

GOVERNMENT OF INDIA 
DEPARTMENT OF ARCHAEOLOGY 

CENTRAL ARCHAEOLOGICAL 
LIBRARY 


Call No. 




2.^792 


D.G.A. 79. 






% 





1 



REVUE 

DE 

L’HISTOIRE DES RELIGIONS 

TOME CINQUANTE-SEPTIEME 




I 



ANrtBR**^. 


MPHIMEKIt: A. BURDIN ET 4» RUK GAKMEB. 


I 

ANNALES DU MUSKE GUI met 



REVUE 

D8 



PHBLTER SODS UA DIRECTION DR 

M. JEAN REVILLE 


AVKC LB CONCOURS DB 

n.MM. E. AMELINEAU, A. 8AHTH, K. BASSET, A. BOUCHE-LECLEBGiJ, J.-B. 
CHABOT, E. CHAVANNES, E. de FAYE, G. FOUCART, A. FOUGHER, Comte 
GOBLET d’ALVIELLA, I. GOLDZIHER, L. LEGER, Israel LEVI, Stltais 
LEVI, G. MASPERO, Eo. MONTET, P. OLTRAMARE, F. PICAVET, C. PIE- 
PENBRING, M. REVOiN. J. TOUTAIN, etc. 


Secretaire de la Redaction : M. Paul ALPHANDERY. 


VING T-NEUVIEME AN NEE 



PARIS 

ERNEST LEROUX, EDITEUR 

28, RUB BONAPARTB 



1908 



central ARCHArO^ 
UBRARY»NbW \\\ 

A 60 , No, A.Cf , Ai v.\i\ 

OiUl 

/ 



\ 


LES ORIGINES DE L’EUCHiRISTIE 

MESSE. — SAINTE-GENE 

(troisieme et dernier article*) 


li 

Tableau des resultats obtenus par I’analyse 
des documents. 

Notre analyse a port6 sur quinze documents, ou groupes 
de documents, en grande parlie independants les uns des 
autres et repartis sur I’espace d’un siecle, de I’an 50 environ 
a I’an 150. Nous ne sommes done pas aussi d6pourvas de 
t^moignages sur la premiere tradition et les premieres insti- 
tutions chr^tiennes que Ton se plait parfois a le proclamer. 
II y a beaucoup de questions posees par Ehistoire politique, 
religieuse ou sociale de la soci6te greco-romaine a la mfime 
epoque, sur lesquellas on serait bien heureux d’en avoir 
seulement lamoiti6 autant. 

Avant d’aller plus loin dans noire enquele il convient de 
grouper les resultats obtenus, afin de nous rendre cotapte de 
ce qu’ils ont de commun malgre leurs nombreuses diver- 
gences. C’est la condition indispensable, trop souvent 
negligbe jusqu’a present, pour aborder Tblude critique du 
t6moignage des 6vangiles synopliques sur la Cbne. Je resume 
ces resultats sous les rubriques suivantes : 


1) Voir les livraisons de juillot-aout 1907, p. 1 a 56 et de septerabre-octobre, 
p. 141 a 196. — Les renvois sans indication de tomaison se rapjiorlent aces 
deux articles precedents. Quand un renvoi vise une page du present troisieme 
article, il est libelle aiiisi ; Voir ci-dessBS. » 
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2 REVUE DE l’kISTOIRE DES RELIGIONS 

1. Nous n’avons trouve aucune trace d’un enseignemen 
6sot6rique rattache a I’eucharistie. 

2. La d6nomination la plus ancienne de I'acle que nous 
eludions est : y.'jp!r/.iv SsT-vov «le repasdu Seigneur » ou /.a:zc;;? 
toQ apxou « fraction du pain ». Le lerme ij'/aputia « action de 
graces » ou le verbe correspondant s’appliquent d'abord a la 
priere, parlaquelle les fideles reudent grdces pour les aliments * 
et pour les bienfails spiriluels que Dieu leur dispense. Us 
s’etendenl bientol au repas sacre dans son ensemble {Ignace, 
p. 33 et suiv. ; Didache, p. 47) ; le nom eucharistie sect mdme 

a designer par metonymic les aliments sacr^s [Didache, 

9. 5; Justin, U'" ApoL, 66; v. s. p. 9). r 

3. L’eucharistie est a I’origine un repas religieux col- 
lectif, qui doit (itre d’une grande simplicil6 parce que sa 
valeur reside dans sa signification religieuse et non dans 
lajouissance des aliments (t6moignage dePaul, v. s. p. 163, 
164, 168 ; Didache, p. 47 a 30; Actes, p. 180; Pline, p. 31-32 ; 

IV hivangile,'^. 149). 

4. L dl^meut essenliel, indispensable, de ce repas est du 
pain (tons les temoignages); il y a aussi probablemenl tou- 
jours de la boisson, quoiqu’elle ne soil pas loujours men- 
tionn6e. La nature de cette boisson ne parait pas avoir eu 
grande importance, puisqu’elle u’est pas specifi^e en plu- 
sieurscas. C’etait en general du vin coup6 d’eau, parfois aussi 
de I’eau pure [Justin, p. 1 1 ; gnosliques, p. 20 etsuiv.). Le 
repas pent aussi comporter d’autres mets [Sgnoptiques, p. 
193; Paul, p. 16t; \\« Evangile, p. 149; Montanistes, p. 23; 
Jude et 11 Pierre, p. 24). 

il. La participation a ce repas est r^sel'vee aux seuls 
membres de la communaut6 [Justin, p. 9; Didache, p. 48, et 
d une fa^on indirecte tous les temoignages). 

6. II peut etre independant du culte proprement dit [Actes, 
p. 179 et 182; Paul, p. 165 et suiv. ; Pline, p. 28), comme 
aussi il peut y etre associe [Didache, p. 50, et indirectement 
Ignace et Clement], 

7. Dans la premibre communaute de Jerusalem il semble 
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LES ORIGINES DE LEUCHARiSTlE 3 

avoir quotidien {Actes, p. 179 et suiv.), mais il n’en est 
plus ainsi ailleurs d’aprfes tous les autres t^moignages. Tous 
attestent que le repas eucharislique sec^lfebre frequemment. 
Quand il y a dans les documents indication d’un jour precis, 
c’est le dimanche [Acles, p. 182 ; Didache, p. 50; Pline, p. 28 ; 
Justin^ p. 12); mais le l6moignage le plus tardif, celui 
de Justin, prouve que la calibration regulifere, le dimanche, 
n’exclut encore en aucune fagon des cilibrations occa- 
sionnelles a d’autres jours. 

8. Nullepart le repas eucharislique n’a un caraclbre pascal. 
Seuls les trois ivangiles synoptiques altribuent a la Cfene de 
de Jisus avec ses apotres un pared caractfere (p. 186 et 193). 

9. Les timoignages attestent une tendance constante a 
rigulariser la celebration du repas eucharislique, soil en 
condamnant les banquets ou le but religieux de I’acte est 
nigligi au profit de la bonne chbre [Paul, p. 164; Dklachi, 
p. 48 et suiv. ; Jude et 11 Pierre, p. 24 et suiv.) — soil en pro- 
scrivant les repas pris en dehors de lapresidence de I’eveque 
ou de son deligui pour n’autoriser que des repas ecclisias- 
tiques Celebris a jour et a heure fixes, qui deviennent de 
simples actes rituels [Ignace, p. 33 et suiv. ; Clement, p. 43) — 
soil en transformant le repas en un acte cultuel, c’esl-a-dire 
en symbole de repas, pour ichapper aux rigueurs de la loi 
romaine a Tigard des hitaeries ou par suite de nicessiles 
matirielles (P/me, p. 29; Justin, p. 13 et 16; gnostiques, 

p. 22). 

10. La transformation du repas eucharistique de la com- 
munauti en rite cultuel ecclisiastique ne supprime pas les 
repas eucharistiques privis entre chritiens, mais ceux-ci 
sont jugis d’une fagon de plus en plus difavorable par les 
chritiens animis deTesprit ecclisiastique [dC]i\Paul, p. 166; 
Ignace, p. 33 el suiv.; Clement, p. 44; Jude et U Pierre, 
p. 23 et suiv.). 

11 . Nulle part Tinstitution de Teucharistie n’est rapportie 
a Jisus, excepti par Pai//qui se riclame d’une rivilation du 
Christ glorifii (p. 174 et suiv.), par Luc, qui dipend ici de 
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Paul (p. 189), et par .justin qui se reclame d’un evangile 
perdu pour nous (p. lOet suiv.). 

1S2. L’assimilation du pain au corps du Christ et du vin a 
son sang est atiestee par Justin (p. 17) d’apres le t^moignage 
de son dvangile, par les quafre dvangiles de Matthieu, de 
Mm'c (p. 194), de Lur (p. 187) et de Jean (p. 149), par 
Paul{^. 159 et 169 el suiv.). Elle esi completement passee 
sous silence par les Actes (p. 182), par la Didache (p. 56), 
par Clement (p. 45). Elle ne semble pas connue de PUne 
(p. 27 et suiv.). Ignacc la connait, mais il la volatilise en 
symbole mystique (p. 36-37), comme Paul I’avait ddja fait 
avant lui, quoique d’une fagon differenle. Ignace et le 
/F' Evangile prouvenl qu’il y avail dans leur entourage des 
Chretiens qui ne radmeltaient pas (p. 38, p. 149). Les gnos- 
tiques la repoussaient (p. 20); certains d’entre eux prati- 
quaient quelque rite magique oil il s’agissait bien de sang, 
mais pas de colui du Christ (p. 21). 

13 . .\ulle part, exceptc chez Paul /p. 174), nous n’avons 
trouv4 I’ideeque le repas eucharistique fut une commemora- 
tion de la mortdu Seigneur, pas m&me chez Luc el chez Justin 
qui sent les seuls, avec Paul, a mentioimer riiislilulion 
(cfr. sp6cialement Ignace, p. 39; Didache, p. 56 ; /F" Pvan- 
gile, p. 150 et passim). Justin, cependant, parle d’une com- 
memoration de la soutfrance du Christ, mais aussi d’une 
commemoration de I’incarnation (cfr. p. 8 et 16 sq.). Sa 
pensee n’est pas claire, parce qu’elle reflate des opinions 
originairement etrangbres I’une a I’autre. Elle est en tons 
cas derivee de temoignages antdrieurs. 

14 . Dans aucun document I’eucharistie n’est presentee 
comme un sacrifice rddempleur ou autre dont le Christ 
serait le sacriticateurou lavictime. Paul{\}. 167), la Didache 
(p. 54), les Actes 182i, VEpitre aux Heh 'eux (p. 155), 
Ignace (p. 39), le iF-^ Lcangile (p. 150), Luc (p. 188), 
e.\cluent toute idee d’un sacrifice eucharistique quel- 
conque. Ouelle que soil I'interpretation que Ton donne aux 
temoignages de Mnttlneu el de Marc sur la valeur de la Cene, 
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I le fail seal qu’ils ignorent rinslilution du repas eueharistique 
suffit a dlablir qu’ils ne songent pas a attribuej;- une meme 
valeur a I’acle eueharistique qu’a la Gene (p. 196). 

lo. Cependant il y a dans certains de nos documents une 
tendance a qualifier I’acte eueharistique de sacrifice, sans 
autre determination {Dklache, p. 54), a le meltre en parallele 
avec les repas sacrificiels dcs paiens {Paid, p. 167) ou avec 
les sacrifices de TAncienne Alliance (C/e'mcuA p. 4i). Mais 
dans aucun de ces tdmoignages la nature de ce rapproche- 
ment n’est pr^cisee et la oii elle Test un peu plus, chez Justin 
(p. 19), il est dit expressement que les seuls sacrifices que 
les Chretiens puisseiit otfrir a Dieu sont d’ordre spirituel. 

IG. Les 61^ments du repas du Seigneur ou de I’eucharistie 
cultuelle sont apporlds par les fidbles pour I’usage de la 
communaul6, 11 semble ressortir de certains documents que 
les fideles apportaient non seulemenl le pain et le via nece?- 
saires a la celebration, mais aussi d’aulres dons en nature ou 
en argent (6Ve/7;e/2 A p. 45; Montanistes, p. 22; Justin, p. 15). 

17 . D’apres Clement (p. 14) et Justin (p. 15) les offrandes 
doivent Stres remises aux bvftques ou au president de la 
copimunaute. Ceux-ci les presentent a Dieu, les consacrent. 
Ce sont les oblations. 

18 . La valeur de la participation a reucharistie est consi- 
deree comme essentielle pour les ciiretiens dans tous les 
documents etudies, exceptd dans I'Epilre aux Hebreux et 
dans le Pasteur d’llermas, qui n’en font aucune mention 
(p. 155 et p. 26). Tanlol I’absorption du pain et du vin 
eucharistids est ceiisee procurer directeraent la vie et Tim- 
mortalite {Ignace, p. 36; iP Evangile, p. 150; implicile- 
ment Justin, p. 17 ; tanlol elle est simplemeiit I’occasion 
d’nne commemoration des bienfails apportes aux hommes 
par le Christ [Didnrhe, p. 49 et .54; Paid, p . 173 ; Luc, p. 188 
et suiv. ; Justin, p. 15 et suiv.); laHlOU elle procure une 
communion mystique avec le Christ (Paid, p. 169 et suiv.; 
IV Eeancjih, p. 150); tanlot enfin elle conferele pardon des 
p6ch6s [Matthicu, p. 196, gnostiques, p. 21) ou la gnose 
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(gnostiques, p. 21 et 22). 11 n’y a encore aucune doctrine j 
g6n6rale on commune surce point. 

19. Souvent Teucharistie est congue, conform6ment a son 
nom, comme une action de graces pour les dons mat^riels ou 
spirituels de Dieu aux disciples du Christ [Justin^ p. 15 ; 
Didache, p. 54; Liic^ p. 186). 

20. D’aufre part elle pr^senle un caraclhre eschatologique 
bien marque dans plusieurs des plus anciens t6moignages, 
en ce sens qu’elle doit reporter les participants a la pens6e 
de r^tablissement du Royaume de Dieu sur la terre et 
du retour prochain du Christ {Paid, p. 174; Liic, p. 189; 
Matthieu et Jiarc, p. 195 sq. ; Evangile, p. 152 ; Didache, 
p. 48, el implicitement aussi dans les Actes , p. 180, au 
moins pour les premiers chr6tiens de Jerusalem). 

21. Enfin et surtout — car c’esticilaseule donn^e positive 
sur laquelle tous les documents ^tudi§s s’accordent en par- 
lant de I’eucharistie, sauf le 1V« Evangile (p. 152) qui evi- 
demment ne I’exclut pas — elle est I'affirmation de I’union, 
de la solidarite, de la communion, de I’alliance qui exisle 
enlre les cbr^tiens en tant que membres d’une society nou- 
velle fondle et inspiree par le Christ [Juatin, 14; Pline, 
p. 28; Igaace, p. 36; Didache, p. 55; Paul, p. 168 ; Actes, 
p. 179 ; Luc, p. 187 sq. ; Malthieu et Marc, p. 194 et 196 ; 
implicitement aussi Clinnmt). 

Tels sont les 6l6mentsdont nous disposons pouressayer de 
reconsfituer la genese et la premiere Evolution de I’eucha- 
ristie. Toutefois, avant d’entreprendre cel essai de reconsti- 
tution, nous devons examiner de prhs la valeur hislorique du 
temoignage des evangiles synoptiques. Car il semble que 
.“^ur plusieurs points ils sont en d6saccord avec nos autres 
sources, notamment en altribuant a la Chne le caractbre d’un 
repas pascal. Et comme ils sont les seuls documents qui pr6- 
tendent nous faire connaflre la pens6e de J^sus lui-meme 
puisque Paul — nous I’avons vu — en appelle a une revela- 
tion du Christ glorifie, il imporle au plus haul degre de nous 
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^rendre compte de I’autorit^ historique de leurs r^cits sur la 
Cfene et de la relation de cette C^ne avec les repas eucharis- 
tiques des premiers chr6tiens_. Ce qu’il y a de moins clair, en 
effet, dans le rapprochement des r^sultats que nous venons 
de passer en revue, c’est le rapport qu’il peut y avoir entre 
le repas pris par Jesus avec ses apotres la veille de sa mort 
et les repas eucharistiques c6l6bres par ses disciples apres 
sa mort. S’il y a eu institution des repas eucharistiques par 
J6sas, comme le pretend Paul, et Luc asa suite, comment se 
fait-il, non seulement qu’il n’y en ait aucune trace dans 
presque tons les autres lextes, pas meme dans les ^vangiles 
de Matthieu et de Marc, mais surtout que ces repas ne rap- 
pellent en aucune faQon la C^ne? Et s’il n’y a pas eu institu- 
tion par J6sus, comment se fait-il que la pratique du repas 
ou du rite eucharistique ait 6te des I’origine aussi generate 
parmi lesnombreuses vari^t^s de la chr6tient§ primitive ? Si 
la Cfene a et6 un repas pascal, comment se fait-il que le repas 
eucharistique, rattache d6ja par Paul au repas que Jesus prit 
avec ses apdtres la veille de sa mort et consid^re de m6me 
par toute I’Eglise ult^rieure, n’ait aucun caractere pascal 
d’apres Taccord unanime des t^moignages autres que ceux 
des 6vangiles synoptiques ? Et si la Cfene n’a pas 616 un repas 
pascal, comment se fait-il que les evangiles synoptiques lui 
aient attribu6 ce caractere pascal ? Autant de questions 
auxquelles il faiit essayer de donner une r6ponse, si nous 
voulons voir clair dans les origines de I’eucharislie. 
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I 


III 

Critique des recits des synoptiques 
sur la Gene. 


i. 

LA CfiiNE A-T-ELLE ETE UN REPAS PASCAL? 

Oui, d’apres les trois premiers Evangiles (voir anE-rieure- 
ment, p. 186 et 103). Non, d’apres le IV*-’ Evangile (p. 142). 
Celui-ci, nous I’avons vu, ne parle m&me pas de la Cfene. 
11 ratlache a la multiplication des pains les instructions de 
Jesus relatives a I'eucharistie. G’est Tun des points les plus 
importants du conflit entre la relation historique du IV® Evan- 
gile et celle des synoptiques. II faut choisir entre son tdmoi- 
gnage et le leur. On ne comprend pas bien I’attitude des 
theologiens qui, d’une part considerent le IV® Evangile 
comme I’ceuvre de I’apolre Jean, c’est a-dire du seul tdmoin 
oculaire de la vie de Jesus dont nous possiiderions un t6moi- 
gnage direct, et qui, d’auire part, continuenl a considbrer la 
Cbne comme un repas pascal et reiicliaristic comme une 
institution dlablie par Jesus a cette occasion. Ce n’est vrai- 
ment pas la peine de consacrer tant d’otForls a sauvegarder 
Uorigine apostolique direcle du IV'- Evangile, pour ne plus 
tenir aucun compte de son temoignage dans une question 
aussi capitale ! 

Seulement la critique bibliipie a solidemenl demontrd le 
caractere non historique du fV^ Evangile et prouve, a mon 
avis d’une fagon deOnitive, qu’il ne saurait etre I’oeuvre de 
I’apotre Jean. Le IV' Evangile, comme les autres et plus que 
les autres, est une ceuvre non apostolique, compos^e d’aprbs 
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^ies traditions ecrites on orales ant6rieures. II a connu nos 
evangiles synoptiques et leur est par consequent posterieur. 
Enfin il est domine depuis le premier jusqu’au dernier mot 
par un mysticisme religieux et theologique, entiferement 
conforme a I’esprit de la philosophie judeo-hell6nique de 
son temps, pour laquelle I’histoire n’a aucune valeur propre, 
mais n’ade signification que comme aliegorie ou symbole de 
verites morales ou religieuses*. 

Ce sont la des conditions peu favorables a I’autorite histo- 
rique de son t6moignage. Pour peu que Ton soil familiarise 
avec le symbolisme du IV® evangeliste, on reconnait fort 
bien pourquoi il a pass6 sous silence la Cbne, quoiqu’il parle 
d’un rep'as qui a lieu la veille de la crucifixion, au cours 
duquel Jesus annonce a ses apolres la Irahison de Judas*, et 
pourquoi il place la mort de Jesus I’aprbs midi precedant le 
repas pascal. C'est que Jesus est pour lui I’agneau pascal 
veritable, dont celui du repas pascal n’etait que le type pro- 
phetique. Il I’a presenle comme tel des le debut de son 
recit (1. 20). Il le fait mourir au jour el a I’heure ou Ton 
immole I’agneau pascal et, pour que le lecteur capable de 
comprendre ces symboles sublimes ne s’y Irompe pas, il a 
soin de Tavertir que les os de Jesus crucifie ne furent pas 
brises, comme le furent ceux des deux larrons crucifies a ses 
cotes (19. 33) ; la Loi prescrivait, en etfet, de ne pas brisw 
les os del’agneau pascal*. Enfin dbs le debut du ch. 12 il a 
specifie que I’onction de Bethanie eut lieu six jours avanl 
Pd-ques, landis que Mallhieu (2G. 2) et Marc (14. 13) la 
placenl deux jours avanl Paques, parce que le 10 Nisan eiait 
le jour oil Ton consacrait Tagneau pascal. L’idee d^assimiler 

1) Ce n’est pas id le lieu de diU-elopper celte these. Je me permeltrai de 
renvoyer le lecteur pour plus ample demonstration a raon ouvrage sur le 
IV‘ Evnnijile, d"ji nientionne p, lit et au beau livre de M. A. Loisy, Le Qua- 
trieme i'cnupi/e (Paris, Picard, 100'.), 

2) Jean, 13 . 2, 21 a 30 ; cfr. 18 . 1 et suiv., qui suit immediatement la fin 
des enseignements censeraent donnes au cours du repas. 

3) Ec'idc, 12 id; 9 . 12. L'evan^eliste renrvoie lui-meme a cette 

disposition de la Loi ( 19 . 3(3) 
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J6sus a t’agneau n’est d'ailleurs pas de lui. Elle semble 
avoir 6te assez r^pandue dans la premiere chr6tient6. Paul, 
nous I’avons vii, s’6crie : « Christ, noire Paque, a et6 im- 
mDl6‘. )> L’auleur des Arto (8. 30 a 33), celui dela/*'® EpUre 
de Pierre, 2. 22 a 25% appliqueot a J6sus la proph6lie d’^saie 
(33), ou le serviteur de I’Eternel est compar6 a I’agneau que 
I’on mene a la houcherie. Pour le voyant de ['Apocalypse 
(o. 6, 12 ; i3. 8) le Christ est I’agneau qui a 6t6 imnaol6. Le 
quatrieme evang41iste se home done a prendre dans la tradi- 
tion dont il dispose une donn6e assez r^pandue. En I’adap- 
tant a son r6cit il ne pouvait evidemment pas reproduire en 
meme temps la tradition repr6senl6e par les synopliques, 
d’aprfes laquelle Jesus mange I’agneau pascal avec ses 
apotres. 

Cette tradition, il la connait ; lous les critiques sont d’ac- 
cord sur ce point. Il en garde la d^nonciation de Judas 
au cours du dernier repas de J6sus avec ses apOtres, 
Il reproduit, sous une forme qui lui est propre, ce qui est — 
nous le montrerons plus loin — I’idt^e centrale de la Cfene 
d’aprfes les synopiiques, I’idee d’union, d’alliance avec le 
Christ, dans ces admirahles instructions et dans ces effusions 
mystiques incomparables du repas dit du Cenacle (I4a It). 
Bien plus, il semble viser les paroles memes de la Cfene dans 
r^trange episode du chap, lo, ou le coup de lance du soldal 
romain fail jaillir du llanc de Jesus crucifie du sang et de 
I’eau. Ce n’est pas la, en effet, un di^tail sans importance a 
ses yeux ; il en appelle, pour le certifier, au temoignage 
d’un temoin oculaire donl la parole est au dessus de toute 
contestation, et il y voit la realisation de la prophetic de 
Zachnric,\^. fO: « ils regarderont a celui qu’ils out perce ». 
Or, ces paroles n’ont aucun sens, si elles se rapportent 
au fait materiel qu’il vient de raconter. Mais si, conforme- 
ment au symbolisme constant de sa narration, I’eau et le 

1) I CorinthUns, 5. 7. Voir plus haul p. 1-76. Chez Paul, je le rappelle, it ne 
s’agit que d’une simple image litteraire. 

2) Voir aussi 1 Pierre, 1. 19 
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sging qui jaillissenl du criicifi6 symbolisent les deux rites 
sacrds de la premiere chretientd, le baptfime etTeucharistie, 
qu’il fallait bien rattacher d’une faQon quelconque a J6sus, 
alors tout devient clair. D’apres Paul, en effet, et d’apres 
Luc, le repas du Seigneur 6lait la communion au sang du 
Christ ; il devait elre c6l6br6 en souvenir de Jbsus et Paul 
recommande m6me aux fidbles de comm6morer la mort de 
J6sus a cette occasion, ils doivent « regarder a celui qui a 
6te transpercd ». N’oublions pas que cette relation mystique 
de Teucharistie avec le Christ est rapporlee par le quatri'eme 
dvangdliste au jour mfeme oii, d’aprbs les synoptiques, Jbsus 
prend la Cfene avec ses disciples et prononce les fameuses 
paroles surson corps et son sang. 

II y a done dans le recit du IV' fivangile des bchos mani- 
festes de ceux des synoptiques et de Paul. S’il dcarte laCfene 
proprement dite, e’est-i-dire le repas pascal, e’est de propos 
delibdrd et Ton voit fort bien pour quelles raisons ilagitainsi, 
tandis qu’on ne voit aucune raison pour laquelle'la version 
des synoptiques aurait 6te subslitut^e a la tradition repr^sen- 
t6e par Jean, si celle-ci 4tait primitive. 11 ne me parait pas 
douteux que Tassimilation de Jesus a I’agneau d’Esaie ou a 
Tagneau pascal est un produit de la pi6t6 pobtique ; mais 
elle doit avoir btd sugger4e a I’imagination chr6lienne par 
quelque fait positif. Elle proebde et ne peut proceder que du 
rapport qu’ily avail eu entre une fete de Pdques et la mort de 
Jbsus, e’est-a-dire d’une concordance quicorrobore dans ses 
grandes lignes la version des synoptiques. Si le fait etait 
sorti de I’image, il n’en serait pas sorti sous cette forme d’un 
repas pascal pris par Jbsus avec ses apolres, puisqu’un tel 
fait btait la negation meme de I’image. Jdsus ne pouvait pas 
a la fois fetre I’agneau et le manger. C’est I’image qui est 
sortie du fait, par application naturelle du symbolisme de 
r.\ncien Testament a Jbsus, d’aulant plus que, comme nous 
le verrons plus tard, ce n’est pas le repas eucharistique qui a 
pu I’engendrer. 

Ainsi le synchronisme entre la fete de Paques et la mort 
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de J6sus doit etre consid6r6 comme un antecedent de )a 
version repr6senlee par le IV® Evangile, non I’inverse. D’autre 
part, la determination synoplique de la Gene regoit une con- 
firmation eclatante de I’apotre Paul. Celui-ci affirme, en effel, 
que I’assimilation du pain an corps du Christ et de la coupe 
a son sang a ete proclamee par Jesus dans un repas qu’il 
prit dans la nuit ou il fut livre. Nous avons vu que ce fait 
positif ne peut pas etre considere comme le produit de la 
revelation echue a Paul *. Le temoignage de Paul est de 
beaucoup anterieur a la redaction des synoptiques. C’est le 
plus ancien que nous possedions. 

Sur les deu.v points essentiels ou le temoignage du IV® Evan- 
gile est le plus en desaccord avec celui des synoptiques : 
la relation de la Cene avec une fete de Paques et la celebra- 
tion de la Gene comportant les paroles eiicbaristiques la 
veille de lamort de Jesus, c’est le temoignage des synoptiques 
qui est contlrme soit par la critique interne, soit par le plus 
ancien document que nous possedions. En dehors mfeme de 
toutes les considerations d’ordre general qui annulent I’aii- 
torite historique du IV® Evangile, nous ne pouvons done pas 
hesifer a donner la preference au temoignage des synop- 
tiques. 

Mais de ce que la tradition des synoptiques est meilleure, 
il ne resulte pas encore qu’elle soit bonne. Paul confirme 
bien, d’une manibre qui me parait irrefutable a moins de 
faire arbitrairemenl violence au texte, la celebration de la 
Gene par Jesus dans la nuit oii il fut tralii, mais il ne dit rien 
de la nature pascale de ce dernier repas®. Et c’est justement 
cette identification de la Gene avec le repas pascal qui sus- 
cite de graves objections, parce que la chronologie de la 
Passion qui en decoiilo parait inadmissible. Un grand nombre 
de critiques ont peine a admettre que Jesus ajt etfi arrets 

1) Voir p. 17.5 a 179, 

2; Voir p. 156. 
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dans la null de Paques, jug6 par le Sanhedrin de grand 
matin, conduit devant Pilate el crucifie, eu ce premier jour 
des pains sans levain qui etait la tele la plus solenuelle du 
Judaisme; que ce meme jour Jesus, conduit an Golgotha, ait 
pu rencontrer Simon de Gyrene revenant des champs et que 
celui-ci ait consenti a porter la croix; que Joseph d’Arima- 
th6e ait achel6 un drap mortuaire et les saintes femmes des 
aromates ; que I’on ait enfin proced6 a la mise an tombeau 
meme provisoire en ce jour sacr^. Or, si Jesus n’a pas 6te 
crucifie le 15 Nisan, premier jour des azymes, la Gene qui a 
6t6 cel^br^e la veille de sa mort n’6lait pas le repas pascal et 
la tradition represent^e par les synopliqiies fait erreur, elle 
aussi. D’autre part, on fait observer que le recit meme de la 
Gene dans les synopliques ne correspond guere a se que 
nous savons du repas pascal tel qu’il se celdbrait chez les 
Juifs. M&me en laissant de cbte lelV® Evangile dont I’autorild 
hislorique esl insuffisante, ou pent done so domander si les 
synoptiques n’ont pas, eux aussi, reproduit uue tradition 
inexacle en faisaut coiucider la Gfene avec le repas pascal et, 
par consequent, le supplice de Jesus'avec le jour mSme du 
lo Nisan. Ges objectionsda ont beaucoup plus de poids que 
celles tiroes du IV® Evangile. Gependant elles ne me 
paraissenl pas decisives. 

Toutes les difficulles que Ton eprouve a concilier les divers 
incidents de la version syuoptique avec le caraetbre sacre du 
premier jour des axymes proviennent de deux causes. D'abord 
on considere les rbcits evangbliques comme un proebs verbal 
des evenements, exact jusque dans ses moindres details. 
Rien cependant n’est moins probable. U esl universellement 
reconnu que nos bvangiles synoptiques ont etc composes au 
moins quarante ans aprbs les bvenements racontes — nous 
prenons expressemenl I’estimation la plus moderee, car il 
est Ires vraisemblable que tons trois, notammenl Luc et 
Matthieu, ont requ leur redaction definitive plus tard encore. 
Tout le monde est d’accord a reconnaiiro que ces bvangiles 
ont ele rediges d’apres des sources anierieures. En ce qui 
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concerne les r6cits de la Passion, nous n^avons aucun rensei- 
gnement sur la nature de ces sources*. La tradition, assurd- 
ment, parait s’etre fixee plus tot sur ces points essentiels, 
puisqu’il n’est guere de partie de I’histoire evangdlique on 
ses divers t^moins presenlent une concordance plus 6troite. 
11 suffit, pour s’en rendre comple, de comparer ces rdcits 
relatifs a la Gene, a I’arreslalion et a la condemnation de 
J6sus, avec ceux relatifs a la r6surrection qui sont tons dif- 
ferents les uns des autres. Mais, malgrd tout, il est bien dif- 
ficile d’admettre que dans de pareilles conditions on puisse 
faire fond sur des details tels quel’achat d un drap morluaire 
on le fait que Simon de Cyrfene revenait des champs. 

En r6alit6 nous ne savons presque rien sur les conditions 
dans lesquelles Jesus fut juge, crucifie, mis au tombeau. 
D’aprfes les seuls documents que nous poss^dons, les plus 
fiddles disciples sont a ce moment tellement troubles qu’ils 
se dispersent ; ils ne sont plus temoins des 6venements et le 
t6moignage des adversaires de J6sus, de ceux qui sont k 
I’muvre a cette heure tragique, nous ne le poss^dons pas. 
La tradition chr6tienne elle-meme, quoique fixee de bonne 
heure, ne salt nous dire autre chose que ceci : jugement, 
crucifixion, lout se fit avec une trfes grande rapidity, en 
presence d’une foule hostile, et le corps du crucifie fut d^posd 
d’une fagon toute provisoire, jusqu’a ce que le sabbat, qui sui- 
vait imm^diatement ce jour de Paques, fut passe. Et quand 
le sabbat est passd, le corps de Jesus a disparu. On ne sail ce 
qu’il est devenu. J’ai deja indiqud dans mon livre sur 
Le IV^ Evamjile, p. 285, qu’il ne me parait pas possible de 
voir de veritables seances du sanhedrin dans la reunion 
matinale de quelques sacriticateurs et docteurs de la Loi chez 
Caiphe. 11 n’y a dans les r6cits evang^liques aucune trace 


1) II ne semble pas qu'il y eut rien sur la Passion dans le recueil des Logia 
C'est done vraisemblablemenl dans I’Kvangile deMarc on plutdt dans les recits 
qui lui ont servi de sources que nous trouvons la plus ancienne forme evangel! 
que de la tradition relative a la Passion. Ces recits devaient, a I’origine en 
tous cas, provenir de Jerusalem. ° 
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d’une condamnation regulifere, inais simplenient recherche 
des moyens de faire mourir J^sus. Les sacrificateurs le con- 
duisent au tribunal de Pilate, non pas pour demander la ra- 
tification d’une sentence du sanhedrin, mats pour I’accuser, 
et c’est la foule qui reclame I’application de la peine romaine 
de la crucifixion {Matthieu^ 2e. 57 a 68; 27. 11 a 26; Marc, 
14. 53 a 65; lo. 1 a 13;/,«c, 22. 54, 66 a 71;23. 1 a 5, 13 a 
25). Le recit de Luc, plus amplifie, plus eloign^ aussi de la 
r6alit6, suppose d4ja une reunion plus complete du sanhedrin 
(22. 66). Maison pent juger de sa precision hislorique, quand 
on voit qu’il place dans la meme matinbe la reunion du corps 
des anciens et des scribes, la denonciation de Jesus a Pilate 
paries sacrificateurs, le renvoi de J6sus de Pilate a Herode, la 
comparution devant Herode, le retour de Jbsus chez Pilate, 
une convocation des sacrificateurs, des archontes et du 
peuple au tribunal de Pilate, la condamnation prononc^e par 
celui-ci, la marche de J6sus jusqu’au Calvaire situe hors de 
Jerusalem, tout cela de bon matin, puisqu’a la sixibme heure, 
c’est-a-dire a midi, Jesus est deja en croix (23. 44) ! Nous n’exa- 
g^rons done pas en disant qu’une grande obscurild regne sur 
ces dvdnements solennels. Etant donnees la nature el les con- 
ditions des seuls tdmoignages que nous possedons, il ne pent 
en etre autrement. 

La seconde cause d’erreur dans I’appreciation de la chro- 
nologie de la Passion telle que la donnent les syuoptiques, 
c’est I’atlcibution du caractere pleinement sabbatique au 
15 Nisan, premier jour des azymes. On part de la pour decla- 
rer que les dvenements rapporles paries synoptiques n’ont pas 
pu se passer ce jour Ici, parce que lout travail etait interdit. 
Mais rien n’est moins ddmoatrd qu’une pareille assertion. 
La Loi etablissait une difference bien marqude entre le pre- 
mier jour des azymes et le sabbat. On ne devait pas travailler 
ce jour la, parce que c’dtait un jour de tele, mais la preparation 
des aliments dtait expressement aulorisee, contrairement k 
ce qui se passe les jours de sabbat (Exode, 12. 16). Ce n’dtait 
pas le repos strict, inlransigeaul, qui caracterisait la fete de 
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Paques comme le sabbal; c’etait robligation de manger du 
pain sans levain. Aussi est-il sp6cifie ailleurs que le IravaH 
inlerdit, c’esl le travail professionnel (melechelh habodah; 
Levitique, 23. 1\,Nombres, 28. 18). Les pharisiens etaient 
probablement, sur ce point comme sur tant d’aulres. plus 
exigeants que le restant de leurs coreligionnaires. Nous en 
avons un curieux exemple dans la controverse entre pbari- 
siens et sadduc^ens que rapporle la Mischna de Menahot 
(65^) : la Loi ordonnail d’ollrir a I’Eternel les premices de 
la moisson, « le lendemain du sabbal » a I’occasion des azymes 
[LevHiqiie, 23. 11 et 15); les pharisiens pensaient que ce 
sabbat 6tait le premier jour des azymes, sur quelque jour de 
la semaine que lombat la Paqiie, mais les sadduc6ens se 
refusaient a identifier ce jour avec un sabbat et soute- 
naienl que le sacrifice de I’orge devail &tre offert le lende- 
main du premier sabbal proproment dit, c’esl-a-dire le 
dimanche de la semaine des azymes. Nous n’avons pas le 
droit de conclurede ce texte que I’inlerprelation sadduc6enne 
6tait appliqu^e a Jerusalem a I’epoque de J6sus, en all6guant 
que les sacrificateurs appartenaient en g6neral au parti sad- 
duceen ; ce serait lemeraire'. Mais nousy voyons une preuvo 
valablo que les sadduc^ens n’assimilaient pas le 15 Nisan a 
un sabbat. Or, ce sonl les sacrificaleurs sadduceens qui ont 
condamnd Jesus. En agissanl comme il est rapportd au 
lendemain du repas pascal ils ne devaient done pas etre 
arret^s par le scrupule de violer le repos sabbalique. El a 


l)Le temoignage de .Josephe est contradictoire sur ce point. Dans Ant.Jud., 
III. 10 . 5, il dll que le sacrifice des premices de I’orge se faisait le deuxieme 
jourdes azymes, c’esl-a-dire le IGMisan. .Mais dans Ant. Jwl., XVIll. 8 4 il dit 
que la f#te de la Pentecule, qui se celebre cinquaiite jours apres Paques, doit 
fitre celebree le jour apres le sabbat, par consequent le dimanche. Comme d'apres 
la Loi (Ldi'it. 23. 15 el suiv.), il fallnil compter les ciuquante jours de Paque 
a Pentecdle a partir du lendemain de sabbal oii Ton offrait le sacrifice des pre- 
mices, il prend done ici le leniie sabbat ,iu sens strict, selon I’mterpretation 
sadduceenne. — Pillion place lesaciifiee d.el'orge le jour qui suit iimmbliatenient 
le premier des azymes (Z>e ^epteiLHi ii, -0; ed. .Mangev, 11, p. •i'J4 . Mais on 
pent se demander s'll parle d'apres I’lisage reel oil s'll ne se borne pas a com- 
menler le texte de la Loi tel qu'il I'entend. 
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partir du moment on J6sus est livrd a Pilate, ce ne sont plus 
tes Juifs qui sont les ex6cuteurs du drame, cesont les agents 
du procurateur remain. 

Mais il y a plus. II faut en ces matiferes incertaines s’effor- 
cer toujours de se placer en presence de la r6alitd de la vie. 
La fete de Paques amenait a Jerusalem un nombre immense 
de pblerins de toute la Palestine et de toutes les colonies 
juives. La ville sainte 6lait bondee de monde. C’etait une ffite 
joyeuse, une fete de d6livrance. Etail-il maleriellement pos- 
sible que la population observat en de pareilles circonstances 
le strict repos sabbatique, comme en un sabbat ordinaire? 
Quand il faut h6berger, nourrir, occuper des centaines de 
milliers de personnes, il est impossible de se dispenser de 
tout travail. Et a plus forte raison lorsquele lendemain de ce 
jour de fete est un sabbat veritable, comme c’dtait le cas 
d’aprbs les synoptiques I’ann^e ou Jesus fut crucifix, 

L’incompatibilif^ entre les 6v6nements racont^s par les 
synoptiques etle repos observe le premier jour des azymes 
n’existe done pas de la mani^re rigoureuse que de nombreux 
critiques ont fait valoir. Nous croyons en avoir donn6 des 
preuves suftlsantes. Mais alorsmSme que nous ne les aurions 
pas, est-il a priori admissible qu’une Iradilion emanant de 
Jerusalem, comme celle de la Passion — car elle n’a certai- 
nement pas 6le elabor^e dans le monde grec — qu’un auteur 
familiaris6 avec les choses juives comme le premier 6vang6- 
lisle, aient allribue au premier jour des azymes un ensemble 
de fails qui eussent ete en opposition manifeste avec la Loi 
juive et la pratique de cette loi a Jerusalem? De deux choses 
Tune, en effet : ou bieii cette tradition est fondle et alors la 
question est r^solue par le fait meme; ou bien elle est legen- 
daire. Mais est-il comprehensible alors que I’imagination 
pieuse de ces chretiens palestiniens ait forg6 un recit incom- 
patible avec les moeurs et les pratiques du milieu ou ils vivaienl? 
Qu’on fasse aussi large qu’onvoudra la part de I’imagination 
populaire dans la mise en sebne du jugement et de la cruci- 
fixion — et cette part est considerable, I’^pisode de Pilate se 
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lavanl les mains devant la foule pour attestor qu’il est inno- 
cent de ce crime ou la succession invraisemblable desbvene- 
menls rapport6s par Luc a la matinee du 15 Nisan sutfisent 
a le prouver — le fait meme de la crucifixion le premier 
jour des azymes est un element qui ne doit pas avoir ete crefi 
par les narrateurs, surloul si le premier jout des azymes 
comportait pour eux le plein repos sabbatique. Pourquoi 
auraient-ils placb la crucilixion ce jour la? 11 n’y avail aucune 
raison pour cela. En tous cas on ne trouve dans les r^cits 6van- 
geliques aucune allusion a quclque signification allegorique 
ou meme simplement symbolique qui eut pu suggbrer cette 
concordance. Du momenlqu’elle n’est pas impossible, il n’y a 
aucun argument suffisant pour nous auloriser a la contester. 

Ce qui confirme cette conclusion en effet, c’est la pauvrete 
des explications qui out ete proposees, par ceux qui coutestent 
riiistoricite de la version synoptique, pour rendre plausible la 
formation d’une pareille k^gende. Les premiers chretiens, dit 
M. Theodore Reinacb*, savaient que Jesus avail 6te mis a mort 
a Jerusalem, <( Quel motif pouvait amener un Galileen a Jeru- 
salem? On a suppose natureilement (!) qu’il s’agissait d’une 
fete, et plus particulieremenl de celle de Paques, la plus 
importante de I’annee ». Puis, reprenant une idee deja entre- 
vue par Strauss" , il juslifie cette hypothbse denuee de toute 
preuve, en all6guant qu’il fallait bien trouver une explication 
a la celebration de I’agape chrelienne qui se terminail par 
le raystere de I’eucbaristie et que Ton inventa un souper pas- 
cal Chretien substitub par Jesus au repas pascal juif, en se 
fondant sur la comparaison deja faite par saint Paul ; « Le 
Christ, noire agneau pascal, a etc* immole ». Et voila lout ! 
Le malheur est cjue b; repas eucharistique des premiers chre- 
tiens n’a jamais ete un repas pascal, comme I’analyse des 
documents nous I’a surabondamment prouve, el que par 
consequent I’explication, graluitement attribuee aux chre- 
tiens, n’aurait eu aucune valeur. 

1) La fete lie Pii [ues ([^ iris, L'^roux, 19';6), p. 13 el p. 15. 

2) Leben Jesu, 1“ ed., 11, p. 413, 
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L’explication propos^e par M. Goetz * ne vaul gufere 
mieux. Comme les premiers chr^tiens, dit-il, voyaient en 
Jdsus I’accomplissement de tout TAncien Testament, its 
I'urent portes a voir dans sa mort I’accomplissement du sacri- 
fice pascal et dans son dernier repas le repas pascal, d’au- 
tant plus facilement que Jdsus dlait en effet mort a pen pres 
au moment ou Ton immolail I’agneau pascal. C’est toujours 
le meme procedd antiscientifique, consistant a appliquer aux 
synoptiques le mode d’interpretatiou allegorique convenant 
au IV® ^vangile. II n’y a pas dans les synoptiques la moindre 
allusion a une identification do Jesus avec I’agneau pascal 
ou de sa mort avec le sacrifice pascal, et dans toute uotre 
documentation nous n’avons rien trouve qui autorisat mSme 
de trds loin une semblable hypothese, en dehors du IV® 
Evangile lequel esl oblige justement d’altdrer la tradition 
antdrieure des synoptiques pour rendre possible sa narra- 
tion symbolique. 

Enveritd, tantquel’on aura pas autre chose a nous propo- 
ser, nous pouvons nous en tenir a la conclusion enoncdeci- 
dessus. 

Cetteobjection tireedela chronologie des synoptiques dans 
bmrs rdcits de la Passion dtant dcartee, il resle a examiner 
I’autre grief que la critique a fait valoir contre leur rdcit de 
la Gene. Ils la prdsentenl comme un repas pascal cdidbre par 
Jdsus avec ses apotres, mais aucun autre document dela pre- 
miere chretiente n’atlribue au repas du Seigneur ce carac- 
tbre pascal. Cela seul suscite ddja une certaine defiauce. En 
outre lacourte description qu’ils font de la Gene ne parait pas 
d’accord avec la marcbe et le rituel du repas pascal, tel qu’il 
se celdbrait chez les Juifs. De la a conclure que la Cdne u’a 
pas dte un repas pascal, que les dvangelistes se sont trompes 
en la prenant pour tel ou bien que leurs dcrits ont dtd inter- 
polds a cet etfet il n’y a qu’un pas. 


1) Die Abendmahlsfragc in ihrer yeschichtlichen Entwicklung , p. 136-139. 
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Je ne crois pas qu’il soil utile de discuter longtemps 
diverses hypotheses, lelles que I’interpolation des versets 12 
h 16 du chap. i4 de iMarc, ou I’idee que le repas d6crit par 
les synoptiques aurait et6 un repas messianique, confondu 
plus tard avec le repas pascal pris par les apolres un mois 
aprfes la mort de J6sus*. Car, si elles sont inggnieuses, elles 


I) Cfr. F. S>pMa.,Dieurchristlichen Traditionen ueber Ursprung undSinn des 
AbendmaMs (dans le !<'' vol. des etudes Zur Geschichte und Litteratur des 
Urchristentums, p. 222 el suiv.). Les vv. 12 a 16 du ch. 14 de Marc renfer- 
ment les instructions de Jesus aux apolres pour la preparation du repas 
pascal. M. Spitta y voit un interpolation, parce que I’evangeliste a dit au v. 2 
que les sacrificaleurs voulaienl faire arreter Jesus avant la fete pour eviter des 
troubles et parce qu’au v. 11 il a raconle que Judas cherchail une occasion 
propice pour livrer son Maitre. Ilya done contradiction entre le morceau des 
vv. 12 a 16 et ces declarations anlerieures; il a du etre rajoute plus lard. De 
bonne heure en tous cas, puisque Luc (22. 7 a 13) I'a reproduit el Matlhieu 
( 26 . 17 a 19) contienl un episode analogue. On cherche vainement pourquoi 
I’lnterpolaleur aurait ajoute ce passage, a moins que ce ne ful pour mettre 
Marc d'accord avec Luc. Mais alors il faudrait expliquer I'origine du recit chez 
Luc, car on ne peut pas en faire remonterla responsabilite a Paul ; celui-ci, en 
efTet, ne mentionne pas la nature paseale de la Gene (voir p. 156 et 166). Rien 
dans la pratique primitive du repas du Seigneur ne pouvait suggerer une 
pareille idee. 

M. Spitta se tire d’affaires par un echafaudage d'hypotheses qui donne le 
veitige. Le dernier repas piis par Jfsus avec ses apotres avant la Pdque juive 
est une prefiguration du repas messianique dans un sens spiritualisle (0. c. I, 
p. 268 a 281). Le royaume messianique, etanl considere par les Juifs comme 
un temps d abonilance generale, est figure mainte fois sous la forme d’un festin 
I voir Esau, 25, 6 a 8 et dans les ecrits rabbiniques). li y a de nombreuses 
allusions dans les ecrits chr.itieiis primilifs {Apoc., 7 , 16; 19 . 9 ; Matthieu,22- 
1 el suiv, ; 26 . 29 ; Marc, 14 . 25 ; Luc, 6 . 21 ; 14 . 15 et suiv, ; 22 . 18 et 29 a 
30j. D autre part il y avail une conception spiritualisle parallele, ou la Sagesse 
ou le Verbe sont la vigne de Dieu ou la nournture des fideles {Proverbes, 9 . 1 
a 6 que I’on mterprelait allegoriquement ; Sirascide, 24 . 17; Jean, 6 . 31 a 35 
et 15 . 1, a rapprocherde I Car., 10 . 3 et des passages de Phdon oil le Logos 
est la rnanne veritable ; voir plus haut p. 144, note 2). Jesus aurcait combine 
les deux couraiits dans ce repas propbetique, se presentant lui-meme comme la 
nournture veritable du fulur royaume messianique. D’autre part, les apotres, 
qui n’avaient pas pu celebrer le repas pascal a cause de la mort de Jesus, 
auraient use d’une disposition de la Loiqui.en cas d'empgchemenl materiel ou 
rituel, permettail de faire la PJque le 14' jour du deuxieme mois vers le soir 
iSntnhres, 9 . 10 el suiv. ; Il Chrun., 30 , 1 a 3 et 13 ii 15 ; Josephe, De hello 
ju / , \ 1 , 9, 3. G est pour celte raison qu ds ont du revenir ii Jerusalem avant 



Lies ORIGINES DE l’eDCHARISTIE 


21 


sent d6nuees de toute esp^ce de fondement. Dans aucun des 
textesrelatifs a la Gene ou a I’eucharistie il n’yalamoindre allu- 
sion, si fugitive soit-elle, a quoi que ce soil de ce genre. J’en 
dirai autant de I’hypoth^se d’aprfes laquelle J^susaurait c6le- 
brd le repas pascal par avance, prdvoyant qu’il ne pourrait 
pas le prendre avec ses disciples a la dale rdgulifere*. Ce sont 
la des combinaisons arbitraires, sans appui dans les textes, 
pas plus dans le IV® Evangile on le repas pris par Jesus la 
veille de sa mort n’a aucun caractfere pascal, que dans les 
synopliques on ce repas a lieu le soir du 14 Nisan, sans 
contestation possible, et qui ne trouvent aucune confir- 
mation dans la tradition eucharistique. 

II faut done se cosigner a prendre la version des synop- 
tiques telle qu’elle est, sans y subsliluer les inventions par 
lesquelles les interprbtes modernes cherchenl a se tirer 
d’affaires. Mais il faut en mfeme temps se rappeler que ces 
textes ne nous donnent pas une description du repas pascal. 
Ce n’est pas la ce qui interesseleurs auteurs. La seule chose 
qui leur lienne a coeur, e’est de rappeler ce qu’ils croient 
savoir du rdle de J6sus dans ce repas. C’est sous le bdnelice 
de cetle observation qu’il faut examiner si, oui ou non, leurs 
r^cits sont inconciliables avec le rile pascal. 

Nous ne possedons pas de description rituelle du repas 
pascal remontant a I’epoque de Jdsus. Nous ne pouvons nous 


la Pentecote, comme il ressorl des Actes. Le parallelisme entre la mort de 
I’agneau pascal et la mort de Jesus se presenta ainsi a leur esprit de la facon la 
plus naturelle el les chants pascaux glorifiant la delivrance d’Israel s’applique- 
rent en quelque sorte d’eux-memes au Clirist. 

Il y a la un grand deploiement d’erudition et plus d’une observation utile a 
noter pour I’inlelligence de la tradition representee par le IV® Evangile. Mais 
il n’y a aucun rapport entre les recils des synopliques et ces constructions 
entierernent arbitraires. Il ne suffit pas d’invenler une combinaison qui se tient 
tant bien que mal, puis de declarer que les ciioses out du se passer de la sorte. 
Il faut encore trouver uu point d'appui dans les textes. Or, il n’y a nulle part 
la moindre trace de ce repas pascal postdate ni d'une prefiguration de repas 
messianique dans le dernier repas de Jesus ou dans le repas du Seigneur de la 
premiere tradition chrelienne, 

1) Voir Beyschlag, Das Leben Jesu, I, 372, cite par Spitta, 0. c., I, p. 215. 
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le repr6senter que d’apr^s celle du traits de la Mischna dit 
Pesach, 10, dont les dlements importants etaient certaine- 
ment deja consacres par une longue tradition*. L’ordre du 
repas dtait le suivant ; preparation de la premiere coupe, 
benediction prononcde sur le vin, benediction du jour de 
fete% absorption de la premiere coupe, presentation et bene- 
diction des hors d’oeuvre (laitue), elevation et benediction 
du pain, le pain miserable, sans levain, mange par les 
Peres a la sortie d’Egypte, introdnction de I’agneau pascal. 
Tout ceci n’est que preparatoire. Vient ensuite une instruc- 
tion du pbre de famille en reponse a une question de son 
fils : « en quoi cette nuit se distingue -elle des autres ? » Le 
theme de cette instruction etait fourni par Deuteronome, 
20. 5 a H L rappelant la sortie d’Egypte sous la protection 
de I’Eternel, I’attribution au peuple d’Israel du pays ou 
coulent le lait et le miel, et le caractfere joyeux de la fete. 
Ensuite on cliantait les Psaumes 113 et 114 (ou le premier 
seul), qui glorifient I’Eternel. L’absorption de la seconde 
coupe inaugurait le repas proprement dit, Quand celui-ci 
etait termiue il y avait une nouvelle partie liturgique. Avant 
la troisieme coupe il y avait une priere d'actions de grace 
qui se torniinait par i’enonce des esperances messia- 
niques, et apres cette coupe on chantait les Psaumes 113 a 

1) Cfr. Afl Merx, Die vin’ kawjni^tchen Evanrjelicn nach ihrem iiUeaten 
hekannlen Te.cti\ II, 2, p. 416 et suiv. 

2) Nous avons deja dit qu'il y avait desaccord sur Tordre de oes deux bene- 
d'ctins entre Ins difcijde? dv Schammai et ceux de Hillel ; v. s. p. 5d. Il faut 
r,i|i[irocher les indications relatives au comiiieucemeut du repas avec cedes qui 
sout donnees dans le traite E r ikhut, 6 , pour les repas en general. Le repas 
pascal, en ellet, n'eri est qu’une application plus etendue et plus sden- 
nelle. 

3) <( Mon pore etait uii .\rarni'en nomade ; il descendil en Egypte avec peu 
de gen-, et il y lixa son sejour ; la il devint une nation grande, puissante et 
no'iibiease, Les Lgypliens nous inaltraitereiit el nous oppriinerent, et iis nous 
souiinrpnt ii une dure servitude. Nous cr.ames a I'Eternel, le Dieu de nos 
peres, L’Lternel eiitendit notre voix et il vitnotre oppression, nos peines et nos 
miseres. Et I’Eternel nous fit sortir d’Egypte a main forte et a bras etendu... 
Il nous a conduits dans ce lieu et il nous a donne ce pays oil coulent le lait 
et le miel. » 



LES ORIGINES DE l’eECHARISTIE 


23 


H8, exprimantla confiance en I’Eternel et glorifiant samis6- 
ricordeinlassable, puis ie Psaume 136 « Louez I’Eternel, car 
il est bon » ou quelque autre analogue. Apres quoi venait la 
quatribme coupe*. 

En quelle mesure ce rituel, ddcrit dans la Mischna et 
interprdt^ a la lumidre des usages plus modernes encore des 
Juifs europeens, etait-il en usage du temps de Jdsus ? 
Nous ne pouvoiis pas le savoir, et encore moins s’il dlait pra- 
tique par tout le monde, notamment par ceux qui n’etaient 
pas de la stricte observance. On pent cependant admettre, 
sans trop de temerild, que les parties essentielles tout au 
moins de ce programme dtaient deja appliqudes gdndrale- 
ment en Palestine au debut de noire ere. Et c’est cela seul 
qui nous importe, puisque, encore une fois, les evangelistes 
n’ont aucun souci de nous donner une description riluelle du 
repas. 

Quand on aborde les texles avec un esprit autre que celui 
d’un commissaire priseur, on ne voit verilablement pas en 
quoi la Gene telle qu’elle est decrite dans les synopliques ne 
pourrait pas avoir 6te un repas pascal. Dans Luc nous Irou- 
vons tres tidfelement la disposition gendrale de la fete ; une 
partie liturgique avant le repas, avec benediction de la coupe 
d’abord, puis du pain, et avec des explications de Jesus sur 
le sens de celte reunion avec ses apotres ; le repas propre- 
ment dit; puis une seconde partie, posterieure au repas 
TO ov.r.'rpx'., v. 20), OU Jcsus passe une nouvelle coupe et 
od il est nettement question de Tavenir, de I’alliance entre 
Jesus et ses apotres, des rdcorapenses reservees auxapbtres 
dans le Royaume de Dieu (v. 24 a 30) ; ce qui correspond 
parfaitement au caractdre essentiellement niessianique de la 
seconde partie du rituel dans le repas pascal. Matthieuet 
Marc sont moins explicites ; ils reproduisent moins exacte- 
ment I’ordre des benedictions, mais ils disliuguent, euxaussi 


Ij M. Merx, O. c., p. 425, pense qu’il y avail ensuite des chants et des 
rondes. 
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cependant, la beafidiction du pain et celle du vin ; ils ont con- 
serve, eux aussi, le souvenir d’instrucfions eschalologiques 
et messianiques adressees par Jesus a ses apotres apres le 
repas, concernant soil I’aUiance de Jdsus avec ses apotres, 
soit leur reunion ult6rieure a de nouveaux repas dans le 
Royaume de Dieu [Matth., 26 . 28 et 29; Marc, 14 , 24 et 
25). Et mieux que Luc its out note que la ffite se terminait 
joyeusement par des chants religieux (u;AVY;-avTc;, vv. 30 et 26). 
Entin nous avons deja observe (v. s. p. 193) que la parole de 
Jesus : « celui qui plonge la main dans le plat avec moi » 
prouve que d’apres la version des deux dvangdlistes il y avail 
sur table autre chose que du pain, comme le comporte le 
repas pascal. 

La seule conclusion que Ton soit autoris6 a tirer de cette 
comparaison des recits des dvang^listes avec le rituel du 
repas pascal, c’est qu’il ne leur imporlait gubre de montrer 
que ce repas avail bien bte un repas pascal dans les regies. 
Sa signification et sa raleur ne rhif/aient /la^ pour eux clans 
son caractere sped/iquement pascal, mais bien plutot clans 
le fait quit avail ete le dernier repas pris par Jesus avec ses 
apotres. 


2 

ESSAI DE RFXONSTITLTIOA HlSTORlQUE DE LA CEAE 

En I’absence de toute preuve du contraire nous nous 
croyons done autorise a considbrer le dernier repas pris par 
Jesus avec ses apotres comme un repas pascal. 11 s’agit main- 
tenant de rechercher s’il nous est possible de reconnaitre a 
travers le lemoignage des synoptiques ce qui s’est passe 
reellement a cette occasion. 

De nouveau se pose ici une question prealable dont il faut 
tenter la solution, parce que tout le reste en depend. Pour 
les evangblistes ce repas est le dernier que Jesus ait pris 
avec ses apotres. Il n’y a pas de raison de le contester. Mais 
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les convives avaient-ils conscience an cours de ce repas que 
c’dtait le dernier ?Je ne le pense pas et, par consequent, 
Jdsus n’a pas pu leur parler un iangage qui impliquat sa 
mort immddiate. Cela ressort, clairement a mon avis, de 
toute la trame des rdcits evangdliques. Les disciples ne s’at- 
tendaient pas a la mort imminente de leur maltre ; ils sont 
pr6occup6s de la venue prochaine du Royaume messianique 
SUE la terre. A Gethsdmane ils s’endorment sans inquietude ; 
quand J6sus est arrete ils sont profondement surpris; leur 
bouleversement est tel qu’ils perdent la tele et se dispersent ; 
ils croient tout perdu et demeurent atterres; les premieres 
personnes qui viennent leur parler de la resurection de 
J6sus leur causent de la stupefaction ; il est clair que Jesus 
ne leur avail rien annonce de pareil. 

Aces assertions on oppose, il est vrai, quelques paroles 
attribuees par les 6vang61istes a Jesus, dans lesquelles il 
leur aurait annonce sa mort et sa resurrection Mais dans 
des documents rddiges longtemps apr^s les evenemenis qu’ils 
racontent, les paroles ont beaucoup moins de valeur que les 
fails, puisqu’il est manifeste ([ue ces paroles on pu s’allerer 
plus ais6ment ou bien, d’une faqon en quelque sorle fatale, 
etre accommod^es aux 6venements. A partir du moment oil 
la mort el la resurrection de Jesus devinrent la pierre angu- 
lairedel’edifice conslruit par la foi despremiers Chretiens — 
et il en fut ainsi presque tout de suite — on ne pouvait pas 
supposer que Jesus n’eut pas prevu ces evenements. Ce dont 
il faut s’etonner, ce n’est pas qu’il y ait dans les evangiles 
quelques passages ou Jesus annonce sa mort et sa rbsurrec- 
tion, c’est qu’il y en ait si peu. Les fails, au contraire, les 
6v6nements ont, independamment de la maniere subjective 
dont ils sont pr6sent6s, une valeur plus grande pour I’his- 
torien, surtout lorsque ces fails vont a I'enconlre des idees 
ou des croyances des narraleurs. Or la croyance des evan- 
gelistes est formelle ; ils sont coiivaincus que la mort et la 
resurrection de Jdsus sont la realisation d’un plan divin et 
qu’elles ont el6 prddites dans rAncienTeslameut. Pour qu un 
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nombre de fails aussi coasid6rable que ceiix 6nonc4s ci- 
dessus aient surnag6 dans une redaction tardive, en flagrante 
opposition avec la tendance qui inspire les narrateurs, il 
faut bien qu’ils se soient imposes a eux. Meme dans la ver- 
sion du IV® Evangile les apotres paraissent ne rien com- 
prendre a la mort de leur maitre. 

II n’est pas excessif d’en conclure que Jesus lui-meme, a 
supposer qu’il prdvit Tissue fatale de son ministere, n’a pas 
donne dans ses enseignemenls une place imporlante a sa 
mort et a des espdrances de resurrection. Nous n’avons pas 
a resoudre ici la question beaucoup plus difficile concer- 
nant la nature des sentiments intimes de Jesus sur le mode 
de realisation de son oeuvre, c’est-a-dire sur les modalitds de 
Tetablissement du Royaume de Dieu. II faut nous en tenir a 
ce que nous apprennent les evangiles, et cela suffit ample- 
ments pour noire enqufite. 

II resulte, en effet, de ce que nous venons de constater, 
que JdsLis n’a certainement pas, au cours de la Gene, donn6 
des instructions sur la celebration de repas analogues par 
les disciples aprfes sa mort. 11 n'y a pas eu institution du 
repas du Seigneur ou de TEucharislie. Mallbieu et .Marc ont 
raison de ne pas en parler, pas plus quele IV® Evangile. Luc, 
en suivant Paul sur ce point, s^est laissd induire en erreur, 
pour n’avoir pas distingud ce qui etait venu a Paul par voie 
de revelation de ce que celui-ci lenait dela tradition de Jeru- 
salem*. El il n’esl done plus etonnant que nous n’ayons trouv6 
nulle part dans nos aulres documents une mention de Tin- 
stitution, excepte chez Justin, qui 1 apuisee a une source dvan- 
gelique. 

h plus forte laison Jesus n a-t-d pjas pu inviter ses disciples 
d comme/norer sa mort dans les repas eucharistiques. Les 
evangiles ont raison de ne rien affirmer de pareil, pas meme 
celui de Luc, qui na pas suivi jusqu’au bout la Ihbse pau- 
linienne. Ici encore ils s’accordent avec tons nos autres 

1) Voir anterieuremeiit p. 178, 189 et ci-dessus p. 3, n» 11. 
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temoins, a I’exception de Paul, qui se reclame a cet egard 
d’une revelation *. 

Les deux idees qui se d6gagent nettement du recit des 
trois dvangiles synopliques soot celles ^iine alliance entre 
Jesus et ses disciples et de la venue prochaine du Royaume de 
Dieu ^ II ne s’agit pas de « nouvelle alliance » substituee a 
« I’ancienne)), — ce qui est encore un produit de la theologie 
et de la revelatien pauliniennes, enregistre a tort par Luc — , 
mais d’alliance tout court, c’est-a-dire d’une union librement 
consentie entre deux contractants, et d’alliance en vue du 
Royaume de Dieu. Les deux id^es sont solidaires. II n’y a 
pas lieu de s’arreter aux determinations complemenlaires 
dont I’expression varie suivant les evangelisles et dont on 
pent suivre le developpement progressif en comparant les 
textes. 

Or, ces deux idees me paraissent fitre les plus naturelles 
du monde et les plus approprides a la circonstance, a tel point 
que si nous ne les trouvions pas enoncees dans les textes 
nous serions amenes a les stipuler par hypothese necessaire. 
Le repas pascal, en effet, n’etait pas uu simple rite lilur- 
gique ; c’etait dans toute la force du terme un banquet reli- 
gieux. Surla trame rituelle, fixee par la tradition, se repan- 
daient les instructions du pere de famille expliquant la 
nature de la fete, pr^cisant le souvenir des benedictions de 
I’Eternel que Ton cdldbrait ce soir la, ainsi que les conver- 
sations des convives et lesjoyeuses assurances d’avenir que 
la foi indomptable de I’amejuive a su parer de couleurs d’au- 
tant plus cbaudes que la realite du temps present etait plus 
sombre. Si nous chercbons a reconstituer ce qu’a du etre 
le repas pascal de Jdsus et de ses disciples les plus intiraes, 
en ce moment critique de son ministere ou il vient affirmer 
dansle sanctuaire meme dujudaisine sacerdotal, en face des 
supremos autorites religieuses de sou peuple, I’avenement 

1) Voir ci-dessus p. 4, n” 13. 

2) Voir anterieurement p. 188 et suiv , p. 194 el suiv. 
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prochain du Royaume de Dieu qu’il a mission de fonder sur 
terre, nous ne pouvoiis pas h6siter un instant a reconnaitre 
qu’a cette occasion, plus qu’atoute autre, il a du etre question 
entre eux de la realisation de leurs espdrances et des gages 
que leur assuraient les bontes du Pere cdleste envers son 
peuple dans le passe. Celail la I’Ame meme de la fete de 
Piques*. Le conimentaire du fragment classique du Deuth'O- 
nome, 2G. a-H , etait I’illustration de la puissance de I’^lternel 
qui, d’un petit peuple miserable, avait fait une grande nation, 
qui avait delivre Topprime el qui devait bienlot assurer 
a ses fidelesla delivrance supreme en eiablissant sou regne 
de paix, de justice et d’amour d’une fagon definitive, Les 
Psaumes chantes avant et aprfes le repas suggeraient les 
memes pensees : la louange de I’Eternel [Ps. iI3 et 136), 
dont la bonte et la fidelite sont inlassables (113. 1 el H7) ; il 
est juste et misericordieux, il veille sur les petits et sur les 
humbles, les relfeve el leur assure le salut (113. 7 et 8; 1 14 ; 
lie. 3 ; 118. 14) ; la confiance en I'Eternel qui ne trompe 
pas ses firleles et qui les delivre de I’oppression (113. 9, 
12 et suiv. ; 116. 10; 118; 136. 24), I’espoir en la journde 
de I’Eternel : 

Ps. 1 18. 5, Du sein de la detresse j’ai invoque I’Eternel. 

L’Elernel m’a exaued, m’a mis au large. 

6. L’Eterr.el est pour moi, je ne crains rien : 

Que peuverit me faire les hommes ? 

7. L'Eternel est mon secours 

Et je me rejouis a la vue de mes ennemis. 

8. Mieiix vaut chercher un refuge en I’Eteruel 

Que de se confier a Thomme. 


20. Voici la porte de I’Efernel ; 

C’est par elle qu’entrent les justes. 

21. Je te loue, parce que tu m’as exauce, 

Parce que tu m’as sauve. 

22. La pierre qu’ont rejetee ceux qui balissaient 
Fist devenue la principale de Tangle. 


1) Voir ci-dessus p. 22. 
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23. G’est de rfiternd que cel a est venu; 

C’est un prodige a nos yeux. 

24. C’est ici la journee que I’fiternel a faite : 

Qu'elle soil pour nous un sujel d’alle; 4 resse et de joie. 

Voila quel fut le thfeme des paroles de Jesus et des entre- 
tiens des apdtres au repas pascal. Voila les hymnes de foi et 
de joyeuse esp6rance que, de I’aveu m&me des evang6listes, 
les disciples, chantferent ce soir la, en quittaut la salle du 
banquet pour se rendre suivaril leur habitude au moot des 
Oliviers, 

Ce que Jdsus a dit a ses apotres en cetle heure solennelle, 
nous ne le saurons jamais exactement. Mais nous pouvons 
affirmer, sans t6m6rit6, que, se fondant sur les delivrances 
accord^es par I’Eternel jadis a son people, il leur parla de la 
fidelity et de I’amour du Pbre cdlesle pour ses enfants, pour 
tous ceux qui se repentent de leurs p6ches et viennent a lui 
pour se reg§n6rer en sa mis6ricorde, qu’il leur depeignit une 
fois de plus le Royaume a venir, qu’il le leur montra pro- 
chain, ouvert a tousles hommes de bonne volonte, et qu’il 
confirma dans leurs dmes les assurances de leur union avec 
le Pbrecdleste, la certitude des dispositions misericordieuses 
de rfiternel envers eux, prdmices du Royaume, c’est-a-dire 
les assurances de I’alliance (''.aOr,-/,r,) entre euxet lui, entre eux 
et Dieu en vue du Royaume. En d’aulres termes, nous pou- 
vons supposer, scion toute vraisemblance, que Jesus, a I’oc- 
casion de ce repas plus solennel que les aulres, leur renou- 
vela, d’une fagon plus solennelle aussi, les enseignements de 
I’Evangile, qu’il leur avail exposes deja bien souvenl aupa- 
ravant, au cours de beaucoup d’aulres repas pris en common, 
mais auxquels le repas pascal, pris a Jerusalem meme dans des 
circonslances aussi graves, donnait une valeur plus grande 
encore, et auxquels plus tard le fait que ce repas avail bte 
le dernier pris avec leur mailre, imprima dans I’esprit des 
apotres une consecration toute particulibre. 

On objecte que nulle part dansl’enseignement de Jesus on 
ne retrouve I’idee d’une « alliance » instituee par lui, que 
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c’est la une conception paulinienne, I’opposition de la « nou- 
velle alliance » en Christ a T « ancienne alliance du Sinai. 
Mais nous avons d6ja vu qu’il n’y a aucune raison de voir 
dans la tradition enregistr^e par Matthieu et Marc un (5cho du 
recit de Paul sur la Gene, puisqu’elle ne porte aucune trace 
desid^es caracterisliques de I’apotredes Gentils*. L’alliance, 
dont il a pu etre parlO par Jesus au repas pascal, n’est pas une 
conception lh6ologique, c’est I’id^ie meme qui forme le fond 
del’fivangile, la proclamatiou de la disposition {Berith, sixOv-y-v;) 
en vertu de laquelle I’Eternel va fonder le Royaume de Dieu. 
Elle n’est pas pour J6sus comme pour Paul I’antithese de 
I’ancienne ; elle en est au conlraire raccomplissement, la rea- 
lisation parfaile. Je ne tiens pas, d'ailleurs, au mot lui-meme. 
J’ai deja dit quelles faibles garanties presenle la transmis- 
sion du texte niSrae des paroles dans des documents tardifs 
comme nos 6vangiles. Mais je retiens I’idee. Je ne vois 
aucune raison de ne pas la considdrer comme authentique. 
Elle me parait etre I’antecddent naturel et necessaire de la 
speculation paulinienne sur I’antithfese entre les deux 
alliances, et surtout elle n’est qu’une forme de ce qui nous 
est apparu comme I’idde centrale exprimeepar tons les docu- 
ments antiques sur le repas eucharistique, I’idee d’union, de 
communion, des convives entre eux, avec le Christ et avec 
lJieu^ Cette idde la doit done etre primitive, puisqu’elle est 
antdrieure a toutes les differenciations de la pratique 
premiere du repas du Seigneur. 

Jusqu’ici la Cene, ainsi reconstituee, ne presente pas de 
caractere specifique different de celui que prdsenthrent cer- 
taineirient beaucoup de repas et beaucoup d’entretiens ante- 
rieurs de Jesus avec ses disciples. Ceci est capital. 

Reste maintenant le point le plus delicat, I' ansi nailntion du 
pain au corps et du vin au sang du Christ. iNous avons con- 


1) Voir p. i77, p. 191 el suiv. 

2) Voir ci-dessus p. 6, n<> 21, 
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slat6 que cetle assimilatioa est incoiinue a une partie de nos 
temoins; elle n’est done pas generate comme I’idee de com- 
munion et elle ne fait pas, comme celle-ci, partie inf^grante 
du repas du Seigneur chez les premiers chretiens. Mais nous 
avons vu aussi qu’elle doit etre tr^s ancienne, antdricure a 
la redaction de la 7" Epitre aux CorintMenx de I’apotre Paul*. 
Par consequent elle ne pent pas etre consideree simplement 
comme une invention de Paul qui se seraitglissde dans la tra- 
dition consacree par nos evangiles synoptiques. II n’y a dans 
les Evangiles aucune trace, si minime soit-elle, de la concep- 
tion du corps du Christ qui est propre a PauP. 11 faut done 
chercher une autre explication a la celebre (Equation 
pain = corps, vin = sang. 

Malheureusement les 6vang6listes ne nous en fournissent 
aucune. Lepain, le vin, le grain de ble, la vigne, sont bien 
des thbmes habituels de comparaison dans les enseigiiements 
deJ^sus, des images familiferes a ses disciples; mais nulle 
part ils ne sont mis en relation avec le corps ou avec le sang 
du Christ. Pour les redacteurs de nos 6vangiles les paroles 
prononc^es par Jesus sur ie pain et le vin de la Cfene renfer- 
ment bien certainement une allusion a sa mort, sans qu’il 
soil a proprement parler question de sacrifices Mais la r6a- 
lit6 ne pent pas avoir 6te conforme a cette version, d’ailleurs 
assez vaguement 6noncee. Puisque les apotres ne s’atten- 
daientpas ala mort imminente de leur Maitre, ils n’auraient 
rien pu comprendre a de semblables declarations. 11 est con- 
traire a toute vraisemblance de les attribuer telles quelles a 
Jesus dans de pareilles conditions. Le J6sus des evangiles 
synoptiques ne parle pas en rebus ni en savantes allegories. 
De pareilles idees sont completement etrangeres a son ensei- 
gnement habituel. 


1) Voir anlerieurement p. tTO, 177 et suiv. 

2) Voir p. 169 a 173. 

3) Voir I’analyse anlerieure des lextes, p. 187 a 189, 194 a 196. Inutile de 
revenir sur ce qui a ete dit de Tinterpretation realisle inconciliable avec les 
lextes. 



32 


REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


Toutefois avons-nous le droit d’attribuer puremenl et sim- 
plement a une pieuse interpretation des tout premiers dis- 
ciples, non seulement la mise en relation du pain et du vin de 
la Cbne avec la mort de Jesus — ce qui est bien affaire d’in- 
terpretation — , mais encore toute espbce de relation histo- 
rique du pain.et du vin de la Cbne avec I’oeuvre de J6sus ? Je 
ne le pense pas. Car alors on ne voit plus quel aurait pu etre 
le point d’atlache de rinterpr6tation mfime que les premiers 
disciples puiserent dans leur foi a la valeur providentielle de 
la mort de Jesus. II faut qu’il y ait une r6alit6 qui ait servi de 
base aussi bien a I’iiiterpretalion de Paulqu’a celle de la tra- 
dition synoptique. Elies ne derivent pas Tune de I’autre, car 
ellesprocbdent de conceptions tout a fail differenies. Mais ne 
pourraient-elles pas toutes deux proc^der d’une tradition 
primitive commune? 

En appliquant ici la m^thode que nous avons pr§conis§e au 
ddbut de celte 6tude‘, nous pourrons peut-etre arriver a 
reconslituer celle Iradition primilive. Assurement nous ne 
pr6tendons 6noncer ici qu’une hypolhbse, mais dans I’espece 
on ne saurail esperer autre chose tant que Ton ne disposera 
pas d’autres documents. Prenons les deux t6inoignages 
les plus divergenls parmi ceux qui offrenl le plus de garan- 
lies d’anliqiiitd : celui de Paul, chronologiquemenl le plus 
aiicien, et celui de la Didache^ ou nous avons reconnu la 
savour la plus aulhentique du terroir origineP. Chez Paul 
nous trouvoiis Tequalion pain = corps et I’assimilalion 
de la coupe a I’alliance dans le sang du Christ (et non 
« au sang de I’aHiance » comme dans .Matthieu et Marc). 
Dans la Dklache nous ne Irouvons rien de pareil. Mais une 
memo image est cependant a la base des deux conceptions. 
Pour Paul le « corps du Christ » est le corps mystique ou la 
soci6t6 mystique de tons les disciples du Christ avecle Christ 

1 ; Voir p. 3. 

2) Voir p. 5i. Pour tout ce qui suit nous prions le lecteiir de se reporter aux 
textes de la Di'lachs et de la Ire aux Covintht6tis et au commentaire 

que nous en avons donne p. 46 a 56 et p. 155 a 179. 
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(voir p. 169), et nullemenl Torganisme materiel dans lequel 
le Christ a v6cu sur la lerre. Ils forment tous un seul corps, 
parce qu’ils ont tous part au pain unique (7 Cor., 10. 17; 
voir p. 158etsuiv., et p. 168). D’apres la 7)/c?flcAe les fidfeles 
de toute la terre doivent etre reunis dans le Royaume de la 
menie maniere que les grains de ble qui sent entr6s dans la 
composition du pain eucharistique sont devenus un seul tout 
(sy=viTo h, voir p. 55). D’une part, nous avons une concep- 
tion id^aliste, toute impr^gnee de la theologie de Paul; 
d’autre part, une representation simple, populaire, tout 
impregnee du genie litteraire juif ;mais toules deux se rat- 
tachent a une meme image premifere : I’assimilation de I’u- 
nion entre les chretiens a I’unite du pain que se partagent les 
fideles. Le pain est le symbole materiel, le corps de I’alliance. 
Paul a garde le terme pour le frapper a I’effigie de sa theo- 
logie; la.Bidache a garde I’idee sans le terme, el le lemoi- 
gnage des Acles concernant les premiferes communaules 
palestiniennes confirme celui de la Didache. 

Nous sommes done autorises, ce me semble, h statuer 
une tradition preiniere, anierieure a celles-la, ou le pain 
etait presente comme I’image sensible el materielle de I’union 
entre les disciples du Christ et le Christ lui-meme, se par- 
lageant un seul et meme pain. Quels furenl les termes exacts 
employes par Jesus? 11 serait prhsomplueux de pretendre 
les retrouver. On pent supposer qu’en parlanl a ses apotres 
dela grande delivrance prochaine,aravenement du Royaume 
de Dieu, delivrance bien superieure a celle que Ton comme- 
morait ce soir-la au repas pascal, en leur rappelant qu’ils 
etaienl les premices du Royaume, il leur dit, en leur distri- 
buanl le pain, des paroles telles que celles-ci : « void le corps 
de noire alliance » , « voici noire corps » , et en leur passant la 
coupe: « voici la coupe de ralliance,le sang qui consacrenotre 
alliance », soil par allusion au sacrifice par lequel fut consa- 
cr6e I’alliance du Sinai [Exode, 24, 8 : tSs'j ~l a!;j.a B'.aGv.-r,;), 
soil encore par allusion au sang de I’agneau pascal dont les 
Israhliles avaient oint les portes de leurs maisons lors de la 
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sortie d’Egypte pour etre ^pargn^s par I’Eternel {Exode , 
12, 7 et 13). Tout cela est dans la note du repas pascal; tout 
cela est normal. En toute circonstance Jesus parait avoir rat- 
tachd ainsi ses enseignements aux particularitds des lieux el 
des temps oii il parlait. 

Le souvenir de ces instructions dut rester d’autant pins 
vivant parmi ses disciples que ce furent en realild les der- 
niferes. Elies n’etaient, d’ailleurs, quela reproduction, sous une 
forme plus saisissante, d’enseignements que Jesus leur avail 
certainement deja maintes fois exposds dans les derniers 
temps de son ministere. Les uns s’attacherent davantage a 
I’idee, les aulres aux termes memes; tons les adapterent a 
leur conception de I’oeuvredu Christ. Ce qu’il y a de certain, 
en effet, c’est qu’il n’y a pas deux de nos temoins qui s’ac- 
cordenl sur une meme reproduction. Elies durent §tre par- 
ticulidrement presentes a leur esprit, quand ils se retrou- 
vdrent reunis autourde la table commune, comme ils avaienl 
coulume de faire du vivant de Jesus, et qu’ils se le rappe- 
Idrent pronongant les priferes de bdnediction sur le pain et 
sur le vin suivant I’usage de la pidtd juive. Toutes leurs pen- 
sees alors se reporlaient sur lui. Leur unique raison d’dtre 
la ensemble, de demeurer unis, de ne pas rentrer dans le 
courant de la vie juive dont ils sorlaient, c’dtait son 
souvenir, la conscience qu’il les avail associes a son ceuvre, 
qu’il y avail entre eux et lui une alliance, un central mys- 
tique, qu’ils etaient les premices du Royaume a la prochaine 
venue duquel ils ne pouvaient cesser de croire. Le pain 
qu’ils rompent leur parle de lui; la coupe a laquelle ils 
boivent les unit a lui. Cos repas sont vraiment les repas du 
Seigneur. lisle sententpr^senlau milieu d’eux, les soutenant, 
les exhortanl, les confirmanl dans la divine esperance de 
la restauration supreme. 

Celui qui n’est pas capable de se reprdsenter ces realitds 
de la vie psychique ne comprendra jamais rien a la genese du 
Christianisme. C’est la, dans ces reunions de priere, dans ces 
repas religieux en commun, qu’a dd naitre et se propager 
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la foi en la resurrection du Christ. Nous avons deja signale 
les merveilleux enseignements que reiiferme a cet egard 
I’episode de I’apparition aux disciples d’Emmaiis 24 , 
13 a 33; vqir p. 187) : les deux disciples font route toute 
une journee avec un inconnu, qui leur explique pourquoi 
Jdsus avail du subir lamorl et comment tous ces evdnements 
n’etaient que la realisation des propheties. Quand ils arrivent 
aEmmaiis, ils le retiennent a souper avec eux ; au moment 
ou il leur distribue le pain sur lequel il vient de prononcer 
la benediction, ils reconnaissent que c’est Jesus lui-meme, 
mais a I’instant meme il disparait de devant leurs yeux; il ne 
reste plus de lui que le pain qu’il a benit. C’est encore en 
mangeant avec eux que Jesus ouvre I’esprit aux disciples 
demeurds a Jerusalem, atin qu’ils entendent les Ecritures 
[Luc, 24 . 36 a 49). Dans I’appendice du 1V“ fivangile c’est 
aussi a un repas que Jesus se retrouve avec ses disciples; ils 
savent qu’il est Jesus, mais personne n’ose lui demander qui 
il est {Jean, 21 . 12). 

Le pain de la communion chreiienne devient ainsi evoca- 
teur du Seigneur; ce qui avait ete, au repas pascal et peut- 
etre ailleurs encore, le corps del’aUiance, I’image materielle 
de I’union entrele Christ et ses disciples en vue du Royaume, 
est devenu bientot pour certains d’entre eux, d’une piete 
plus tendre et plus exaltde, le symbole du Seigneur lui-meme, 
le corps du Seigneur : tsOto sot'.v to iaou, tooto sot’.v to al[jix 
1 X 0 u TYj? o'.aOr, y-r,?, oil la place du mot [xoj semble encore attester 
son introduction dans une expression qui ne le comportait 
pas. Pourquoi, apres tout, cette premibre dbtermination 
n’aurait-elle pas bte ajoutbe par quelques-uns a I’image pri- 
mitive, sous I’influence de la foi en la resurrection et surtout 
des experiences pieuses que nous venons de rappeler, aussi 
bien que Paul rajouta vo u[xwv a cwixa et /.xiv-i; a StaOv/.v;, aussi 
bien que la tradition enregistree par Marc rajouta a al;xa, to 
iy.-/avv6|X£vov u-ep tcoaacov et que celle dont Matthieu nous a 
conserve le souvenir brocha sur le tout en ajoutant : si? 
aos-’.v aixapTicov? Ce qui est certain, en effet, c’est que nous 


36 


REVUE DE L’fllSTOIRE EES RELIGION'S 


n’avons plus que des variantes des paroles primitives, des 
variantes compl6tives dont oo reconnait ais6ment la succes- 
sion. Pourquoi ce travail doit-il avoir commenc6 avec Paul? 
Le fait que divers temoins de la premiere pratique eucharis- 
tique les ignorent prouve qu’elles ne furent pas un element 
fixe et essentiel de la premifere tradition. La porte est done 
I6gitimement ouverte aux hypotheses. Mais I’exislence meme 
de ces variantes, aussi hien que la coinmunaute fondamentale 
de conception enlre ceux qui out Liquation et ceux qui ne 
Font pas, impliquenl la realite initiale d’une image qui 
puisse leur servir de justification aux uns et aux autres. 


IV 

Genese et premiere evolution de I’eucharistie. 

Conclusion. 

INous pouvons maintenant r^pondre aux questions que nous 
avait suggerees la coraparaison des temoignages les plus 
anciens sur I'eucharistie (voir ci-dessus p. 7 ). // nij a eu 
auciine inslitution du repas eurhar'isliqus par Jesus au cours 
dc In C'enc. Celle-ci peut done avoir ete un repas pascal sans 
qu’il en soit de meme pour les repas du Seigneur dans la 
chretientd primitive. II est egalement inexact de dire que la 
Gene n’a pas pu etre un repas pascal, parce que le repas du 
Seigneur n’en est pas un, ou de pretendre que le repas du 
Seigneur a dil etre la reedition du repas pascal pris par 
Jesus avec ses apotres la veilie de sa mort. Toute la concep- 
tion traditionnelle, ecclesiastique et theologique, a dtd faus- 
s6e, sur ce point comme sur tant d’autres, par le fait que 
Ton a accordd aux declarations de I’apotre Paul (et a la rela- 
tion de Luc qui en depend)la valeur d'un temoignage historique 
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sur les enseignements et sur I’ceuvre du Christ, alors qu’elles 
ne nous renseignent que sur la manifere dont le theologien 
Paul de Tarse s’est repr6senl6 ces enseignements et cette 
oeuvre du Christ, d’aprfes ses speculations et ses revelations. 

Le repas du Seigneur parmi les premiers chredens n'estpas 
autre chose que la continuation des repas que les disciples 
prenaient d' habitude acec Jesus et ou Jesus benissait le pain et 
le vin et rendait graces suivayit la coutume de la piete juive. 
Voila pourquoi il a ete pratique generalement dans les dif- 
ferentes varieies de la chretiente primitive, quoiqu’il n’y ait 
pas eu d’inslitulion officiellepar Jesus. C’estlaque dfes leurs 
premieres reunions apresle grand bouleversement cause par 
le drame du Golgotha, c’est la que les quelques disciples 
demeurds fideles se retrouverent en esprit avec Jesus et qu'ils 
sentirent de nouveau Jdsus vivre avec eux. Ce qui avail ete, 
des son ministere terrestre, I’image sensible et comme le 
symbole sans cesse renouvele de leur union fraternelle, de 
leur communion avec le Maitre, demeura aprbs sa crucifixion 
le symbole et le gage de leur union, survivant a sa mort, et 
de leur communion avec lui, victorieuse de la mort. La frac- 
tion du pain en commun (la -/./ad’.; ip-coj de la premiere com- 
munautd des Actes) devint ainsi le repas du Seigneur. C’est 
dans lepain, rompu en commun, que le Seigneur est present 
au milieu d^eux^ II ne s’agit pas ici de la genese d’une simple 
image litteraire; il s’agil encore bien moins d’une grossibre 
identification du pain et du vin avec le corps et le sang du 
Christ*; ces premiers chretiens de provenance juive et vivant 
dans le monde juif eussent ete scandalises, s’ils avaient pu 
suppose!’ qu’on leur imputerait uii jour d’avoir bu du sang. 
Il s’agit d’une rdalite mystique, d’une de ces assurances du 
coeur qui pour des croyants el pour des ames aimantes soul 
cent fois plus fortes que les rbaliles sensibles. C’est cela qui 
est primitif, parcequec’est cela qui est vivant, jaillissant spon- 

1) Nous I’avons montre a la fin du chapilre precedent. 

?) Voir ia refutation de I'lnterpretaiiou realiste des te.'ctes, p, 15'J, 15.1, l'.‘4 
et suiv, 
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tan6ment de I’drae des premiers disciples, et non pas simple- 
menl de telle ou telle parole, de tel ou tel incident. Le sou- 
\enir du dernier repas pris avec Jdsus a pu demeurer gravd 
dans la m^moire de ses apotres plus profondement et d’une 
faqon plus tragique que celui des autres, mais ce n’est pas 
lui qui a crdd cet ^tat d’dme ni suggdre la pratique du repas 
de communion et d’alliance. Peut-etre meme le souvenir de 
ce dernier repas a-t-il dt6, au contraire, pergu de plus en 
plus a travers I’expdrience du repas du Seigneur, dans les 
termes ou I’a recueilli la tradition dvang^lique. 

Dans le tout petit groupe des premiers chretiens de Jeru- 
salem, de ceux qui tinrent bon malgre la catastrophe, la 
fraction du pain en commun fut sans doute quotidienne. 11 
n’y a pas de raison de mettre eu doute la tradition consignee 
dans le livre des Actes des Apotres sur ce point. 11 faut, en 
effet, se representer cette toute premiere societe chretienne 
comme entierement dominde par I’esperance messianique au 
re tour prochain de Jesus. Aucune organisation ecciesiastique 
propre ; aucune constitution sociale particulifere ; une vie en 
commun, une sorte de communisme inorganique, inspire par 
le sentiment que les biens du monde present n’ont plus 
aucune valeur, puisque le Royaume de verite et de justice 
est imminent, qui renouvellera toutes choses. 

Un pareil etat d’ame est n6cessairement ephemfere. 
L'attente s’use, a mesure que sa realisation s’eioigne. Mais 
surtout les imperieuses obligations de la vie economique ne 
permettent pas de s’y coiifiner. Ce qui etait possible dans un 
tout petit groupe decroyants exallds cessa de I’etre aussitbt 
qu’ils devinrent plus nombreux. Comment continuer dbs lors 
a passer sa vie dans la pribre, de pieux entreliens et des 
repas pris en commun '? II fallait vivre, travailler, propager 
la loi. Une partie des disciples demeurds fidbles dtaient 
retournds dans leur pays d’originp, en Galilee, ou ils retrou- 
vferent sans doute des amis de Jdsus qui n’avaient pas oublid 


1) Voir p. 179 et suiv. 
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les paroles du prophfete, « doux et humble de cceur ». 
D’aulres furent obliges de quitter Jerusalem, soit a cause de 
la misere qui s’abaltit sur cet(e premibre communaute, 
comme sur tous les groupes sociaux qui veulent mettre en 
pratique le communisme economique, soit par suite des per- 
sbcutions que les chefs religieux du Judaisme exercbrent 
contre certains chrbtiens, jugbs trop indbpendanls al’bgard de 
la loi juive. Ils se rbpandirenta travers la Palestine, en Galilbe, 
jusqu’en Syrie, et ils y formerent, sans doute de concert 
avec les disciples galilbens, ces petites communautbs 
modestes, pieuses, peu thbologiques, a I’abri des influences 
du dehors, dont la Didache nous permet de reconstituer 
Timage b Le repas de communion, d'action de graces (eucha- 
ristie) et d’esperance s’y mainlint suivant le type originel du 
repas religieux juif qui leur blait familier. Surle modele des 
prieres de benediction et d’action de graces en usage chez 
les Juifs il se constitue chez eux un type de pribres eucha- 
ristiques spbcifiquement chrbtiennes, oii ils rendent graces 
a Dieu de leur avoir accordb tant de biens spirituels par son 
serviteur Jbsus, ou I’on rompt le pain en signe d’union et de 
communion et ou Ton invoque la rbalisation prochaine du 
Royaume attendu, sans aucune allusion au corps du Christ. 
Ces repas peuvent avoir lieu n’importe quel jour, mais comme 
il n’est pas possible de se rbunir ainsi tous les jours, a moins 
de renoncer a ses travaux, I’habitude s’etablil de prendre le 
repas en commun d’une fagon regulibre le dimanche, le jour 
du Seigneur Le repas eucharislique y apparait comme 


1) Pour la justification de ce qui suit voir p. 46 et suiv. 

2) Pour ne pas compliquer oette etude, deja suffisamment chargee, je me 
borne a enregistrer ici le fait inconteste de la substitution du dimanche au 
samedi comme jour de reunion religieuse regulier chez les premiers chrMiens, 
sans en discuter la genese d’ailleurs tres obscure. Il est probable que la cele- 
bration reguliere du repas du Seigneur, selon le double caractere de commu- 
nion mystique avec le Christ vivant et d’attente ardente de son retour, fut rat- 
tachee de preference au dimanche, parce que ce jour rappelait la resurrection 
de Jesus, et que pour cette raison le dimanche devint aussi le jour de cuite par 
excellence des chretiens, le repas eucharistique etant le nucleus de ce cuite. 
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I’acte essentiel de ces r6unions dominicales, accompagne 
sans doute de priferes et de lecture des livres sacres (Aiicien 
Testament). C’est la genese du culte chretien, dont le repas 
eucharistique estle facleur primitif. 

Tandis que les petites communaut^s retirees de la Palestine 
adaptaient ainsi la « fraction du pain » a leurs conditions 
d’existence et donnaienl a la pratique h6rit6e de Jesus et de 
ses apotres (au sens large) un d6veloppement entiferement 
conforme au type juif dont le repas procedait, les premiers 
missionnaires qui r^pandirent le christianisme naissant au 
dela de son pays d’origine inlroduisaienl le repas du Sei- 
gneur dans le vaste monde hellenique, ou les conditions de 
son evolution etaient toutautres. 11 y reste — ce qu’il ne pou- 
vait pas cesser d’etre sous peine de perdre toute significa- 
tion — le repas de communion des chr§tiens entre eux et 
avec le Christ, mais ily proud des valeurs nouvelles, corres- 
pondant a la nature difierenle du milieu el au caractere dif- 
ferent du christianisme nierae qui prevalut dans ce monde 
grec ou grecise. 

Le plus illustre des inlroducteurs du christianisme parmi 
les paiens esl I’apotre Paul, mais nous avons gendralement 
le tort de nous representor qu it fut le seul, parce que c’est 
le seul sur lequel nous ayons des rensoignemenls un peu 
detailles. Paul apporte au\ Grecs, non pas simplement 
I’Cvangile de Jdsus, mais son interpretation de I’Evangile et 
surtout ses speculations sur la porsonne du Christ. Aaturelle- 
‘ ment sa conception du repas du Seigneur s’en ressent C’est 
toujours avant tout un repas Auction de fj 7 'dces, d’union des 
fideles entre eux et de communion avec le Christ, qui prend 
sa valeur dans le fail que tons les membres de la commu- 
naute participent au meine pain; c’est encore une affirma- 
tion de I’esperance au relour du Christ, mais d’une faqon 

Mais en pnnoipe le repas du Seigneur pouvait etre pris n’importe quel autre 
jour et le cuite quisy rattach.i etre celebre n’lniporte quel jour, 

1) Pour la justiPioation de ce qui suit voir p. 155 et suiv. 
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d6ja secoadaire et quelque peu voil6e; le pain y est toujours 
la representation sensible du Christ, le signe de sa presence 
an milieu des fidbles. Mais Paul a herite du symbole qui pr6- 
sentait le pain comme corps de Jdsus; il parle a des chr6- 
tiens grecs qui ne sont pas familiarises avec les repas reli- 
gieux du monde juif; lui-meme n’a pas acquis auprbs de 
Jesus et de ses disciples originels I’habitude de ces repas. 
Les instructions qu’il donne k ses enfants spirituels de 
Corinthe, illes fonde sur lerfemzVr repas pris par Jdsus avec 
ses apotres, d’autant plus volontiers que parlout il ne retient 
du minislbre de J6sus que ce qui touche a sa passion et a sa 
resurrection ; — il les fonde sur les revelations dont il a ete 
honore par le Christ celeste; il les coule dans le moule de sa 
puissante theologie idealiste et alldgorisante. Pour lui done 
le repas du Seigneur a ete inslitue par Jesus la veille de sa 
mort; e’est une commemoration de la mod du Christ, e’est- 
k-direde la mort redemptrice par laquelle, d’aprbs la theo- 
logie paulinienne, le Christ opbre le saint des fideles. Paul 
salt fort bien que le corps du Christ, auquel est assimiie le 
pain, est une realite mystique; il ne lui vient pas un instant 
k I’idee d’y voir son corps materiel r6el, malgre I’importance 
capitale qu’il accorde a la mort et a la resurrection du 
Christ. Mais il est trop dialecticien pour se contenter de la 
vague conception mystique en laquelle s’est complue la piete 
des premiers disciples de Jerusalem. 11 lui faut une deter- 
mination plus satisfaisante pour I’esprit. La nature meme du 
repas la lui inspire conforme aux principes fondamentaux 
de sa conception chretienne. Apolre du Christ celeste, etnon 
de Jesus de Galilee, Paul reconnaildans le corps deJesusdont 
lepain estle symbole, le corps mystique du Christ celeste, la 
societe de tous ses disciples qui ne forment avec lui qu’un 
seul corps dont il est le chef, Les deux notions, d’union des 
Chretiens entre eux et de communion morale avec le Christ 
vivant, se fondent dans la conception, a la fois metaphysique 
et morale, du corps mystique ou s’associent dans une 
grande unite organique le Christ celeste, regenerateur et 
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vivifiant, et les fidfeles r6g6n6r6s et vivifies. Et le vin est le 
symbole du sang dont il a scell6 I’alliance nouvelle substi- 
tute par lui a I’ancienne alliance. 

Cette conception du repas du Seigneur, si nettement 
marqute ci I’empreinte de la penste personnelle du grand 
apotre, ne se gtntralisa pas. Plus tard, beaucoup plus tard, 
quand le recueil d’tpttres de Paul prit une valeur canouique, 
alors que le souvenir des premieres traditions ttait depuis 
longtemps efTace, elle acquit une influence considtrable. 
G’est elle surtout qui a prevalu dans le proleslantisme, essen- 
tiellement scripturaire. Mais dans la premiere anliquite chrt- 
tienne nous n’en trouvons aucune trace, pas plus du reste 
que du systtme proprement thtologique de Paul. Celui des 
Peres apostoliques qui se rapproche le plus de lui, Iguace 
d’Antioche, ignore I’instilution de I’eucharistie par Jtsus, la 
commemoration de la mort du Christ dans Feucharistie et 
la conception du corps mystique du Christ et de ses fidbles. 
Nous avons vu combien flottante est chez lui la valeur de la 
chair et du sang du Christ : c’est synonyme de foi, d’amour, 
d’tvangile; c’est un medicament d’immortalite*. 

Pas davantage de trace de la conception paulinienne dans 
les evangiles de .Marc et de Matthieu. Luc s’est inspirt de la 
formule paulinienne; nous retrouvons chez lui* I’institution 
et la nouvelle alliance substitute ii Fancienne, mais pas le 
corps mystique du Christ ctleste. Toulefois, comme il a com- 
bint la formule paulinienne avec la tradition du Marc, sans 
se soucier de les accorder et comme quelqu’un qui ne com- 
prend pas la valeur mystique de la penste paulinienne, Luc 
reprtsente une forme hybride de la tradition, qui n’a pas de 
valeur propre parce qu’elle est artificielle. Quant a .Matthieu 
et.Marc ils refletent la tradition populaire d’origine palesti- 
nienne’ : le repas du Seigneur avec ses aputres coiiqu 


1) Voir p. 32 a 40. 

2) Voir p. 180 a 190. 

3) Voir p. 190 a 196. 
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comme repas d’alliance eschatologique, d’union en vue de 
Fayfenemenl prochain du Royaume, I’assimilation primilive 
du pain et du vin au corps et au sang, dont nous avons 
expliqu6 la genfese plus haul, sans autre precision, sans 
preoccupation Ihdologique; enfin I’id^e que ce lepas est 
bienfaisanl parce qu’il procure le pardon des p6ches, sans 
autre determination. On peut soutenir que ce dernier ele- 
ment rappelle la conception paulinienne de la mort redemp- 
trice de Jesus dont il y a quelques vagues traces dans le reste 
de ces evangiles. Mais en verite il faul une puissante dose 
d’imagination pour relrouver chez Matthieu et Marc la con- 
ception paulinienne de la Gene. 

Dans le IV® ^Ivangile, qui presuppose a fant d’egards le 
paulinisme anterieur, il n’y a pas non plus de trace de la 
conception paulinienne du repas eucharisfique. Il n’y est pas 
question d’inslilution, de commemoration de la mort du 
Christ, du corps mystique identifie a la societe des fideles 
formant un organisme avec le Christ celeste. Nous avons 
trouve ici ‘ une construction Iheologique de I’eucharislie 
loute differente, offrant des analogies avec celle d’lgnace, 
mais singulierement plus puissante et qui correspond beau- 
coup plus que celle de Paul a I’id^e qui prevalut dans I’an- 
tique 6glise grecque. Le quatrifeme ^vangelisle a herite 
comme Paul de rassimilalion du pain et du vin eucharis- 
tiques au corps et au sang du Christ, mais elle est pour lui 
assimilation a la chair (et non au corps), c’est-a-dire a la raa- 
ti^re et non aForganisme. A son tour il introduit satheologie 
dans la tradition cultuelle, mais ce n’est pas la meme que 
celle de Paul. Le Logos divin s’incarne d’une fagon mys- 
tique dans le pain de Feucharistie comme il s’est incarn6 
dans la chair de Fhomme J^sus; c’est ainsi que ce pain est 
un pain de vie qui nourrit en vie elernelle. Nous avons ici 
Felaboration th^ologique grecque (ou tout au moins alexan- 
drine) de ce qui semble bien avoir ete Fidee populaire dans 


1) Voir p. 147 a 153. 
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la chr§tient6 en general au d^but du ii® sifecle, a savoir que la 
participation areucharistie procure la vie, non pas tant la vie 
physique, mais le salut, le remede contrS la mort, la garantie 
de la vie 6ternelle par I’union avec le Christ. C’estla trans- 
formation de I’element eschatologique primitif, dont on 
retrouve encore I’echo dans le IV” Evangile sous la forme 
juive de resurrection. Lerepas d’allianceen vue du prochain 
Royaume de Dieu elait al’origine le gage de la participation 
h ce Royaume sur la terre.Quand I’esperance eschatologique 
s’id^alise au contact de I’esprit grec et que sur la notion du 
Royaume terreslre se greffe celle de vie dternelle, le repas 
eucharislique devient le gage de la participation a cette vie 
eternelle. La valeur eschatologique du repas, releguee au 
second plan chez Paul, reparait ici au premier plan, a la place 
qui luirevient selonla tradition primitive, mais sous une forme 
nouvelle. Le pain euchariti^ est I’aliment de la vie eternelle. 
Dans le IV* Evangile cette id6e s’affirme si puissamment 
qu’elle relegue a I’arriere-plan la notion eucharistique 
d’union des fldeles entre eux et de communion mystique 
avec le Christ. Mais cette derniere notion 6tait trop inhd- 
rente a la pratique eucharistique pour ne pas s’y maintenir 
au premier plan partout ailleurs, dans la Dulache^ chez 
Ignace, chez Justin, dans tous les documents que nous avons 
passes en revue. Nourriture de vie eternelle, symbole el gage 
de Tunion fraternelle entre chreliens et de leur union avec 
le (Jhrist, telle fut la triple valeur de reucharislie qui pre- 
valut dans la chretiente helleiiique. Paul n y est pour rieii. 

!1 ressm t de cos conclusion.s sur la signification du repas 
eucharistique dans la premiere chretiente que, ineme en ne 
tenant pas coinpte des varihies de conceptions qui out du 
exisler dans les nomhreux groupemeiits gnosliques ‘, il ya 

1) \oir p. 20 et suiv. — Au moment de livrer ces pages a rimpression, 
je regois le bet ouvrage de 11. W. Bousset. Iluuptproblcme der Gnosil 
(Gnttingpn. Vandenhoec-k et Ruprecbt, ItOT). M. Bousset s'ocoupe, p. 305 
a 313, de I’Euchari^tie chez les gnostir|ues. La penurie des documents ne lui 
permet pas d'approfondir le sujet. II signale les fails suivnuts : dans la forum 
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une grande diversite d’iaterpr6tations de ce repas parmi les 
premieres generations chr6tiennes. La pratique du repas esl 
generate, except^ dans certains milieux gnostiques et peut- 
etre aussi parmi certains groupes ideal isles et docfetes, dont le 
spiritualisme se r^signe malaisement a exprimer sa foi et ses 
esperances en des acles ou des symboles de nature aussi 
malerielle Les elements constitutifs de I’interpretation 
sont au fond les memes partout; ce sonl ceux qui ressortent 
de sa nature originelle. Mais la mise en oeuvre de ces ele- 
ments, ce que Ton peut appeler la doctrine eucharistique, 
varie de groupe a groupe, de theologien a theologien. 11 n’y 
a pas de doctrine primitive, pas de systbme qui fasse auto- 
rite. Ici comme ailleurs c’estla pratique qui a cree la doc- 
trine et non la doctrine qui a cree la pratique. 


Aprbs avoir reconnu comment on concevait la valeur du 
repas eucharistique, il nous faut encore reconstituer revolu- 
tion quesubit I’institution meme de cette pratique chretienue 
primitive, essayer de suivre sa transformation en ceremonie 
rituelle et voir comment s’y associal’idee de sacrifice. Cette 
evolution, a son tour, reagit snr la doctrine. 

Quand Paul bcrit aux Coriuthiens que Jbsus a recommande 
a ses disciples de commemorer sa mort aussi souvent qu’ils 
boiront la coupe, il a encore parfaitement conscience qu’en 
realite,selonrusage des tout premiers disciples de Jerusalem, 
le repas du Seigneur est quotidien, ou plutot que tout repas 
en commun de chretiens doit etre un repas du Seigneur, 




f. 

if 




primitive des Actes de Thomas, il semble que I'eucharistie etait celebree seule- 
ment avec du pain, sans coupe; — dans les Homelies clementines, les aliments 
saores sont le pain et le sel, mais il s’agit ici plutot d’un repas d'initiation que 
de repas eucharistiques proprement dits. En realite les ceremonies d’initiation 
et de purification, les baplemes, les ablutions, les onctions religieuses sont 
beaucoup plus repandues parmi les gnostiques que les rites du genre du repas 
eucharistique. 

1) Voir encore ce qui a ele dit p. 153 a 155 a propos de VEpitre aux 
Hebreux, 
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c’est-a-dire un repas religieux ou Ton b6nit le pain et la 
coupe et ou Ton rend graces aDieu des bienfaits que le Pbre 
celeste a procures a ses enfants par I’organe du Christ. D’autre 
part la Epitre aux Corinlhiens atleste que les repas du 
Seigneur de la communaute de Corinthe n’ont pas lieu tous les 
jours*. Nous avons deja constate une attenuation analogue 
de la pratique primitive chez les chretiens de Galilee ou de 
la Syro-Palestine, d'aprfes la Didacke\ Elle etait inevitable. 

En effet, le repas du Seigneur de la communaute ou de 
implique la participation de tous les fidbles aumeme 
repas. C’est justerneut pour cette raison que ces reunions 
ne peuvent avoir lieu qu’a certains intervalles. Mais en debors 
des repas de communaute, les seuls quisoient a proprement 
parler de veritables repas du Seigneur, il peut y en avoir 
d’autres qui groupent seulement une partie des fidbles, des 
repas prives en quelque sorte, non ecciesiastiques, au cours 
desquels on benit le pain et la coupe et qui ont, eux aussi, 
par le fait un caractbre sacre. A. dire vrai tout repas ou sont 
reunis un certain nombre de fidfeles devrait Sire ainsi un 
repas religieux eucliarislique. Ce sont les agapes, les repas 
d’amour fraternel, de communion, qui existent a c6te des 
repas de communaules et qui subsisteront longtemps encore 
apres que I’eucharistie aura cesse d’etre elle-meme un vrai 
repas. 

Au debut la distinction enlre les repas du Seigneur et les 
agapes est a peine sensible. Dans de petites communautes 
encore inorganiquesouseulement pourvues d’une organisation 
ecclesiastique encore eiemenlaire, il 6tait difficile de tracer 
une limite entre les repas de toute la communaute et des 
repas qui reunissaient uue partie notable des fideles de la 
localite, puisque selon la vraisemblance toute la commu- 
naute n’impliquait pas I’assistance obligatoire de tous ses 
membres individuellement. Tant qu’il n’y avait pas d’organi- 


1) Voir p. i65 et suiv. 

2) Voir ci'dessus p. 39. 
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sation regulifere, I’initiative des fidMes etail souveraine en ces 
matiferes. Nousne voyonsl’interveiilion d’aucuneautorit^ dans 
les repas eucharistiques de Corinthe ou dans ceux dont nous 
parlenl les Actes. On se reunissait a Corinthe probablement sur 
decision de Vh.7.\rtdy., de Tassemblee g6n6rale des fidbles; 
mais rien ne s’opposait a ce que des appels individuels provo- 
quassent des reunions a peine diff6rentes de celles que convo- 
quait r^glise elle-meme. Et d’ailleurs ces repas de communion 
^laient aussi valables dans les deux cas, pourvu que Ton 
mangeat reellement la raeme nourriture en commun aver 
les memes pribres et les memes sentiments. 

Mais vers la fin du C et au commencement du ii® sibcle 
nous constatonsun effort nettement marque de ceux que Ton 
peutappeler « les bommes d’eglise », pour regulariser la cele- 
bration du repas eucharistique et pour lui donner un carac- 
tbre ecclesiastique plus tranche. Cela n’empbchait pas les 
agapes privees, mais cela tendait a les rbduire a une valeur 
inferieure et bientSt mbme a les discrbditer. Trois de nos 
documents, absolument indbpendants les uns a Eegard des 
autres et provenant de regions differentes, nous permettent 
de justifier cette assertion : la Didache, XEpitre de Clement 
Romain et les Epitres d’Ignace. 

La Didache ne nous apprend pas seulement que la cele- 
bration de I’eucharistie est deja fixbe au dimanche dans les 
eglises syro-palestiniennes, comme nous ravons constate 
plus haut; elle nous apprend aussi qu’il y a deja dans ces 
petites communautes rurales une liturgie eucharistique, dont 
seuls les prophbtes sont autorises a s’emanciper*. D’autre 
part, elle recommande d’elire des episcopes et des diacres et 
de les honorer, parce qu’ils remplissent les fonctions de 
prophetes et d’instructeurs (13. 1 et 2). .\ssurement nous ne 
constatons encore aucune intervention sacerdotale de ces 
bpiscopes et de ces diacres dans la description de I’eucharistie. 
Mais le terme mbme de diacres, d’aprbs I’analogie des Actes 


1) Pour la justification voir p. 46 a c6. 
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et de toute la pratique eccldsiastique ultdrieure, semble bien 
comporter un role de servaals aux repas de la communautd 
el, puisque les dpiscopes doivent etre hoiiores comme des 
prophbles et que les prophetes sont express^ment autoris6s 
a dresser des tables, il n’est pas tdmdraire de supposer que 
les dvfeques jouaient aussi un role aux repas eucharistiques. 
Lequel? Nous n’en savons rien. Nous ne pouvons done pas 
alleguer la Didacheh I’appui de la sacerdotalisation du repas 
eucharistique, mais nous sommes pleinement autorises a 
nous appuyer sur elle pour dtablir le commencement d’une 
ritualisalion de la c^rdmonie. 

V EpUre de Clement Romain aux Corintkiens, au contraire, 
atteste clairementla prdtentiondu sacerdoce naissanta rdgle- 
menter et a diriger la cdlebration de reucharistie*. A I’dpoque 
de Paul les fideles apporlent individuellement leurs aliments 
au repas commun el les mangenf, aprbs avoir dit les pribres 
de benddiclion et d’aclion de grdees, sans passer par I’inter- 
mddiaire d’un dignilaire quelconque appeld a les consacrer. 
De la les abus et les ddsordres dont se plaint I’apotre. Qua- 
rante ans plus tard les chrdliensde Corinlhe paraissent avoir 
I'esprit tout aussi indiscipline, mais iis ont des eveques qui 
preteiident leur interdire d’apporter leurs offrandes pour I’eu- 
charislie et de cdldbrer cetle eucharislie quand il leur plait 
et sans passer par le minislere episcopal. Les dpiscopes ont 
fixe des jours el des heures ddterininds a cet effel el ce sont 
eux seuls qui doivent presenter les oblations a la benedic- 
tion divine. 

Quelques anndes plus lard cetle meme thbse est soutenue 
par Ignace d’Antioclie avec son inlransigeance habiluelle’. 
La seule eucharistie qui soil bonne est celle qui est prdsidde 
par 1 eveque ou par celui a qui il en a confid le soin. Il n’est 
permis ni debaptiserni de faire agape en dehors del’dveque. 
La situation est done la meme dans les dglises grecques 


1) Voir ce qiii a ete dit premier article, p. 40 a 45. 

2) Voir ibidem, p. 32 a 40. 
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d’Asie Mineure que pr6c6demment a Corinthe. On c6l^bre 
des eucharislies de sa propre autoril6, par groupes, sans se 
pr^occuper des dignitaires eccl6siasliques. C’est a cet 6tat 
d’anarchie que ceux-ci veulent mettre un terme De libre 
repas de communion fraternelle reucharistie tend done a 
devenir un acte rituel ceI6bre par le sacerdoce. 

C’^tait assur^ment dans la logique de I’institution. Comme 
I’avait fort bien vu I’apotre Paul, le repas veritable du Sei- 
gneur c’est celui auquel la communaute entifere parficipe 
§galement sans distinction de groupe. II 6tait doncnaturel, 
a partir du moment oules coinmunaul6s se conslituaient un 
gouvernement r^gulier appele a les representer et a g6rer 
leurs int6rets spirituels et materiels, que ce gouvernement 
prit en mains la celebration de I’eucharistie, en reglat la 
forme et en presidat les divers aefes. Aussi cette tendance 
ne tarda-t-elle pas a triompher, comme I’atteste Justin, 
cependant peu sacerdotal par nature. Au milieu du ii° siecle, 
c’est le president qui recueille les dons ou oblations appor- 
tes par les fidbles selon leur generosito, c'’est lui qui les 
distribue, c’est lui prononce les pribres de benediction et 
d’action de graces. L’eucharistie n’est plus qu’un rite cul- 
tuel, I’acte essentiel du culte du dimanche, quoiqu’elle soil 
aussi ceiebree a d’autres jours. Les agapes ne sont plus que 
des repas prives, en dehors de la communaute, ou se 
reunissent des groupes de fidfeles, mais beaucoup plus 
souvent ceux qui sont en dehors ou a cote de la communaute, 
ceux que I’eglise generate, I’eglise catholique locale, consi- 
dbre comme hereiiques, comme des hommes funestes, dont 
les fideles font bien de se garder. Ce ne sont plus que des 
eucharislies de conventicules*. Elies n’en survecurent pas 
moins, longtemps encore. 

Un fait capital qui semble avoir favorise beaucoup cette 
evolution du repas eucharistique en rite cultuel, ce fut la 
difficulte et bientot I’impossibilite d’avoir de vcritables repas 

1) Voir anlerieuretneDt ce qui a ele (lit de VEpltre de Jude et de II Pierre, 
p. 23 a 25 du premier article. 
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ecclesiastiques a iatervalles trfes rapproches. Le repas du 
Seigneur parait avoir 616 en gen6ral Ires simple, d’abord a 
cause de la mis6re des premiferes communaul6s, ensuite 
parce que Ton avail clairement conscience que le but du repas 
n’6lait pas de faire bonne chere. Cependant a I’origine il 
comportait probablement aulre chose que simplement du 
pain et de la boisson (vin ou eau). 11 n’y avail pas de raison, 
en eliet, pour qu’il n’y eut pas d’aulres aliments, puisque 
c’etait un v6ritable repas. La Cfene est pr6senlee comme un 
repas pascal, comporlant done un agneau roti et des hors 
d’ oeuvre. Le IV® Evangile el les scenes de repas avec Jesus 
ressuscite d’apres Luc seinblent atlesler I’usage du poisson. 
Le repas eucharistique de la Dkluche ou il est dit que Ton 
mange a satiele, le repas du Seigneur dans r6glise paulinienne 
de Corinthe oil les uns font des exces landis que les autres 
out faim, supposent aussi des menus ou figure autre chose 
qu’un simple morceau de pain. 

Seulement j’aid6ja fait observer* qu’a parlir du moment 
on les communaut6s devinrent plus nombreuses, il fut mal6- 
riellement impossible de c6l6brer en commun des repas 
complets. BientOt m6me des repas modesles, reduits aux 
mets 616mentaires, devinrent irrealisables par suite des 
apprehensions de la police romaine, loujours mal disposee 
pour les reunions et les repas de corps, et qui interdit abso- 
lumenl les repas d’h6taeries, e’est-a-dire d’associations non 
reconnues, en I’an 112*. Des lorsles chr6tiens furent certai- 
nement dans rimpossibilit6 de c6lebrer au moins une fois 
par semaine un banquet religieux, si modesle fut-il. Le repas 
eucharistique fut done de plus en plus etroitement associe au 
culte proprementdil (lecture des livressacres, pribres, litur- 
gies naissantes) ; il devint un simulacre de repas, I’absorption 
d’un morceau de pain el d’un peu de vin, (ou bien d’eau ou 
de lait ou de loute autre nourriture ianocente) au moins dans 

1) Voir premier article p. 31. 

2) \oir le lemoignage de Fiine, premier article, p. 28 et sum. 
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les eucharisiies collectives, eccl6siastiques. II n’y eut plus 
de repas v6ritables que dans les agapes privies. Et cela con- 
tribua a donner a celles-ci un mauvais renom, puisqu’il y en 
eut sans doute ob les preoccupations spirituelles ne firentpas 
oublier les agr6ments d’une bonne cuisine. 

Cetle reduction forcee du repas eucharistique a un simple 
rite cultuel, meme la on le petit nombre des fidbles avait per- 
mis de maintenir jusqu’alors un repas commun, coincide 
justement avec le mouvement de sacerdotalisation qu’attes- 
tent Clement Romain et Ignace. Celui-ci en fut renforce, car 
du moment que Ton ne prenait plus qu’un simulacre de 
repas, ce fut bien un rite que Ton accomplit, un acte de 
culte^ et non plus le repas originel. Telle est la situation a 
r^poque de Justin, vers le milieu de ii® sifecle. 


Cependant il resta quelque chose du repas primitif. Les 
fideles qui en avaient les moyens apportaient pour le repas 
du Seigneur, non pas seulement la quantit6 de nourriture 
qu'ils se proposaient d’absorber eux-memes, mais des pro- 
visions plus abondantes a I’intention de leurs frferes et sceurs 
moins fortunes. Autrement ces derniers n’auraient rien eu 
du tout. C’etait dans I’esprit de I’inslitution : la premiere 
chr6lient6 de Jerusalem, avec ses tendances communistes, 
avait accentub ce caractere desolidarilb bconomique ; la frac- 
tion du pain en commun 6tait doublee d’ allocations, de sub- 
sides aux veuves etaux indigents*. 

En Grfece I’analogie du repas du Seigneur avec les repas 
sacrificiels des paiens avait risqub tout d’abord d’alterer sous 
ce rapport la nature de cette solidarity chretienne. Ces 
repas de communion avec les dieux, consycutifs aux sacri- 
fices proprement dits, ytaient des ryunions joyeuses. Les 
reproches que I’apotre Paul adresseauxchrytiens de Corinthe 
visent I’intrusion des habitudes grecques dans la pratique 

^5792 


Ij Voir p. 180. 
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chr6tienne. Des abus du meme genre ont pu se perp6tuer 
dans la chr6tient6 hell6nique assur^ment, mais rien ne nous 
autorise a supposer qu’ils sesoient gen(5ralis6s, surtout dans 
les repas proprement eccl6siastiques ou de communautt^. IIs 
semblent s’etre reproduits plus fr^quemment dans les agapes 
privies, a en juger d'apres les accusations dont celles-ci sout 
Fobjet plus tard de la part des hommes d’^glise. Far le fait 
meme que le repas du Seigneur proprement dit reste un 
repas de toute la communaule, il est indispensable que les 
plus favorises parnii les membres de chaque eglise aient 
continue a fournir, non pas seulement ce qui etait necessaire 
a leur propre consommalion, mais encore ce qu’il fallait pour 
leurs coreligionnaires indigents. 

Au point d’arrivee corame au point de depart de notre 
documentation, dans la cbretientd du milieu du iF sifecle 
dont temoigne Justin Martyr comme dans la premiere chre- 
tiente de Jerusalem, nous avons constate que la celebration 
du repas eucharistique est accompagnee de dons et de sub- 
sides, sans determination precise; mais en rapprochanl ces 
temoignages de ceux que nous possedons sur la situation 
dans leglise de Corinlhea Tepoque de Clement Remain el 
chez les Montanistes, tres couservateurs des anciens usages, 
dans la deuxieme moitie du second sifecle*, nous pouvons 
donner a cette conclusion une portee plus generate et affirmer 
que le repas du Seigneur devint I’occasion, pour les uns, de 
toute espece de dons en nature et peul-etre meme en argent, 
pour les autres, de veritables subventions alimentaires ou 
autres. 

Dans des eglises devenant plus nombreuses surtout, mais 
meme dans les autres, cet apport d’offrandes et cette repar- 
tition de bienfails necessilaient une organisation quel- 
conque. Ce furent les eveques et les diacres qui en devinrent 
naturellement les organes, les premiers recueillant les 
offrandes en leur qualite d’administrateurs, les seconds les 


1) Voir premier article, p, 45 et p. 42. 
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distribuant soil aux membres presents, soitaux absents, sous 
la direction des 6v6ques. C'est ainsi que nous nous expli- 
quons, de la fagon la plus simple et la plus naturelle, la ten- 
dance, deja constat^e, a r^server aux eveques seuls la cele- 
bration de I’eucharistie. II y a la pour les eglises naissantes 
une question vitale; ce n’est pas seulement pour les raisons 
religieuses d6ja indiquees (caractbre ecciesiastique commun 
du veritable repas du Seigneur), c’est encore pour des rai- 
sons administratives et — si j’ose dire — economiques, que 
le repas eucharistique dut etre place sous la direction des 
eveques. 

Quand pour les causes que nous avons signalees, il cessa 
d’etre un veritable repas pour ne plus etre qu’une reduction 
symbolique, un rite cultuel, cette main mise des evSques 
s’affirma encore plus. L’Epttre de Clement Romain aux Corin- 
thiens nous apporte ici un temoignage dont il n’a pas ete 
tenu compte suffisamment etqui est extremement precieux, 
parce qu’il nous renseigne sur la transition entre la liberte 
primitive du regime des oblations et la reglementation eccie- 
siastique, qui concentra entre les mains des evfeques leur 
apport et leur consecration aussi bien que leur distribution. 
Ceux-ci pretendent avoir seuls le droit de recevoir et de pre- 
senter les offrandes, aux jours et aux heures qu’ils out fixes 
a cet effet*. Or, la presention des offrandes, c’est leur presen- 
tation a Dieu, c’est I’acte de la consecration par 

la priere de benediction et d’actions de graces. L’acte pro- 
prement religieux de I’eucharistie devient ainsi non seule- 
ment rituel, mais il prend un caractere sacerdotal. L’oblallon 
prend de plus en plus le caractere dun sacrifice de consecra- 
tion. C’esl la le dernier element essenliel de revolution pri- 
mitive de reucharistie, destine a prendre une importance 
capitale dans I’histoire ulterieure de I’institution, la condi- 
tion meme de sa transformation en sacrement ecciesiastique. 
La ritualisation et la sacerdotalisation de reucharistie se 
tienuent par des liens etroits. 

1) Voir pour la discussion des texles, premier article, p. 40 a 4d. 
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On a mainte fois attribu6 I’introduction de I’idoe de sacri- 
fice dans I’eucharisfie chrelienne a I’influence de la menta- 
lity paienne sur le christianisme heliynique. Celfe opinion ne 
me paralt que partiellement fondle. C’est dans Tyvolution 
mSme de la pratique chrytienne telle que nous venons de la 
reconstituer qu’il taut en chercher la veritable origine. Et 
c’est bien pour cela que I’assimilalion de I’eucharistie a un 
sacrifice ne se dygage que lentement dans nos documents et 
ne parvient pas encore a une determination nette (voir plus 
haul p. 4 et 5, n® 14 et 15). 

Dans la « fraction du pain » de la toule premiere chry- 
tienty, simple prolongement du repas religieux juif que 
jysus prenaitavec ses disciples, il ne pouvait pas etre ques- 
tion de sacrifice. C’est une action de graces, un acte de 
piety : on rend graces a Dieu pour ses bienfaits. L’apotre 
Paul attribue bien h la raorl du Christ le caractbre d’un sacri- 
fice, maisle repas du Seigneur n’esl pour lui que la comme- 
moration de la mort du Christ, non pas son renouvellement*. 
Le rapprochement qu’il fait, auch. lo A.e\d.r° Ep.aux Corin- 
thiens, entre la communion a la coupe ou h la table des 
dymons et la communion au corps et au sang du Seigneur, 
ne comporte en aucune fagon une assimilation entre les 
sacrifices paiens et des sacrifices opdrys par les chrytiens 
dans le repas du Seigneur; une pareille interpretation est 
en opposition flagrante avec la conception de I’apotre. Tout 
ce qu’il veut dire, c’est que la participation au corps mys- 
tique du Christ et la commymoration de son sacrifice sur la 
croix, par la participation a la coupe, impliquent une com- 
munion vivante avec le Christ et que cetle communion 
(•/.I'.vwvtx) est incompatible avec cello que comporte I’absorp- 
tion de viandes consacrees aux dieux paiens dans les sacri- 
fices, du moins lorsqu’on sail quelle en est la provenance. 
L’objet de la comparaison n’est pas le mode de consycra- 
tion des aliments au Christ ou aux faux dieux, mais la nature 


1) Voirp. 158 et suiv., 167, 174. 
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de la communion qui s’6tablit soil avec le Christ, soil avec 
les faux dieux. Le repas du Seigneur n’a, a aucun degr6, 
pour Paul le caractfere d’un sacrifice. Son antagonisme 
judalque farouche contre les sacrifices paiens et sa condam- 
nation de la loi 16vitique nous sont garants que ce n’est ni 
dans les sacrifices paiens ni dans les sacrifices juifs qu’il a 
616 chercher la justification de la pratique chr6tienne, et 
I’aversion intransigeante de toutes les 6glises a l'6gard du 
paganisme nous autorise a 6carter, pour les autres aussi 
hien que pour Paul, toute hypothfese d’une explication de 
I’eucharistie par le d6sir de se conformer a des analogies 
paiennes. La seule chose a retenir de I’opinion qne nous dis- 
cutons, — savoir I’influence des pratiques religieuses 
paiennes sur la conception de I’eucharislie — c’est que I’in- 
troduclion des repas du Seigneur chr6tiens en milieu hell6- 
nique ou hellenis6 fut singulihrement facilit6e par I’habi- 
lude qu’on y avail, soil de c6l6hrer des repas religieux a la 
suite des sacrifices, soit de se r6unir en banquets corporalifs 
ayant toujours plus ou moins de caracthre religieux, autant 
que le lol6rait I’administration romaine, Quoique le repas 
du Seigneur ne fdl pas du tout la m6me chose, il rentrait 
n6anmoins dans un ordre de pratiques religieuses avec lequel 
on 6tait familiarise. 

Plus tard seulement on en vint a consid6rer I’eucharistie 
elle-meme comme un sacrifice et, si ce fut certainement 
pour satisfaire au besoin d’avoir dans le christianisme un 
pendant de I’acte cultuel qui passait parlout ailleurs pour le 
plus important, on ne voulut jamais se I’avouer ci soi-meme, 
tant la haine de I’idolfttrie 6tail vivace ; ce fut dans les sacri- 
fices de I’Ancienne alliance que Ton alia chercher d’abord le 
prototype, puis la justification du sacrifice chretien. Cette 
analogie avait 6t6 appliqu6e d’abord au sacrifice unique et 
d6finitif du Christ, soit dans la th6ologie alexandrine toute 
id6aliste de XEpitre aux Hebreux' , soit dans la tradition pa- 


t) Voir p. 153 a 155. 
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lestinienne de la Gene telle qu’elle fut enregistrde par I’l^van- 
gile de J/arcet developpde par I’l^vangile de Matthieu mais 
sans aucun rapport avec le repas du Seigneur. L'Epitre de 
Clement aux Corinthiem nous montre comment elle fut ap- 
pliqude a I’eucharistie (et non plus a la Gene) par les chr6tiens 
positifs et ritualistes, a partir du moment oii le repas du Sei- 
gneur cessa d’etre un veritable repas et une libre manifesta- 
tion de la pi6le des fidbles pour devenir un acte cultuel, dont 
la celebration fut reservee aux eveques. Dfes lors que ce ne 
sont plusles fiddles eux-memes (ou I’un d’entre eux au moins) 
qui prononcent les prieres de benediction et d’action de 
graces, dfes lors qu’il faut elre reveiu d’une dignite ecclesias- 
tique pour pouvoir ceiebrer une ceremonie efficace, I’ana- 
logie avec la function sacerdotale du sacrificateur s’impose 
a I’esprit. L’evSque repoit les offrandes, il les presente 
(:;pj53jp':v) k Dieu, il les lui consacre. 

Sans doute le Dieu des chreiiens, meme des plus vulgaires, 
n’est plus un Dieu qui mange et qui boit. Les oblations qui 
lui sont presentees et sur lesquelles il etend sa benediction, 
iln’en garde aucune parlie pour lui; ce sont d’ailleurs des 
aliments innocents et non des victimcs. .Mais dfes lors c’est a 
la consecration qu’ils doivent d’etre devenus des aliments 
divius, le corfis du Christ, une nourrilure de vie elernelle. 
Telle esl la notion que Ton Irouve deja chez Justin Martvr-, 
mais on reconnait encore qu’elle est en quelque sorte siqjer- 
posee a une autre denature dilFerente, a la commmunion 
primitive; car Justin a bien soin de rappeler que I’homme ne 
pent rien donner a Dieu, puisque tout ce qu’il a, il le tient de 
Dieu; quelesseuls sacrifices que le chr6tien puisse otfrir, ce 
sont ses priferes et ses actions de graces. Il n’en reste pas 
moins que 1 eucharistie est qualifid de de meme que 
dans un passage de la Didache ou nous avons reconnu une 
addition ulterieure au texleC 

1) Voir p. i93 et 196. 

2) Voir premier arricle p, 17 a 19. 

3) Voir p. 54. 
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Que ce soient les oblations que Ton considbre comme des 
dons offerts a Dieu, pour I’amour des chrMiens, ou que ce 
soient les pribres par lesquelles I’dveque les consacre, qui 
constituent, d’une fagon plus authentiquement chrdtienne, le 
sacrifice spirituel seul admissible, I’essentiel, c’est que I’idde 
de sacrifice a pdnetrd dans la calibration de Teucharistie. 
Ellene s’ydivelopperaqu’avec peine, surtoutparmi lesGrecs 
pinitris de thiologie alexandrine. Ni Clement d’Alexan- 
drie ni Origene ne I’adoptent*. Par centre les occidentaux, 
moins symbolistes, I’acceptent, non sans la combiner avec 
toule sorte d’autres reprisentations qui rappellent des con- 
ceptions toutes ditfirentes. Pour Irenie I’oblation de I’iglise 
est riputie un sacrifice pur, a condition que la conscience 
de celui qui I’offre soil pure’. De meme pour Cyprien*. 

Mon intention n’est pas de poursuivre cetle histoire dans 
les phases de son developpement ecclisiastique. 11 existe a 
ce sujet des ouvrages nombreux oil Ton trouve tons les 
textes intiressants*. La longue controverseentre catholiques 
et protestants en a epuise la discussion. L’ancienne Eglise 
grecque, si itrange quecela paraisse, n’a jamais abouti a se 


1) Cf. Clement d’Alexandrie, Paed., I, 6. 36, 38, 41, 43; It, 2. 32; Stro- 
mates, I, lO. 46 ; 19. 96 ; V, 8. 48 ; 10. 66; VI, 11. 94 ; Vll, 3.14; 6. 31 et 
32 ; Quis dives salvetur, 23. Origene, entre autres dans Horn, in Jereniiam, 
XVIII, 13 et suiv. ; In Johannem, XXXII, 24 : In Matthxuin, XV, 14 etc. 
Les theologiens alexandrins sont nettement symbolistes et spiritualistes. 

2) Irenee, Adv. haer,, IV, 17. 5; 18. 1 et 3; IV. 18. 4 et 5 ; V. 2 . 2 
et 3. 

3) Cyprien, De orat. dominica, 18 et surtout I'Epilre 63, 2, 4, 13, 14 a 17. 

4) Cf. L. J. Riickert, Das Abendmahl, sein Wesen iind seine GeschirJite 
(Leipzig, 1856); I’ouvrage deja cite de K. G. Goetz, Die Abendmahlifrage in 
ihrer geschichtlichen Entwieklung {Leipzig, 1904); Loofs, art. Abendmahl ll 
et Drews, art. Euchaiistie, dans la 3‘ ed. de la » Realencyklopalie fiir protes- 
tantische Theologie und Kirche » (1896 et 1898). Pour les lecteurs de langue 
frangaise je signalerai ; Lobstein, La doctrine de la Sainte-Cene (Lausanne, 
1889) et P. Batiffol. Etudes d’histoire et de theologie positive, 11. L’eucharistie, 
la presence revile et la transsubstantiation, ou Ton trouvera de nombreux 
textes sur I’interpretation de plusieurs desquels il y a lieu de faire des 
reserves. 
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mettre entiferemenl au clair sur sa propre doctrine. Elle 
s’est bornee, somme toute, a paraphraser la conception du 
quatrifeme evangeliste : la presence r6elle et spiriluelle du 
Verbe de Dieu dans le pain el le vin eucharisti6s. Quant a 
I’Eglise latine, on sail la conception materialiste qui a fini, 
en plein moyen age, par triompher chez elle. 

Nous ne voulons pas ici nous occuper de ces controverses. 
Elies ne rentrenl plus dans les origines. Aprbs Justin les 
Chretiens eux-memes discutent sur des textes qui prennenl 
de plus en plus a leurs yeux une autorit6 sacree. D’ailleurs 
tous les elements importants du rite, puis du sacrement, 
existent des lors. Comme de juste, le facteur eschatologique, 
considerable au debut, est deja rel6gue a I’arrifere-plan ; il ne 
survivra plus qu a I’etat fossile dans les liturgies : il s’esl idea- 
lise, comme nous I’avons monlre plus haul (voir p. 38). Le 
repas proprement dit ne subsiste plus que dans les agapes, 
depourvues de toute autorite ecclesiaslique, de plus en plus 
discreditees, destinees a disparailre avec le triomphe de 
I’Eglise. L’idee initialede la communion fraternelle entre les 
Chretiens participant au meme pain et a lamfime coupe sub- 
siste, mais elle tendra a s’etTacer ou tout au moins a devenir 
secondaire dans I’eucharistie, par le fait de la suppression 
du repas commun el parce que les contributions des fidbles 
a Tentretien de Teglise et au soulagement des pauvres se 
feront de plus en plus par d’aulres voies (contributions fixes; 
impots preleves; subsides officiels et dotations). Ce qui sub- 
siste surtout c’est I’idee que les espbces de I’eucharistie sont 
une nourriture divine, qui procure le salut, la vie sup6rieure, 
en etablissanl la communion avec le Christ, source du salut 
et de la vie, lequel prend de plus en plus dans la pielb popu- 
laire la place du Dieu de I’Evangile; c’est la notion d’action 
de graces pour les biens spiriluels que les fideles doivent au 
Christ; c’est la commemoration des soutfrances du Christ et 
de son sacrifice ; c’est enfin rid6e du sacrifice sacerdotal, 
simple expression d’abord de la consecration des oblations 
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a Dieu, mais qui deviendra finalement le renouvellement 
continuel du sacrifice initial du Christ, dont aux origines on 
sebornait a comm^morer les bienfaits. 


Jean R^iville. 



L’ARABIE 


ET LES INDES NEERLANDAISES ' 


L’^tude de la laogue arabe et de la vie spirituelle dont 
elle est devenue I’organe, est une branche trfes importante 
de la science de Thistoire humaine. Outre cet interel pure- 
ment scienlifique il y a encore une aulre raison pour que 
nous aulres, Hollandais, nous y consacrions toutes nos 
forces : c’est que la-bas, aux Indes Neerlandaises, une tren- 
taine de millions d’§lres humains, sujets comme nous de la 
reine de Hollande, parlicipent de leur fagon a cette vie spi- 
rituelle. 

Ce point de vue a pour moi une importance sp^ciale. J’ai 
eu, il y a vingt-deux ans, I’occasion d’observer a la Mecque 
jusqu'a quel point cette ville sainte est devenue le centre de 
vie de I’lslam aux Indes Orieulales, et je ne puis gufere 
depuis lors m’occuper de I’Arabie sans penser en mfeme 
temps a uotre Extreme-Orient. Plus tard suivil mon sejour 
aux Indes Neerlandaises : pendant plus de dix-sept ann^es 
j’y ai v6cu en contact continuel avec la soci6t6 indigene. 
Ainsi I’intluence que la culture musulmane a exerc6e surla 
population de I’Archipel est de plus en plus devenue un des 
principaux objets de mes etudes. 

Je vais tacher de vous esquisser en quelques traits, la nais- 
sance de ccs rapports entre I’Arabie et les Indes, si feconds 
en consequences, et les intluences qui ont determine leur 
developpement posl6rieur. 

1) Legon .Touveflure Hu cours liArabe a I'UniversitH de Leide, prononcee par 
.M. le profpsseur P. . Snoiirk lluiijn>),je. le j.anvi*-r 1907. La traduction dn 
iioliandais est due a .M. le docteiir A H. van Pj/ huijsen. On a supprime la 
On de la lecon, adressee aux direcleurs de I’Universite, aux professeurs et aux 
eludiants. 
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L’^tablissement du pouvoir n^erlandais au nord de Sou- 
malra pendant les dix derniferes annees nous a revdld, enlre 
autres fails plus ou moins elonnants, qu’en Atcheh on s’ap- 
plique assiduement aux sciences musulmanes. Ainsi on a 
trouve a Reumala une grande collection de livres arabes et 
malais, qui avaient appartenu a plusieurs savants, morts ou 
emigres*. C’etaient des livres d’un genre que les indigenes 
appellent du nom arabe kitab^ voulant designer par la des 
manuels de theologie et de droit musulmans, ou de sciences 
auxiliaires ou preparatoires, cooime la grammaire arabe, 
I’exegese du Coran, etc. 

Les notes marginales prouvaient qu’on en avail fait un 
usage frequent. D’ailleurs un gargon age de qualorze ans, 
fils d’un Ihdologien ennemi, fait prisonnier par nos troupes, 
savait par coeur une grammaire arabe rim^e en mille vers’. 
Et combien de fois les indigenes fuyant devanl nos pour- 
suites ne laiss^rent-ils pas des kilabs. d’oii ressortait de 
mfime que jusque dans leurs courses vagabondes a travers 
les forels et les marais, les leltres ne negligeaient pas ces 
dludes? 

Un savant allemand, ayant lu mes communications sur les 
sciences musulmanes en Atcheh, m’entemoigna sa surprise, 
el il y ajouta la remarque lout a fait juste, que, quelque 
bornees que pussent paraitre ces eludes en comparaison 
de la civilisation moderne, il y avail cependant une certaine 
grandeur dans le fait que Ton appliquit la-bas, en Atcheh, a 
I'dtude des memes sciences exaclement la mfeme melhode 
que par exemple a I’aulre extrdmile de la terre, au Maroc ou 
au Senegal. Il fut d’avis que ce monde dlrange, temoignant 
d’une si frappante unild d’esprit, donnerait a I’Europe encore 


1) Cette collection a ete inventorine dans les !iofulen van het Bataviaasch 
Genootschap van Kunsten en Wetemohappen (Proces-verbaux des seances de 
la Societe des Arts et des Sciences de Batavia), t. XXXIX (1901), supple- 
ment Vll, p. cxx-cuv. Ella se trouve maintenanl dans la bibiiotheque de la 
dite societe. 

2) L’Aifiyyah d’Ibn .Miilik, manuel bien connu des arabisants. 
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beaucoup de problfemes a r^soudre. II serait en effet difficile 
de citer une autre religion universelle qui ait conservd, 
meme dans I’^ducation formelle de ses adherents rdpandus 
partout, une plus grande unit6 que I’lslam. 

Les Indes Neerlandaises, aulant que I’lslana y a p^nelrd, 
participent a cette unit^. Ainsi certaines regions de Tile de 
Java sont parsemees de pesantrhi's, c’est-a-dire d’^coles ou 
une dlite spirituelle se livre a I’dlude de kitabs arabes ou 
r6diges d’aprbs I’arabe. L’indigene du Alaroc ou du S^n^gal, 
entendantlWan (la convocation aux c6r6monies religieuses) 
dans un village du Java ou de Soumatra. reconnalt la nafeme 
langue, les mfimes paroles qu’il 6tait habilu6 a entendre 
dans son pays. Quand et par qui ce remarquable lien spiri- 
tuel a-t-il 6tendu jusqu’a rExtreme-Orient? 

Nos donnees sur la premibre pbriode de I’lslam en Indo- 
nbsie sont peu nombreuses. Cependant c’est justement au 
nord de Soumatra que se rapportent quelques points fixes 
qu’on a pu btablir, et ces donnees sont d’autant plus impor- 
tantes pour la reconstitution de la Irajectoire historique que 
la ful le point de dbpart de lalenle progression de I’lslam a 
travers les Indes Orientales. 

Je cite en premier lieu Titineraire d’Ibn Battoutah*, un 
Arabe qui visita le nord de Soumatra vers le milieu du qua- 
lorzieme si'ecle. Celui-ci selrouvait justement elre originaire 
de cette autre extrbmitb du monde que nous venons de men- 
tionner : le Maroc. En voyageant de I’Hindoustan vers la 
Chine il passa par le seul royaume de I’Archipel Indien qui 
eut alors bte converti a I’lslam; la capitale portait le nom de 
Soumoutra qui plus tard, Ibgerement modifie, a 6tb appliqud 
a loute Tile de Soumatra’. La conversion de ce pays etait 
alors rbcente. 


1) Voyages d'lhn Ratouiuh, texte arabe accompagne d'une traduction par 
C. Defremery ft !e D’ B. R. Sangumetli, Paris. 

2; On ne saurait dedu)re que peu de choses de la eommunicatioii assez 
vague de .Marco Polo sur le royaume de Basma, meme si I’on a raison d’y voir 
notre Pase. Si le royaume de Ferlec, decrit par Tiiluslre Venitien, n’est autr 
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Le prince de Soumoutra fit un accueil hospitalier an voya- 
geur. Celui-ci nous ddcrit la cour, de type indien, que 
tenait son hole ; il le lone pour I’interfet qu’il portait aux 
sciences musulmanes et pour le zfele qu’il deployail dans la 
guerre saiute centre les habitants paiens de I'interieur. 
Quand Ibn Batloutah, a son retour de Chine, repassa par 
Soumoutra, le Sultan venait de rentrer d’une grande expedi- 
tion centre les incr^dules : sur son butin en bdtail humain 
il fit cadeau a son hote de deux captifs et deux captives. 
Les articles d’exportation de Soumatra sent enumdr6s assez 
exactement dans Titineraire de I’Arabe. 

Dans les sources indigenes on retrouve le royaume de 
Soumoutra le plus souvent sous la designation de Pasfe, 
d’apres le nom de la seconde residence. Dans le cours des 
temps ce pays a perdu son autonomie politique, et fini par 
etre une dependance du suUanat d’Atchfeh. 

De nouvelles donn6es sur cette region interessanle de 
Pash nous surprirent, quand en 1899 les troupes nherlan- 
daises y firent leur entree. Nous y trouvames quelques 
pierres tombales shculaires, portantdes inscriptions arabes. 
Outre des textes qoraniquesappropries, ces inscriptions funh- 
raires contenaient les noms el les dales de dhchs de quelques 
illustres personnages de I’ancien Soumoutra-Pase. Le gou- 
vernement arecerainenl entrepris des recherches systema- 
tiquesqui, esphrons-le, revhleronf une foule de particula- 
ritds intdressanles; pour le moment nous avons a notre dis- 
position des reproductions photographiques excellentes de 
quelques-uns des monuments les moins endommaghs. Leurs 
dates s’etendent de 1407 a 1428*; ils nous mhnent done 60 a 


chose que la contree dite aujourd’hui Peureula’, alors ce pays-ci aurait adopte 
rislam meme avant la conversion de Pase ; du moins dans les dernieres annees 
du xiii' sieole le Mahometisme y etait elabli. Mais poliliquement ce Ferlec fut 
bienldt englouli par Pase-Soumatra. 

1) Ce sont : 1“ I’epitaphe du prince Abbaside 'Abdallah bin Mouhammad bin 
'Abd-al-QAdir bin 'Abd-al-‘Aziz bin al-mancour Abou Dja'far al-'Abbasi al- 
Mountagir billab amir al--mouminin kbalifah rabb al-‘alamin, mort en decem- 
bre li07 ; 2o celle d’une princesse quisemble 6lre morte I'an 14u8; 3“ celle de 
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80 ann6es plus loin que I’ilineraire de notre Marocain. Et 
par un heureux hasard cet itineraire nous donne les expli- 
cations n^cessaires pour reconnaitre un des morts. Ibn Bat- 
toutah avail v6cu longtemps a la cour du grand monarque 
d’Hindoustan, a Dihli, et il nous raconte beaucoup de choses 
sur les grands personnages dont il y fit la connaissance. 
Parmi eux il y avail un Abbaside, arriere-petit-fils duKha- 
life-al-Mounlagir, par consequent petit-fils d’un des princes 
qui surent echapper au massacre de la famille khalifienne k 
Baghdad, par les Mongols en 1258. Ce gentilhomme, qui 
s’appelail Mouhammad ibn Abdal-Qadir, avail quitte I’exis- 
tence pleine de soucis qu’il menait a Baghdad pour une vie 
luxueuse a Dihli aux frais du Grand Sultan des Indes, qui 
temoignait une veneration superslitieuse a tout ce qui, por- 
lait le nom d’Abbaside. El maintenant nous sommes infor- 
mes qu’un fiis de ce noble parasite, du nom d’Abdallah, 
s’etait egare encore plus loin vers I’Est et que la mort le 
surprit en 1407 a Soumatra-Pase. 

La notice de son decfes, sculptee el ornee paries mains 
habiles d’un artiste, el conserv6e pendant cinq sifecles, nous 
donne son arbre genealogique jusqu’au cinquifeme degre 
inclus. 

Un autre monument est consacre a la memoire d’une sou- 
veraine morte en 1428. Il nous montre qu’on ne voyail alors 
h Pasb pas plus d’inconvenient au rbgne d’uno femme que 
deux sitscles plus lard en Alcheh, ou quatre sullanes ont 
regne de suite. Les quatre ascendants de cede reine de Pasb, 
mentionnes dans I’epitaphe, ont tons etd sultan, et le der- 
nier nomrn^, qui est done le plus ancien, porte le nom de 
Malik Calih, le meme que la tradition indigene, l^gendaire 

la reine de Pase, morte en decembre 1428; dont je n’ose pas encore repro- 
duire le nom, mais dont I’arbre genealogique se lit sans peine ainsi ; « bint as- 
Soultan Zain al-'Abidin bin as-Soultan Ahmad bin as-Soullan Mouhammad 
bin al-.Mdlik Calih ». J’espere dans peu de temps trouver I’occasion de publier 
les reproductions photograpbiques de ces monuments curieux avec un peu de 
commentaire. 
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du reste, attribue au fondateur du royaume de Soumatra- 
Pasfe. 

II me semble a propos de vous rappeler ici un monument 
javanais, dalant de la m6me 6poque; je veux dire la pierre 
s^pulcrale de Gresik(aSourabaya), connue depuislongtemps. 
Son inscription conserve le souvenir de Mcllik Ibrahim, mort 
en 1418, qui fut un des huit ou neuf saints principaux aux* 
quels la tradition attribue la conversion du Java al’Islam. II 
y a entre cette pierre et les trois tombeaux de Soumatra une 
telle ressemblance* quant arornemenlation et la division de 
I’epilaphe, qu’elle seule suffirait a nous convaincre qu’il y a 
eu une connexion 6troite entre I’islamisation du Java et celle 
du nord de Soumatra. Mais il y a plus ; les l6gendes de la 
conversion du Java nous repr6sentent a plusieurs reprises 
Pasb comme frbre aind en la foi musulmane. 

Void done ce que nous apprennent ces documents pr6- 
cieux, en papier ou en pierre, a I’^gard du lien qui, comme 
nous venons de le voir, unit entre autres Atchfeh et le Maroc ; 
cinq ou six sibcles avant notre temps le lien spiriluel qui 
toutal’heure attira notre attention, joignait d§jk la partie 
du monde que les Arabes appellent I’Extreme Guest (al-Magh- 
rib al-Aqga) h une partie de notre archipel que nous compre- 
nons dans I’Extreme Orient : pas plus tard que le xiv'* sibcle 
les Indes Orientales comme le nord-ouest de I’Afrique 
avaient 6t6 soumis a la discipline de la religion arabe. A 
cette 6poque d6ja, grace a I’unit^ de la foi, un Marocain 
egar6 vers le nord de Soumatra ou de Java pouvait etre sur 
d’y trouver un accueil hospitalier et de se faire comprendre, 
par quelques-uns du moins, en parlant sa langue maternelle, 
I’arabe. 

Les premiers actes de I’adraission del’archipelindien dans 
ce reseau de relations internationales ne sauraient etre 

1) C’est M. le Dr Ph. S. van Ronkel qui me fit observer cette ressemblance, 
particulierement frappante meme dans les petits details pour le monument de la 
reine de Pase. 
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reporl^s beaucoup avant Tan 1200. La conversion de I’Ex- 
treme Quest avail 616 termin6e cinq sifecles auparavant. La, 
au nord-ouest de I’Afrique et en Espagne, I’lslam au premier 
sibcle de son existence avail d’une v6h6mente impulsion 
gagn6 denouveaux adh6renls a sa foi, de nouveaux contri- 
l 3 uables k son empire. Des annales arabes, donnanl des rap- 
ports de contemporains, nous permeltent de suivrecette con- 
quete pas a pas. De pareilles donnees pour I’histoire de 
I’islamisation des Indes Orientales nous manquent absolu- 
ment. (juand les Indiens commencerent plus tard as’int6res- 
ser a la manibre dont la lumifere de la r6v61ation avail p6n6- 
tr6 chez leurs pferes, ce pass6 pour eiix s’enveloppa d’un 
brouillard de conies miraculeux d'une naivel6 souvent gros- 
sibre. Ces I6gendes, pr6sentant les m6mes traits particuliers 
par tout I’Archipel, nous permeltent de jeter un regard pro- 
fond dans le milieu spiriluel ou elles prirenl naissance; mais 
en donn6es historiques elles sont fort pauvres : par le d6dain 
de tout ordre chronologique elles 6galenl nos codtes de f6e. 
Et pourtant nous savons tres bien comment les Indes Orien- 
tales ont et6 gagn6es a I’lslam. Car le proces n’est pas encore 
termine : il se continue devant nos yeux. Si nous comptons 
avec les changements apport6s par le d6placement des voies 
commerciales, par les moyens de transport modernes, et 
surtout par r6tablissement du pouvoir europ6en, nousvoyons 
clairement comment les choses doivent s’etre pass6es autre- 
fois. 

Ici ce n’est point la course victorieuse des arm6es musul- 
manes qui constitue le commencement de I’islamisation ; 
c’est I’aclivite silencieuse des negocianls 6trangers venus pour 
chercher des profits seculiers. 

A tout musulman, quelque mondain qu’il soil, le pros6ly- 
tisme semble elre en quelque sorte inn6; et en outre les 
marchands musulmans negociant avec les habitants paiens 
de ces lies, y sont pousses par des raisons d’int6ret person- 
nel. Ils veulent se marier, il faut pour cela que la femme soil 
converlie a I’lslam; el les enfants suivent. Ainsi uii cercle de 
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families musulmanes^trangeres se forme qui cherche aaug- 
menter ses forces en cr6ant des communautes d’indig^nes. 
Ces communautds se d^veloppent el deviennent de petits 
etats. L’itin6raire d’Ibn Battoutah nous introduit au com- 
mencement de cette dernibre phase au nord de Soumatra. 
Bientol ces 6tats musulmans occupent toute I’^tendue de 
la cote. Et eii mfeme temps I’esprit agressif que I’lslam 
inspire surtout aux nouveaux convertis se communique a ces 
proselytes et leur fail faire la guerre sainte contre leurs 
compatriotes a I’interieur, rest6s paiens. Voila ce qui est 
arrive, d’abord a Soumatra, puis a Java et dans les aulres 
lies, toujours suivant le meme programme, sauf quelques 
distinctions locales negligeables. 

D’ou venaient cescommerQants etrangers, qui ontrepandu 
les premieres semences de I’lslam aux bords des lies de noire 
archipel? On a longtemps soulenu que c’eiait de I’Arabie. 
Cela semblait tout naturel. Et puis, quelques ouvrages 
arabes de vieille date ‘ donnent I’impression qu’au ix« sibcle 
des navigateurs arabes avaient deja entendu parler de Java 
et de Soumatra, que peul-Stre mSme ils avaient vu ces lies de 
pres. La legende soutient expressement que quelques-uns des 
walls ou saints qui sont consideres comme les premiers pro- 
pagateurs de I’lslamisme a Java sont d’origine arabe; il y en 
a meme parmi eux qui passent pour des sayyids ou des sh6- 
rlfs, c’est-a-dire des descendants de Fitimah fille de Mo- 
hammad. Ibn Battoutah lui aussi etait arabe. 

De telles donnees semblaient justifier I’opinion que des 
colonies de commerganls arabes, situ^es aux bouches de 
quelques rivieres principales, auraient 616 le point de d6part 
de la predication de i’lslam dans ces lies. 

Or, cette conclusion est fausse. 

II est vrai que quelques anciens ouvrages arabes rappor- 


1) Voir M. Reinaud, Relation des voyages fails par les Arabes dans Unde 
et a. la Chine (Paris, 1845), et Livre des rnerveilles de I'lnde, publie par P. A. 
van der Lilh (Leide, 188.1-1886), et les livres auxquels ces auteurs renvoient. 
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tent des bruits trbs vagues sur Java el Soumatra, mais on ne 
pent pas aller plus loin dans cette direction sans se hasarder 
sur le terrain extrfimemenlp^rilleuxet incertain de la recon- 
naissance de nomsgeographiques mal transmis. Seule, I’^nu- 
m^ration des articles d’exporlation et de la faune nous four- 
nit un point d’appui assez sAr. Mais quand on a une fois 
d6termin6 Soumatra a I’aide d’elApliants, de rhinoceros, de 
camphre, d’encens etc., la source de notre connaissance 
cesse de couler : car tout le reste concernant ces pays n’est 
que generalites ou fables de marin, appliquAes ailleurs a 
d’aulres pays silues hors de la sphere du lecteur. 

II n’y a rien dans ces anciennes descriptions arabes qui 
lemoigne d’une connaissance basee surTobservation directe; 
et m6me si nous consentions a accepter les combinaisons 
les plus hasardees que certains savants onl ose proposer, 
nous ne serious nullement aulorisAs a croire quhl y ait eu 
depuis des sibcles un commerce regulier enlre I’Arabie et les 
Indes Orientales. 

Un itin^raire comme celui d’Ibn Battoutah s’oppose m6me 
a une pareille hypothese'. L’auteur ne visita Soumatra que 
par hasard : une mission en Chine, dont I’avait charg6 
centre son gr6 le grand souverain de I’Hindouslan fut entre- 
prise par lui d’un port de Bengale (SonorkAwan) et la route a 
suivre n’avail pas 6t6 determin^e d’avance. Son journal nous 
represente le commerce de Soumatra-Pasb comme born6 a 
I’Hindoustan et la Chine. 

Dans cette partie de sa relation de voyage ilne fait aucune 
mention ni de navigateurs ni de marchands, bien moins 
encore de colons arabes. Les quelques Arabes qu’il rencontre 
en Extreme Orient, s’y^laient 6gar6s de Dihli ou d’une autre 
ville de I’lnde, par suite d’un hasard quelconque, tout comme 
lui-meme et comme le prince Abbaside, entered soixanle ans 
plus tard a Soumatra. Les arbres g6n6alogiques qui font 

1) Marco Polo parle bien de marchands musulmans faisant le commerce 
avec le pays de Ferlec, mais ii ne dit pas que c’etaient des Arabes. 
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de quelques-uns d’entre les convertisseurs de Java des sayyids 
ou des sherlfs sont des produits d’une fiction si grossifere 
qu’ils n’auraient jamais pu subsister dans un pays on il y 
aurait eu des colonies d’Arabes. Nombre d’autres fails indi- 
quent pareillement que des relations directes de quelque 
importance entres lesindes Orientales el I’Arabie ne peuvenl 
dater d’une dpoqueplus rdcenle. Dans la premifere moitid du 
xvii'= sibcle Malaram et mdme Banlen, le pays le plus rigou- 
reusement mahomdtan de Java, priferent le shdrif de la 
Mecque d’accorder le litre de Sultan a leurs princes; toutes 
deux faisaient par la preuve d’une ignorance parfaite des 
affaires arabes. En 1688 des ambassadeurs du shdrif de la 
Mecque vinrent en Hindoustan rdclamer du Grand-Mogol 
les presents d’usage pour la ville sainte. La ils durent 
attendee longtemps avant d’etre admis auprds du prince, 
Quelques bons amis leur rappeldrent alors I’exislence d’un 
autre Etat musulman, qui s’appelait Atcheh, et dont la sou- 
veraine saurait sans doute mieux que le Grand-Mogol apprd- 
cier leur visited Auparavant ces Mecquois ne savaient done 
rien ou presque rien de I’Archipel Indien. 

Toutes les choses d’origine arabe parveiiues jusqu’aux 
Indes Orientales onl passd par rHiudouslan. Le grand 
nombre de mots arabes qui ont ete regus dans les langues des 
Indes Orientales, surtout ceux designant des notions speci- 
fiquemenl mahom^tanes, d^monlrent par leur forme qu’ils 
ont passd par un canal etranger. Avec un grand nombre de 
mots persans ils poinlent vers I’lnde musulmane ; la le per- 
san moderne, fourr6 de mots arabes diait le langage de la 
cour et I'intermediaire de la conversation des populations 
musulmanes aux idiomes diffdrents, tandis que I’Arabe y 
dtait 6tudi6 diligemment par les savants. 


1) J’ai reproduit la relation de ce voyage d’apres une source arabe dans 
Bijelragentot de Taal, Land-en Volkenkunde van !^ederlandsch-Indie (Contribu- 
tions a la Linguistique, la Geograpbie el I'Ethnographie des Indes Neerlan- 
daises), 5' serie, t. 111, p. 545 et suiv. 
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Parmi les contes religieux populaires qui servent d’edifica- 
tion et de recreation aux Musulmans des Indes Orientales, ce 
sont les plus antiques qui s’ecartent de la tradition arabe; 
aux yeux des Arabes I’absurdite en est vraiment choquante. 
Aux Indes anglaises au contraire il en parait toujours de 
nouvelles editions populaires lithographiees dans les langues 
indigenes. 

Nous ne donnons que quelques particularites qui pour- 
raient etre augmentees ii volonte et d’ou ressort assez clai- 
rement que la religion du prophete arabe a ete inlroduite 
dans TArchipel par rinfermediaire de I’lnde. Un lemoignage 
plus fort encore nous est fourni par toute I’atmosphere spi- 
rituelle que respire la tradition indigbne sur les commence- 
ments de la propagation de I’lslam . La conception de la vie, les 
dogmes que la tradition prMea ces plus ancienspredicateurs 
sont contraires aux idees arabes, non seulement pour autant 
que les id^es indigenes y ont d61eint, mais aussi dans leurs 
parties non-indigfenes. 

De pareilles id^es ne s’inventent pas. Les sentences qu’on 
attribue aux huit ou neuf saints principaux de Java sont I’ex- 
pression d’un panth^isme mystique tres audacieux. Vers 
le commencement du xvii® siecle le meme mysticisme 
heretique avait en Atcbeh quelques adversaires, mais il y 
comptait beaucoup d’adhdrents fervents '. Il se manifeste 
dans le livre arabe de f Homme Par qu’on dtudiait beau- 
coup autrefois a Java, ii s’adresse a la foule dans nombre de 
fraites dcrits en des langues indigenes et dont le contenu est 
souvent assez bizarre. 

Allah est I’Ltre unique, indivisible, dlevd au-dessus du 
temps et de I’espace. Toute plurality n’est qu’apparence; 
Dieu seul est, L’Etre absolu se pense et se contemple soi- 

1) Voir mon ouvrage ; The Aehehnese, translated by A. W. S. O’Sullivan 
vol. II, p. 10 sqi). 

2) Le litre arabe de ce livre est : al-Insan al-Kamil fi ma'rifat al-awSkhir 
wal-awi’il, lil-'arif... 'Abd-al-Karitn ibn Ibriihim al-Djiiani. II a publie plu- 
sieiirs fois, notaoimentau Caire I’an 1304 de I’llegire. 
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meme en quelques degr6s ou phases, souvent repr6senles 
comme etanl au nombre de sept ; d’abord trois degres 
d’unit6, avec ou sans personnalil6 ; puis trois de plurality 
apparente (celui des esprils, celui des id6es et celui des 
corps) enfin celui de rHomme Parfail, par lequel I’Etre 
Unique en pensant revient a soi-meme 

L’homme doit s’elever au-dessus du monde des appa- 
rences oh il prend son point de d^parf, jusqu’a i’idde de 
Dieu ; il doit perdre toute individuality pour parliciper plei- 
nement ala vie yternelle, pour devenirl’onde qui n’estpasla 
mer, et pourlant n’est autre chose que la mer ; la goutte oh 
le Tout se mire dans sa plynitude. 

Un tel mysticisme se rencontre aussi, il est vrai, dans des 
pays arabes; maisil y est limity a de petits cercles d’iniliys 
comme doctrine presque secrfete des ^oufis, soigneusement 
derobye a I’inquisition des thyologiens officiels et au fana- 
tisme soupQonneux de la foule. Aux Indes Orienlales au 
contraire il ytait la base et le fondement des croyances 
populaires comme des myditations des savants. Les moins 
erudils s’efforgaient de s’approprier ce qu’ils pouvaient de 
I’idye de I’Absolu a I’aide de traitys illustrys de figures sym- 
boliques et de tableaux explicatifs : quatre yiyments, quatre 
points cardinaux, quatre khalifes orlhodoxes, quatre fonda- 
teurs d’ycoles de droit, quatre espbces de qualitys de Dieu 
dans la dogmatique, quatre degrys de developpement dans 
le mysticisme, quatre extremitys du corps humain et beau- 
coup d’autres tytrades encore n’etaient pour la conscience 
mystique populaire que les formes differentes sous lesquelles 
se revyiail le moi ua et indivisible de I’homme; convergeant 
dans les noms, quadrilatbres en arabe de Mouhammad et 
d’Allhh, elles pointaient vers I’Etre Unique. « Quiconque 


1) It va sans dire que « d'abord » « puis » et « enfin » ne sont donnes par 
I'auteur que comme des expressions defectueiises empruntees a notre monde 
d’apparence el de pluralite , en realile dans la contemplation de soi-meme de 
I'Etre un et unique i! n’y a pas de categorie du temps. 
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connaitson « Soi », connatt son Seigneur, et quiconque con- 
nait son Seigneur, abandonne la connaissance de son Soi » : 
ainsi s’expriment ces mystiques, et a Allah ils atlribuent 
cette sentence : « I’Homme est mon 6tre le plus secret, et je 
suis son etre le plus secret. » A la hauteur de ces meditations 
« il n’y a plus d’adorateur, plus d'adore ; serviteur et maitre 
ne sout devenusqu’un seul ». 

Meme la superstition populaire revetit les formes du mys- 
ticisme. Pour asservir les forces de la nature et le monde 
des esprits aux desirs humains, le superslitieux fait entre 
autres usage de formules magiques; eh bien, parmi ces for- 
mules magiques usitees par les Musulmans des Indes Orien- 
tales on en trouve qui n’etaient primitivement que des 
expressions de la sagesse contemplative sur I’unite de Dieu, 
de I’homme et du monde. 

Cette tendance panth^istique des croyances, cette jongle- 
rie d’id^es et de mots, detournant I’attention du dogme po- 
sitif et de la loi, indiquent aussi clairement que les faits his- 
toriques, linguistiques et litteraires relates plus haul, I’Hin- 
doustan comme le pays d’origine secondaire de Tislamisme 
de ces insulaires. 

Un commerce aclif entre I’Hindoustan el I’Archipel Indien 
existait depuis des sibcles avanl Mouhammad. A Java sur- 
tout des 6tats hindous ont el6 fond6s; nous leur devons ces 
merveilles d’architecture dont le monde civilis6 ne s’est pas 
lasst5 d’admirer les restes. En Hindoustan, I'lslam p6n6lra 
par terre dans la periode de sa jeunesse robuste, el ses adhe- 
rents, quoiquene formant qu’une faible minority numerique, 
surent s’y emparer du pouvoir politique. Depuis ces temps-la, 
des Musulmans indiens prenaient part au commerce avec 
I’Archipel Indien, et leur proselytisme ne tarda pas a avoir 
un grand succbs chez les peoples indigenes avec lesqnels ils 
entraient en contact. 

Pendant quatre sifecles environ la direction spirituelle des 
Musulmans de I’Archipel resta aux mains des Indiens. .Au 
xvii*^ sibcle c est encore un theologien indien, du nom de 
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Nourouddin*), quilfeve en Atchfeh Tetendard de I’orthodoxie 
centre le myslicisme h6r6tique dominant alors. On voit par 
la en m6me temps que I’orthodoxie parmi les Indiens ne 
manquait pas de representants ^nergiques; mais elle n’y 
dominait pas. 

Quelquefois, il est vrai, des th6ologiens arabes venaient 
aux Indes Orientates; mais en g6n6ral eux-mfemes ils avaient 
d6ja subi des influences indiennes, on bien ils se sentaient 
trop faibles dans cet entourage pour r^agir sensiblement 
centre ce qui devait les indigner dans le domaine de la reli- 
gion. 

Pourtant il ne leur manquait pas de motifs pour tenter 
une reaction centre les id6es el les pratiques populaires de 
leurs coreligionhaires dans cespays loinlains. Je ne veux pas 
dire que I’lslam en Arabie n’ail point subi d’all§ration a 
travers les sibcles; m§me dans son pays natal beaucoup 
d’el6ments d’origine 6trangbre y avaient 6te m6l6s, Mais un 
culte de saints vivants ou morts tel qu’on le pratiquait en 
Hindoustan, une formation de sectes comme cette patrie des 
castes en offrait le spectacle, un mysticisme panth6istique et 
pourtant populaire tel que ce sol natal de syslbmes sp6cu- 
latifs I’a produit; tout cela et bien d’autres choses encore 
eussent 6te inimaginables sur un sol arabe. 

Souvenez-vous d’Akbar (1556-1605), le Grand Souverain de 
I’Hindoustan, qui s’6rigeait en prophbte d’une religion au- 
dessus des dissidences religieuses. Voilk une figure histo- 
rique particulibrement apte a faire ressortir la grande difie- 
rence entre ce qui dans le domaine de I’lslam etait possible 
en Arabie et ce qui I’^tait aux Indes. 

Celui qui cherche a comprendre I’lslam des Indes Orien- 
tates ne doit done jamais oublier que celte religion y a 6te 
import6e des Indes et qu’elle a continue pendant des sibcles 
a se d6velopper sous des influences pour la plupart indiennes. 

L’Europe a, quoique a son insu, contribu^ beaucoup a 6ta- 

1) Voir moa ouvrage cite plus haul : The Achehnese, vol. Il, p, 12. 
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blir un contact direct entre I’Arabie et les Indes Orientates. 
Depuis le xvi® sibcle la navigation et le commerce 
europeeris ont pen a pen repoussd les Indiens de I’archipel; 
ainsi le chemin fut aplani aux influences arabes qui parent 
dbs lors se faire valoir sans opposition. Et puis la communi- 
cation, autrefois bien difficile, entre I’Arabie et les lodes a 
profits de la facility g6n6rale plus grande du commerce entre 
rOrient et I’Occident. C’est par deux voies surtout que I’.Ara- 
bie a su exercer une influence decisive sur le d6veloppement 
de rislam pendant les deux ou trois derniers sibcles : celle 
de THadhramaut et celle de la Mecque. 

Depuis des sibcles une extreme indigence avait obligd les 
habitants de I’Hadhramaut, region de I'Arabie m6ridionale, 
d’^migrer en grand nombre pour chercher une existence 
ailleurs. Dans I’Hindouslan ils r6ussissaient d6ja plus facile- 
ment qu’en Arable; mais une fois qu’ils connurent le chemin 
vers I’Archipel tndien, ils y trouvferent des chances hien 
meilleures de faire fortune sans connaissances ni aptitudes 
sp^ciales. 

En dehors de Java surtout, la ou il n’y avait pas de dynas- 
ties indigenes assez fortes pour mettre un frein a leurs 
entreprises, plusieurs Arabes de EHadhramaut sont venus 
chercher fortune a partir du xvii® siecle. Quelques-uns 
d’entre eux ont r6ussi a fonder de petits 6tats ou a s’emparer 
du pouvoir dans des royaumes indigenes deja existants : 
rappelez-vous les sultanats de Pontianak a Borneo, de Siak a 
Soumatra. Ailleurs ils faisaieni valoir leur influence auprbs 
des personnes revetues du pouvoir, et ils n’en usaient pas 
seulement a leur propre avantage, mais aussi pour reformer 
rislam des indigenes selon le gout arabe. De notre temps 
encore nous en avons vu un example typique dans Taction 
de Habib Abdourrahman (Sayyid Abdour Rahmdn Zahir) en 
Atchbh peu avant et aprfes le commencement de la guerre 
d’Atcheh. 

Depuis que le pouvoir europ6en s’est 6tabli a Java, les 
Hadhramiles commencerent a y venir aussi, et ils s’y sont 
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appliques surtout au commerce a credit. Dans les principaux 
ports de Java ils habitent usuellement le « pekodjan », nom 
qui signifie litt6ralement quarlier desRhodjas, sorte de mar- 
chands indiens : c’est comme s’ils voulaient mettre en 
pleine lumiiire que I’Arabie a pris la place que les Indes 
avaienl occupee. Si nos lois n’avaient pas limits a plus d’un 
egard la liberie de mouvement de ces Hadbramiles, leur 
dmigralion vers les Indes aurait pris des proportions beau- 
coup plus importanles que maintenanl. 

Les l^gistes musulmans parmi les Hadbramites de Java 
jouissent d’une grande autorit6 souvent invoquee par leurs 
collbgues indigenes. Ils repr6sentent une ortbodoxie severe, 
aussi aride que le sol de leur patrie. Du fanatisme regnant 
la-bas ils savent mod^rer un pen la violence, tant que des 
influences panislamiques dtrangeres ne viennent pas I’exci- 
ter. On se tromperait en se figurant I’influence de ces colo- 
nies d’Arabes comme born6e aux lieux oil les fils de I’lladbra- 
maut se sont etablis. Par leurs produils litl^raires comme 
par leurs disciples indigenes, ces l^gistes exercenl une 
influence qui depasse de beaucoup les limites de ce cercle 
efroil. 

Une autre action directe de I’Arabie sur I’Arcbipel Indian, 
bien plus vigoureuse que celle de THadbramaut, a ete ame- 
nde par le p^lerinage vers la .\Iecque. 

Avant I’usage des bateaux a vapeur ce haddj 6tait pour 
I’indigbne aussi couteux que dangereux. Deux, trois annees 
se consumaient en un seul pMerinage, el maintes fois le pfele- 
rin a du y laisser une grande partie de ses biens ou meme la 
vie. Maintenant Taller et le retour en loute s^curit6 ne 
demandent que trois mois. 

Cette simplification de la communication fit accroitre outre 
mesure le nombre des pfelerins. Du temps des bateaux a 
voiles il ne manquaient pourtanl pas, les indigenes qui pour 
visiter les villes saintes bravaient tout obstacle; et quelques- 
uns parmi eux restaient pendant des annees en Arabie pour 
y penetrer plus avant dans les sciences de Tlslam. Le savant 
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malais Abdour-Ra’ouf*, qui dans la deuxibme moitie du 
xvif sifecle s’^tablit en Atcheh, venait de passer plus de 
vingt anuses a faire des etudes a la Mecque, a M^dine et en 
d’autre villes arabes. II a 6crit beaucoup de manuels et de 
lrait6s et comptait parmi ses 61bves plusieurs Javanais qui 
plus tard out propage ses legons dans leur patrie. 

Du temps d’Abdour-Ra’ouf ces 6tudiants venus de I’Extrgme 
Orient se comptaienl a la Mecque par unites ; maintenant 
que les bateaux a vapeur amenent annuellement six a douze 
mille pelerins des Indes Neerlandaises en Arable, on en trouve 
des cenlaines. Les « Djawa » — ce nom y est appliqu6 indif- 
f^remmenl k tons les musulmans des Indes Orientales — 
formenl* dans la ville sainle une des plus importantes colo- 
nies d^^lrangers ; la plupart d’entre eux y demeurent pour 
faire des eludes scienlifiques. Retournes dans leur patrie ils 
y deviennentles pr6cepteurs de leur people. 

La Mecque est siluee dans une region aussi pauvre que 
rnadhramaut: mais ici le pblerinage a fait naitre autour 
du noyau arabe tout un entourage de population inlerna- 
llonale, aux multiples besoins de laquelle I'importation du 
dehors pourvoit largement. Celui qui recherche les plaisirs 
mondains aussi bien que I’ascete, I’homme de la science 
aussi bien que le marchand, y Irouvent de quoi se cr6er une 
existence a leur goht. Nos « Djawa » entrenl surtout en con- 
tact avec les professeurs arabes et avec une partie de la petite 
bourgeoisie. Une « universite » en notre sens du mot n’exisle 
pas plus a la Mecque que dans les autres villes musulmanes. 
La grande affluence de monde et les revenus de quelques fon- 
dations pieuses induisent des savants a se vouer a I’enseigne- 
ment. Coinnie ceux qui exercent d’autres metiers ou profes- 
sions les professeurs sont reunis en une corporation sous la 
direction d’un doyen. A ceux qui ne preferent pas donner leurs 
legons chez eux, la mosquee sert de salle de cours commune. 

J I Voir The Achehnese, vol. II, p. 17. 

2) Cette colonie est decnte dans le IV' chapitre du II' volume de 
oiivrage intitule Mekka, 
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Envers tout ce qui est en dehors de I’lslam le meme esprit 
fanatique r^gne ici que dans rHadhramaut; quant aux diver- 
sit6s d’opinions et de coutumes dans les limites de cette reli- 
gion, elles sont traitdes ici avec plus de tolerance que la-bas 
dans ce pays de misbre spirituelle et mat6rielle. 

Les changements importants dans I’lslam des hides Orien- 
tates qui se sont produits surtout au cours du dernier sifecle 
sont principalement dus a ce commerce avec la Mecque. 
Deja la plupart des 6coles de I’lslam ont substitue aux an- 
ciennes methodes d’enseignement cedes qui sont en usage 
a la Mecque; les manuels dont on se sert la-bas ont et6 
adoptes en Indon^sie; le mysticisme pantheistique de jadis 
est peu a peu remplac6 par un autre, moralisant cette fois, 
dans le genre de Ghazalt ; la devotion mystique de la 
Chattariyyah est devenue surannee et a du c6der la place a 
quelques-unes des tariqahs populaires a la Mecque d’au- 
jourd’hui; les id6es des musulmans indigenes sur les 
questions politiques qui ont des rapports avec la religion 
sont importdes de la vilte sainte. 

Nous avons constate que les premiers courants de I’lslaoi 
sont venus dbs 1200 dans I’arcbipel par un canal derivd : ils 
revelaient des traces evidentes du sol hindou par lequel ils 
avaient pass6. Plus tard, a partir du xvip sibcle, les « Djawa» 
ont decouvert la source meme dansle paysnatalde I’lslam, et 
ils se sont mis en contact direct avec la Mecque. Leurvie 
spirituelle a regu en outre quelque aliment par un petit 
affluent arabe de THadhramaut. 

On a voulu soutenir que la croyance de ces trente millions 
de musulmans indigenes ne serait qu’une apparence. L’ls- 
1am ne couvrirait que superficiellement leur vie, comme un 
habit perc6 de grands trous nombreux par ou I’indigfene 
hindouis6 ou non apparait dans sa nudity inaltt5ree. La thbse 
exprim^e dans cette m^taphore d’un gout fort douteux; 
semble 6tre fondle en une certaine mesure par opposition 
a I’opinion trbs exager^e qui admet a priori, sauf preuve du 
contraire, que toute population musulmane est sujette a la 
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loi de rislam dans toute son 6tendue. Mais pour le reste cette 
depreciation de Timportance de I’Islam pour ses adherents 
indiens n’est basee que snr une ignorance totale des fails. 

Pas une seule religion nouvelle n’ote a ses adherents leur 
caractbre ethnique ni n’etface chez eux Jes traces d’une cul- 
ture anterieure. Et I’lslam surtout n’a jamais pu avoir un tel 
effet, vu la rapidite de sa propagation, vu les conditions peu 
exigeantes qu’il impose aux nouveaux convertis, comptant 
sur la valeur intrinsbque de ses principes pour les faire p^ne- 
trer a la longue. Pour s’assurer un pouvoir durable sur les 
peuples qu’il a su par force ou par persuasion gagner ^ sa 
cause du Maroc aux lodes orientales^ il a du sur bien des 
points se plier a leurs besoins. Si Ton remarque done chez 
les musulmans de I’archipel beaucoup de restes de leur 
passe paien ou hindou, ce n’est la qu’un trait que nous 
relrouvons sous des aspects modifies chez toules les nations 
qui professent I’lslam, les .\rabes non except6s. 

Beaucoup d'idees et de pratiques superslilieuses qui au 
premier abord superficiel semblenl repugner a I’lslam, se 
concilient pourtant tres bien avec la dogmalique mahom6- 
tane. Mais rnerne quand elles sont vraiment en opposition 
avec cette doctrine, il n’y a la rien de sp6cilique aux Indes 
Orientates : dans plusieurs pays islamises bien avant I’Ar- 
chipel I’opposilion des deux elements esl plus frappante 
encore qu’ici. 

Aulle part I’observance de la loi musulmane dans toute 
son dtendue ne pent fournir un moyen de determiner le 
degrd de conversion. L’histoire a assign^ a cette loi, sp(5cia- 
lement aux parlies qui concernent le droit civil et criminel, 
la valeur d’une theorie scolastique, d’une sorte de droit 
canonique, qui ne manque pas d’exercerson influence peda- 
gogique aux Indes Orientales comme ailleurs, car il y est 
eludi6 diligemment. 

Les [larlies de la loi qui ont la plus grande importance 
pour la vie inlime, surtout le droit de famille, sont observees 
en pratique par les Musulmans des Indes Orientales, et en ce 
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qui concerne les lois rituelles, en g^a6ral, tout bien consi- 
d6re, its ne soat poiut infmeurs a leurs coreligiomiaires 
ailleurs. 

Les conceptioas m6taphysiques une fois soumises a une 
certaine discipline ; la famille organis6e selon les regies de 
la loi sainte, I’lslam de la pratique est pour le reste assez 
indulgent; seule, la disposition de ses adherents envers les 
incredules est dirigee par lui en un sens d6cidement pol6- 
mique. Je ne m’etendrai pas sur ce sujet ; meme ceux qui ne 
connaissent le Mahom6lisme que par oui-dire, y altachent 
des idees de fanatisme, de panislamisme : mots souvent 
employes mal a propos, il est vrai, mais qui n’en d6notent 
pas moins quelque chose de Irbs reel. 

Get esprit militant a autrefois contribu6 beaucoup a la 
grandeur seculiere de I'lslam. Ces temps sont passes : les 
Musulmans devraient le comprendre en leur propre interet. 
Le panislamisme actuel est absolument incapable de produire 
quelque chose de grand. Mais il pent toujours causer bien 
des agitations et des troubles : ceci est oubli6 plus d’une 
fois par ceux qui devraient pourtant y faire attention. C’est 
ainsi que I’empereur d’Allemagne prit il y a quelques ann6es 
envers le Grand Seigneur des croyants une attitude bien 
sujette a la critique des politiciens sens6s et que dernib- 
rement en Egypte I’Angleterre s’est trouvbe en face d’em- 
barras imprbvus, 

Les Indes nberlandaises fournissent une belle occasion de 
montrer ce que valent a cet bgard la prudence et la circons- 
pection. Car la aussi I’lslara a subjugub les esprits et il con- 
tinue a rbaliser son pouvoir chez I’individu, dans la famille 
et dans la socibtb. 


1) Le voyage de I’empereur en Turquie, entrepris, sans aucun doute, sans 
consultation d’hommes au courant des affaires ottomanes et mahometanes, a 
ete represente dans tout i’Orienl musulman comme un liommage de vassalite 
de la part d'un des plus puissants princes inSdeies, envers le Seigneur des 
croyants, el ce fait a ainsi considerablemenl contribue a la propagation d'espe- 
rances panislamiques aussi dangereuses que vaines. 
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J’espfere vous avoir donn6 par ce coup d’ceil rapide un 
apergu g^n^ral de I’importance 6inmente que le mouvement 
ne en Arabic il y a treize sifecles environ, a eu pour nos pro- 
vinces d’outre-mer. Nous ^coutons, certes, avec attention 
i’ethnologue exposant la conception de la vie de ces peuples 
de I’Archipel tant qu’ils n’ont pas subi d’influence 6trang^re, 
etquien son unil6 fondamentale se presente sous des aspects 
si ditr^rents. Nous nous int^ressons a la fagon dont I’Hin- 
douisme a attaque et finalement englouti quelques-unes de 
cessoci6t6s primitives. Maisnotre esprit s’applique bien plus 
encore, quand nous voyoiis enlrer en scfene ce grand facteur 
international qui a et6 le dernier et le plus fort a faire subir 
son influence par ces peuples; celui dont I’entr^e dans 
I’Archipel pr^ceda imm^diatement la noire, et qui se subs- 
tituant ou se conformant a ce qu’il y Irouve, fait continuel- 
lement de nouveaux progrbs. Celui qui veut connaltre nos 
frferes aux Indes Orientales, qui veut les gouverner, les 
instruire, les Clever, ne saurait impun^ment negliger leur 
Islam. 

L’6tude des relations enlre I’Arabie el les Indes Orien- 
tales n’est pas qu’une fanlaisie savante : pour nous autres 
Hollandais, elle est une condition indispensable pour bien 
remplir nos devoirs sacres envers la population de I’Archi- 
pel Indien. 


C. Snouck Hurgronje. 
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Dans les dix derniferes ann6es I’elude des rites 6gyptiens 
relatifs au sacrifice a fait de notables progrfes. M. Maspero, 
compl6tanI I’exquisse des rites fun6raires qu’il avail tracee 
dans celle Revue en 1887*, nous a donn6 en 1897 une expli- 
cation d(^taillee des formules qui accompagnent la presenta- 
tion des offrandes’; il s’est efforc6 d'en d^gager le sens 
materiel et celui des gestes accomplis par I’ofliciant. 
M. Lef6bure, dans une s^rie d’^tudes pen^tranles*, a 6lucid6 
le sens cach6 des paroles souvent obscures qui commeutent 
le sacrifice; s’aidant des r^sullats oblenus par d’aulres 
savants, tels que M.M. Frazer^ Durkheim’, Hubert et Mauss ® 
dansl’^tude des religions primitives, ilest parvenu a d6mon- 
trer que la redaction des formules cache, sous un voile de 
ra6taphores tanlot pueriles tantot subtiles, les id6es g6n6- 
rales relatives ii la victime du sacrifice qu’on trouve plus 
clairement exprim(ies dans les rituels d’autres peuples. Plus 
recemment MM. Wiederaanu’ et Frazer® ont consacre de 
belles monographies I’un a « Osiris v6g6lant », I’autre ala 
signification agraire du culte primilif d’Osiris. Dans la pr6- 
sente esquisse, je m’efforcerai de d^gager les r^sullats aux- 

1) G. Maspero, Le ritiiel du sacrifice funiraire, d’apres E. Schiaparelli, 
Lihro del funerali {Ulllt., t. XV, 1887). 

2) G. Maspero, La table d'offrandes des tombeaux igyptkns (RHR., 1897). 

3) Publiees dans la Revue d'Egyptologie Sphinx a partir dutome III. 

4) The Golden hough, 2® edition. 

5) Annee Sociolog ique, passim. 

6) Essai sur la nature cl la fonction du Sacrifice [Annee Sociotogique, 
1897-98). Je cite d'apres le tirage a part. 

7) Osiris vigetant (Muscon, 1902). 

8) Adonis, Attis, Osiris, 2® ed. 1907, 

d 
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quels ces recherches nous out conduits et d’en donner un 
expos6 syst^matique. 

Disons tout d’abord ce que nous entendons par sacrifice; 
pour cela nous emprunterons a MM. Hubert et Mauss leur 
definition. « Le sacrifice est un acte religieux qui, par la 
consecration d’une victime, modifie I’etat de la personne 
morale qui I’accomplit ou de certains objets auxquels elle 
s’intbresse. » Dans le sacrifice egyptien, qui est le meme 
pour le culte des dieux et pour le culte des morls, nous con- 
naissons surtout les effets du rile sur le dieu ou le dbfunt 
qui regoit le culte. iXolre btude portera done sur la condi- 
tion oil se trouve le dieu ou le mort avant le sacrifice, sur la 
nature et le role de la victime, et sur les effets que le dieu ou 
le dbfunt regoivent de son immolation. 


Le schema du sacrifice bgyptien est aise a btablir depuis 
la publication et la traduction des riluels funisraires par 
Schiaparelli, Maspero, Lefebure, Virey‘, Diimichen% et 
celle des rituels divins que nous avons faite nous-merae“. Les 
rites et les textes essentiels sont commuiis dans le culte 
divin et le culte fun^raire, parce que hommes el dieux sont 
identifies au dieu Osiris, pour le salut duquel le sacrifice fut 
institue. On dresse la statue du dieu ou du mort dans le sanc- 
tuaire ou le tombeau. Des ablutions et des fumigations la 
puritient des impuretds terrestres et prbparent son admission 
dans le monde des dieux. Une ou plusienrs viefimes sont 
abattues; avec les pibces choisies du taureau, le coeur, la 
cuisse, la tete, rofficiant touche la bouche, les yeux, les 
oreilles dela statue, qui retrouve, par ce contact, I’usage de 

1) Le tombeau de Rekhmarn (Memoires de la mission du Caire, t. V, 1889) ; 
La tombe des vignes, ap. Recueil de Icaemx, t. X.X-XXI. 

2) T)er Grabpalast, des Patuamennp (1884). 

3) Riluel du culte divin journalier en Egypte, 1902. 
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ses sens, la vie corporelle et la vie intellectuelle ; I’^me, qui 
avail deserte le corps au moment de la moi l, revient y habi- 
ter. L’ « ouverture de la bouche » finie, on sert a la statue 
un repas on figurent les pibces de la victime el d’innom- 
brables ofFrandes variees. Puis, apres une toilette plus on 
moins raffinee, la statue ou la momie sont remises au naos 
ou au sarcophage; le d6funt est n6 a la vie 6ternelle; son 
existence est desormais pareille a celle des dieux. II est 
devenu lui-meme le dieu Osiris, car tons les rites qu’il a 
regus sont ceux-la menies que jadis Horns, Thot, Anubis, 
Isis et Nepbthys cdl4brerent pour ranimer Osiris quand Set- 
Typhon, tuant son frbre, fit connaitre pour la premiere fois la 
mort aux dieux et aux hommes. Conclusion : par le sacrifice 
d’une victime, le dieu ou Thomme passent de la vie terrestre 
a la vie divine. 

Le premier point qui doit retenir notre attention est celui- 
ci : en quelle condition se trouve Fhomme ou le dieu qui 
regoit le culte? II est Evident que Fhomme et le dieu sont a 
Fetat de morts et dans la condition trbs parliculibre qui 
est celle ou Osiris a trouv6 le tr^pas. Osiris semble avoir 
etd congu par les Egyptians comma le premier fetre qui ait 
connu la mort; en tout cas, son assassinat par Set, la raise 
en morceaux de son corps, la dispersion des fragments de 
son cadavre, en un mot toutes les peripeties de sa fin sont 
devenues communes a tons les etres humains ou divins qui, 
aprbs lui, ont subi la mort a son exemple. Les rituels des 
cubes funeraire et divin supposent en effet que Fhomme ou 
le dieu out subi les attaques de Set, le dcmembrement, la 
decollation et I’eparpillemenl du squeletle. A partir des 
dynasties memphites (vers 4000 av. J.-G.), ce demembre- 
ment osirien n’est plus qu’un simulacre rituel, puisque les 
corps sont conserves complets par la momification; mais a 
Fepoque pi-ecedente les necropoles arcliaiques nous ont con- 
serve les cadavres decapitds et demembres. 11 fut done un 
temps ou le procede employe pour mettre le defunt el le 
dieu en etat de grAce consislait a le demembrer reelleinent 
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tel qu’Osiris. Quand oa eut adopts les rites contraires de la 
momification, qui demandenl I’integrit^ du corps, on garda 
le souvenir du dt^membrement el on le Simula sur la momie 
ou la statue. Bien plus, ces rites 6taient indispensables a ce 
point que Tofficiant 6tait cens6 avant chaque renouvellement 
du culte supposer un nouveau dbmembrement de Thomme 
ou du dieu. En sonime le point de depart du culte divin ou 
funeraire n’est autre qu’une mise a mort rituelle et le 
d6inembrement de Thomme ou du dieu*. 

Une grosse difficulte btait I’explication a donner de ce 
dbmembrement initial des hommes et des dieux. Les 
recherches r6centes sur la religion des peoples primitifs ont 
dfimontrb que le d^membrement est generalement caractb- 
ristique des sacrifices agraires et pratique sur les dieux qui 
correspondent aux Esprils du bl6 et aux dieux de la vegeta- 
tion. J’emprunte a MM. Hubert et Mauss leur definition de 
ces sacrifices. « 11s ont uu double but. 11s sont destines d’a- 
bord a permettre et de travaillerla terre et d’utiliser ses pro- 
duits, en levant les interdictions qui les prolbgent, En second 
lieu, ils sont un moyen de fertiliser les champs que Ton cu'l- 
tive et de conserver leur vie, quand, aprbs la recolte, ils 
apparaissent depouilies et comme morts. Les champs, en 
effet, et leurs produils sont consideres comme eminem- 
ment vivanls. II y a en eux un principe religieux qui som- 
meille pendant I’hiver, reparait au printemps, se manifeste 
dans la moisson et la rend, pour cette raison, d’un abord 
difficile aux mortels. Parfois meme, on se reprdsente ce prin- 
cipe comme un esprit qui monte la garde autour des terres 
et des fruits ; il les possede et c’est cette possession qui cons- 
titue leur saintetb. II faut done I’eliminer pour que la mois- 
son ou I’usage des fruits soit possible. Mais en mfime temps, 
comme il est la vie m&me du champ, il faut, aprbs I’avoir 
expuls6, le reerberet le fixer dans la terre dont il fait la fer- 

1) \oir iR tjibliographiG et ies textes cites dans A. Moret, Rituel du cultc 
divin, p. 75 et 222. Cf Garstang, Burial Cnstums of Egypt (1907), p. 29. 
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» En consequence le culle de I’esprit du bl6 consiste 
a le sacrifier an moment de la moisson, a le demembrer 
pour reparlir ses morceaux fecondateurs parmi les champs, 
et a enterrer ces morceaux pour favoriser la germination. 

C’en est assez pour que M. Frazer ait pu voir I’origine du 
culte osirien dans un sacrifice agraire. Osiris serait un de 
ces esprits du bie (et de la vegetation en general) qui chaque 
annee, a I’epoque de la moisson, subissent un demembre- 
ment sous la dent des faucilles et les coups des fleaux, sont 
enterres pour les semailles et renaissent au printemps avec 
les pousses nouvelles. Comme Adonis et Atys, Osiris person- 
nifierait la grande vicissitude annuelle; puis c’est a la mort 
et a la renaissance du dieu de la vegetation que les premiers 
hommes auraient compare la destinee humaine; ils 
auraient assimiie la vie et la mort des hommes et des 
dieux a la floraison et k la maturity, suivie de decrepitude, 
des plantes, el I’espoir leur serait venu d’une vie aprfes la 
mort au spectacle du renouveau annuel dans les champs. 

M. Frazer’ a forthabilement tir6 de la l^gende d’Osiris, telle 
qu’elle nous est conservee dans les sources classiques, les 
details caracteristiques qui peuvent confirmer sa these. Osi- 
ris est le filsdu ciel (la deesse Nouit) et de la terre (le dieu 
Seb); quelle meilleure parente pour le grain, que la pluie 
tombee du ciel fait germer sur le sol? Osiris enseigne aux 
hommes la culture des grains el de la vigne; quoi de 
plus naturel s’il est lui-meme un Esprit du ble? Selon la 
tradition, Osiris est d6membre; ses membres aprbs avoir 
ete passes par Isis sur un crible, comme sur un van% sont 
eparpilles dans tons les nomes de I’Egypte ; n’est-ce point 
la coutume de demembrer I’esprit du ble et d’eiiterrer dans 
les champs ses fragments distribues ga et la pour assurer la 

1) Hubert el Mauss, Essai sur le saci ifice, p, 106, oii I'oa trouvera la biblio- 
graphie relative aux sacrifices asraires. Pour le demembrement, cf. p. 112- 

115. 

2) Frazer, Adonis, Attis an I Osiris, 2® ed., p. 330. 

3) Servius, ad Virgil. Georg.,], It 6 ; cf. Wiedemann, vrgctant, p. 5. 
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fertility des terres*? Ainsi sous les details parasites, cr66s 
autour du culte primitif par rimaginatioii des createurs de 
mythes, Iransparaissent encore les caractferes essentiels 
d’une divinite agraire. 

Si le culte d’Osiris est d’origine agraire, on doit trouver 
les fetes caract6ristisques de ce culte aux trois moments 
essentiels : la moisson, les semailles, la germination. Pour 
lamoisson, nous savons par Diodore (I, 14) que les paysans 
I’Egypte cachaient k ce moment sous une contrition pro- 
fonde leur joie de toucher le prix de leurs longs travaux; en 
coupant la premiere gerbe, ils se lamentaient et invoquaient 
Isis. D’aprfes Pausanias (X, 32) la tradition voulait en effet 
qu’Isis vcrsAt des pleurs a ce moment de I’^te ou la terre, 
dessechee par le soleil, ne porte plus les moissons; la d^esse 
menait le deuil d’Osiris, n ort comme meurenl les epis; une 
de ses larmes tombde a terre faisait ddborder le Nil et causait 
I’inondation. S’il est vrai, remarque M. Frazer, qu’Osiris soit 
le diet! de la vegetation, rien de plusnaturel qn’Isis mbne son 
deuil au moment on les champs sont vides, la riviere a sec, 
la nature enliere devoree par le soleil. C’est le temps oh dans 
le ciel apparait au matin I’etoile d’Isis (Sirius) comme si la 
dtiesse venait pleurer son epoux. 

A ces textes il convient d’ajouler le temoignage des scfenes 
gravies au Ramesseum et a Medinet-Habou, ou Ton voil le 
roi officier en personne lors de la fete des moissons. On por- 
tait sur uii pavois, hors du temple, dans les champs, la statue 
de Min, le dieu generaleur, suivie du taureau blanc, consacre 
a Min et ii Osiris. Le roi lui-merae coupait de sa faucille une 
gerbe, peut-etre la premibre de la moisson ; quant au taureau 
« on le sacrifiait ensuite, semble-l-il, pour le bien des rbcol- 
tes, comme dans le culte mitliriaque oii la vie sort du tau- 
reau sacrifib en forme d’bpis terminant la queue de I’ani- 
mal' ». Cette tete do 31in interesse-t-elle le culte d’Osiris? 


1) Frazer, Arris- on, I Oiiris, p. 282 sqq. 

2) Le‘e:)ure. ap. Snhin.r. V||[, p. H; cf. V, p. St-87. Les fetes de Min 
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Cela ne me parait point douleux. Si la fete c6lfebre le sacrifice 
d’Osiris, il n’est point 6lonnant qu’il ne soil pas figurd aulre- 
ment qae par le taureau et la gerbe qu’on sacrifie Fun et 
Fautre. D’ailleurs an cours de la c6remonie on lS,chait quatre 
oies sacr6es (les quatre fils d'Horus); elles allaient annoncer 
aux quatre coins de Fhorizon « qu’Horus fils d’Osiris avait 
ceint la couronne » ; autant dire qu’Horus prenait le trone 
de son pfere devenu vacant par la mort de celui-ci. Le lancer 
des quatre oies se faisait aussi lors des riles de la veill6e 
d’Osiris d6funl*. II s’en suit que Facte de couper la gerbe 
evoque la mort d’Osiris, Concorde avec le trepas du dieu et 
Favenement d’Horus^ 

Les semailles, qui ontlieuennovembre^ aprbsle retrait des 
eaux bienfaisantes dues aux larmes d’Isis, s’accompagnaient 
aussi de rites solennels qui selon Fauteur du de Isxde et Osi- 
ride (70) « imitent ceux qui se pratiquent dans le deuil et les 
obsfeques des morts ». L’ensevelissement de la semence n’est 
autre que Fenterrement de FEsprit du bid qui se fait avec un 
sentiment mdld de desolation et d’espdrance. C’est precise- 
ment a cette date que se celdbraientles fdtes d’Osiris au mois 
de Choiak, ddcrites sur les murs du temple de Denddrah^ ; pen- 
dant dix-huit jours le corps ddmembre du dieu dlait rassem- 
bld dans ses morceaux; on remplissait des monies avec 
de la pdte de farine mdlangde d’encens, de pierres prdcieuses 
et de grains de bid, puis on ensevelissait solennellement les 
statuettes ainsi modeldes au jour de la fete du labourage ; on 


trouvent dans Lepsius, Denkmaler, IH, 163 et 212; Wilkinson, Manners and 
Customs, IIP, p. 354, pi. LX. 

1) Denderah, ap. Lepsius, Denkm., IV, pi. 57 a. Cf. A. Morel, Du caractere 
religieux... , p. 104. 

2) Aux textes des pyramides on mentionne le rite de « sacrifier, consaerer 
(hou) le grain et de couper a la faucille le ble » pour le compt.e d'Osiris el de 
tout defunt (Pipi ll, 1. 129). Une allusion a des rites de ce genre esl faite dans 
une formule de la stele C 12 du Musee Guimet. 

3) V. Lorel, Les fetes d’Osiris au mois de Choiak, ap. Recu-Al de travaux, 
t. III-V ; cf. Robiou, Recherches sur la religion de I'Egypte, ap. Museon, 
1889, lirage a part, p. 57. 
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attendait alors le moment oii les grains en germant feraient 
de ces statuettes Tequivalent des cuves en poterie rempiies 
de lerre et plantdes de ble, d’orge, de laitues ou de fenouil 
oil les ddvots de Syrie ensevelissaienl la statue d’Adonis*. Le 
Musde Guimet poss^de un fragment de moule en poterie qui 
reprdsente les jambes d’un cadavre osirien, on Ton pouvait 
disposer la terre et ensemencer le « jardin d’Osiris » comme 
on faisait du « jardin d’ Adonis ». Ces temoignages suffisent 
pour prouver Texistence en Egypte de fetes osiriennes de la 
germination ; snr les tableaux des temples ne voyons-nous pas 
Isis et Nepbtbys arroser le corps momifie d’Osiris d’oii 
s’blevent les dpis nouveaux : « C’est ici, dit la Idgende, le 
mystbre de celui qu’on ne connait pas, qui prend existence 
par Lean de ^inondalion^ » On reconnaitra la nn des rites 
caractdi'istiques du cultedes dieux agraires ; « quandl’esprit 
du champ est mort ou a dte mis a mort, on jette son cadavre 
a I’eau ou on I’asperge d’eau. Alors soil qu'ils ressuscite, 
soit qu’un arbre de mai se dresse sur sa tombe, la vie renail. 
Ici c’est I’eau versee sur le cadavre et la resurrection qui 
nous determinent a assimiler le dieu mort a une victime 
agraire : dans le myfhe d’Osiris, c’est la dispersion du cadavre 
et Tarbre qui pousse sur le cercueil » 

En effet, Osiris est aussi un arbre-dieu. Peut-etre, 
remarque M. Frazer, est-celason plus ancien culle, I’arbre 
qui pousse sans intervention bumaine etant plus ancien que 
le bid cultivd. On sail que sous celte forme speciale Osiris 
fait I’objet d’un rdcit myiliique conserve par le de hide et 
O.siride ; le cercueil d’Osiris jetd a I’eau aborde a Byblos 
« ou une plante, \ erica, I’enveloppe et en grandissant, le dis- 
simule aux yeux* ». Les bas reliefs egyptiens nous monlrent 
frdquemment I’arbre cachant le corps du dieu ou sorlant du 

1) Ct. Maspero, Histoire, II, p. ITS. 

2) \XTedemann, Osiris vigCtmt, p. 20. 

3) Hubprt et Mauss, p. 121. 

4) Cf. Isidore Levy, ap. lievue arnhcAorjiguv, 1905 t,ra-e a 

pan, p. 7-12). ■’ " 
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cercueil. Le sort d’Osiris est mis ici en relations avec le sort 
d’un arbre. De meme que I’arbre sort de terre, de meme la 
nouvelle vie du dieus’bleve de son corps momifie*. 

Osiris est enfin, comme les aulres victimes sacrees des 
cubes agraires, le grain qui sort du bl6, le fruit des arbres, 
les semences produclives de la v6g6lation. « Danslaliste des 
formes d’Osiris conlenue dans le Livre des morts (version de 
la basse 6poque), on lit ; « Osiris qui est dans les grains » 
[Osiri chente nep). Parmi les inscriptions du cercueil 
d’Amamu au au British Museum (moyen empire) est ins6r6 
un chapitre intitule « prendre la forme des grains ». II con- 
tient la phrase : « la vegetation de la vie, qui sort d’Osiris, 
qui germe des cotes d’Osiris pour faire vivre les hommes »*. 
Un hymne du temps de Ramsbs IX c6lebre en Osiris « le pbre 
et la mere du genre humain ; tout ce qui vit de son souffle et 
subsiste de la chair de son corps »*. J’ajouterai que les listes 
d’offrandes des tombeaux et des temples mentionnentsouvent 
que tel ou tel vegetal, tel ou tel 6lre vivenl, telle ou telle sub- 
stance proviennent d’Osiris; une des formes de pain porte le 
nom caracl^ristique a celui qui est dans la terre » [dm-tay. 
Je rappellerai enfin le nom d'Osiris tel qu’il est mentionnd 
au Conte des deux freres, ou M. Yirey a reconnu un exposd 
allegorique du mylhe osirien®. Osiris y est appelb Ba-taou, 
ce qui signifie « I’ame des pains » ; sous ce nom il recevait un 
cube a Cynopolis conjoinlement avec I’autre freredu Conte, 
Anubis®. Le dieu adorb sous ce vocable « Ame des pains » 
est-il autre chose qu’un Esprit du bl6? 

1) Wiedemann, Osiris vegetant, p. 3; Lefebure, Sphinx, V, p. 10-15; 87. 

2) Wiedemann, Osiris vegetant, p. 4. 

3) Erman, ap. Zeitschrift, 1900, p. 30-33. Cf. M. A. Murray, The Osireion 
of Abijdos, p. 27. Cf. Yirey, Recueil, X.X, p. 216, sur Osiris dieu de la vigne. 

4) Voir les variantes de toutes epoques publiees par Dumichen, Der Grabpa- 
last... I, pi. XXII, n. 63, 1. 89. Cf. Sethe, Pyramidentexte, I, p. 42. 

5) Revue des questions historiques, avril 1893. 

6) .Alan H. Gardiner a le premier signale I’existence du culte de Bataou 
{Proceedings S. B. A., XXVII, p. 185); Spiegelberg a montre que ce culte est 
localise a Cynopolis; Bataou y est adore avec Anubis auquel il est associe, 
comme dans le Conte (Aeg. Zeitschrift, XLIV, p. 98). 
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Osiris ii’est pas rest6 simplement le dieu de la vegetation. 
Son culte a servi de prototype a celui de tons les dieux et 
des hommes morts et a pris ainsi une signification incom- 
parable, Ce qu’il importe d’elablir, mainteiiant, c’est que 
tout homme defunt, elant assimile a Osiris, est traite lui aussi 
comme un dieu de la vegetation. M. Frazer a demontre que les 
fetes d’Osiris sont aussi fetes de tous les morts ; les tableaux 
d’Osiris vegetant s'appliquent aussi theoriquement a chaque 
defunt. Dans la tombe du tlabellifere .Maherpra (^XVIIF dyn.) 
on a retrouve un « Osiris vegetant » qui n’est autre qu’une 
representation du defunt en dieu de la vegetation. Sur un 
chassis en bois est tendue une toile que soutient une natte en 
roseau : au milieu de la toile est figure en pied un Osiris de 
I", 42 de hauteur. « Le trac6 du contour a ete fait a I’encre 
noire, puis on a convert la surface aussi deiimiiee avec de la 
terre et du sable dans lesquels on a seme de I’orge. Les 
graines ont germe et les pousses out etc tondues lorsqu'elles 
out eu atleinl une longueur d’environ 8 centimetres. On a 
obtenu ainsi une sorte de lapis verdoyant en forme d’Osiris » L 
Parfois encore on glissait sur la poitrine, et sous les pieds et 
les mains des momies desoignons. des grains de ble ou d’orge 
qui etaient censes germerdans la terre et faciliterla renais- 
sance du niorlL 

En resume les riles du culte supposent que I’etre ador6 est 
mis dans I’^tal qui convient aux dieux de la vegetation, dans 
I’espoir qu’apres I’enterrement Tame ressuscitera vivace 
comme une plante nouvelle. 


Si le culte consiste, a I’origine, dans le sacrifice de I’etre 
di^funt assimile a un dieu de la vegetation, le rite rentre dans 


1) G. Daressy, Catalogue du .Musee du Caire, Fouilles de la valUe des Rois, 
t89S-99, p. 26 et pi. VII. Pour le defunt-plante, cf. Lefebure, Sphinx, V, p. 15. 

2) G. Daressy, Annales du Service des Antiqwte'i, 1907, p, 21, 30, 34. 
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la cat6gorie du sacrifice du dieid. Dans les rituels qui nous 
sont parvenus cette notion est d6ja noyde dans les details 
mylhologiques ou Idgendaires qui constituent I’histoire 
d’Osiris devenu un roi d’l^gypte victime de Set, details cr66s 
par I’imagination populaire ou inventus aprfes coup par les 
thdologiens pour justifier I’usage du demembrement. Nean- 
moins les allusions precises aux rites du ddmembrement pri- 
mitif ne mauquent pas. Dans un dialogue qui s’engage. au 
debut des rites funeraires, entre le fils du d(5funt (repr6senl6 
par un pretre) et les autres officiants, celui-ci defend qu’on 
d^colle la tete de son pbre, et les autres r^pondent en 
I’exhortant a frapper son pbre; cette exhortation est suivie 
d’elfet : « Voici qu’on frappe mon pbre... voici qu’il est licite 
de frapper ton pfere. » Le reste de la famille prend part a ce 
sacrifice reel ou simul6 : « Sa merel’a frappe en pleurant, sa 
femme I’a frappeL.. » Si Ton se souvient que la d§esse du 
ciel INouitest la mbre du mort Osiris, on reconiiaitra dans ces 
mots une allusion a cette larme qui tombe du ciel quand les 
moissons sont finies et le dieu des grains demembr6. 

Le demembrement dans les sacrifices agraires ne peut Stre 
d’ailleursqueprovisoire.L’operationinversedu rassemblement 
des morceaux du dieu sacrifie n’est pas raoins iiecessaire pour 
que le sacrifice produise tous ses elfets. « Aussitot la victime 
devenue esprit, genie (par la raise a mort) on la partage, on la 
disperse pour semer la vie avec elle. Pour que cette vie ne se 
perde pas, il faut la rassembler periodiquement. Le mythe 
d’Osiris dont les membres 6pars dlaient rassembl^s par Isis 
est une image de ce rythme el de cette allernanceL.. Mais 
nous savons que le sacrifice se rdpble p6riodiquement parce 
que le rythme de la nature exige cette pdriodicitd. Le dieu 
ne sort plus du sacrifice que pour y rentrer et rdciproque- 
ment... S’il est mis en pieces comme Osiris et Pelops, on 

1) A. Morel , Rituel du cidte divin, p. 222. 

2) Ibidem, p. 222, n. 2. 

3) Hubert et Mauss, p. 114. 
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retrouve, on rapproche, on ranime ses morceaux*. » C’est 
en effet ce qui se passe dans les rituels ^gyptiens od dif- 
f6rentes formules sont assez puissantes pour restituer sa tete 
an corps priv6 de son chef; le fils et les officiants viennent 
tour a tour rassembler les debris du corps, ils les assemblent, 
les harmonisent, en font une statue qui a repris la forme d’un 
corps non d6membr6. II y a tout lieu de croire que le fils 
p^trissait de ses mains une statuette faile de terre, de farine 
et de metaux pr^cieux, comme on faisait pour Osiris aux 
fetes de Choiak; ainsi s’expliqueraient ces paroles : « J’ai 
travaille mon pfere, j’ai cre6 mon pere, j’ai donn6 une forme 
a mon pfere, je I’ai models en grande statue. » L’image 6tait 
ensuite « ranimfie », pourvue d’ame et de conscience, par 
I’apposition des mains, ^embrassement^ Quand le fils ex6cu- 
tait ces rites on disait de lui qu’il elait le « d^fenseur de son 
p^re, m%-her atef-f, en employanl une expression dont le 
sens littoral « moudre, p^trir la tfete de son pfere me sem- 
ble 6voquer aussi la signification lointaine etoubliee des rites 
agraires. 

La necessity de reconstituer le cadavre aprbs I’avoir d6- 
membre a probablement fourni la transition, au cours des 
siecles encore inconnus des periodes primitives, entre les 
rites du demembrement et les rites de la momification. A 
I’dpoque des pyramides, d’oudatentles premiers rituels con- 
serves, nous voyons complbtement constiluee la conception 
religieuse d’apies laquelle I’etre qui reqoit le culte n’est plus 
immole lui-meme pour ressusciter dans I’autre monde : ^ 
son corps, conserve aussi intact que possible par la momifi- 
cation, le benefice de la resurrection est assure par le sacri- 
fice de victimes. Le sacrifice au dieu a remplace le sacrifice 
du dieu‘. 

1) Hubert et .Mauss, p. 127. 

2) .A. Moret, Du caractere religieax de la roijauti pharaonigiie, 1903, p. 153 . 

3) [.“ mot nez si^mifie : broyer le grain, mourJre, farine. 

1) Rituel du rulte dhin, p. 22-i. 
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Dans le sacrifice an dieu, on distingue g§n6ralement 
deux cas ; ou bien la viclime est un animal sacr6, laureau, 
b6lier, oie, de race domestique et qui rappelle i’origine 
agraire du sacrifice ; ou bien, comme il arrive plus habi- 
tuellement, I’animal sacrifie passe pour etre un ennemi du 
dieu'.En ^Igypte nous pouvons reconnaitre aussi ces deux 
conceptions; elles ne s’opposent point autant qu’on le pour- 
rait croire; leur antagonisme n’est meme qu’apparent, ainsi 
qu’il apparaitra plus loin. 

L’id6e qui, a premibre vue, domine dans le rituel 6gyp- 
tien c’est que la viclime est un ennemi du defunt-Osiris, sui- 
vant la conception commune a tons les culles que I’objet du 
sacrifice est I’adversaire (en egyplien khefti) du b^neficiaire 
du culte; conception qui laisse sa trace jusque dans notre 
mot hostie (de hostia, hosth). Dans le sacrifice dgyptien la vic- 
time n’est autre qu’une incarnation de Set (ou des fidfeles de 
Set), le meurtrier d’Osiris, celui dont I’acte a fait connailre 
aux vivants pour la premibre fois la mort. Quand Horus, fils 
d'Osiris, voulut venger la mort de son pbre. Set et ses fidbles 
tentbrent d’echapper a la poursuite en se changeant en bbtes, 
bceufs, gazelles, pores, oiseaux, poissons*. Ces animaux 
avaient mangb les membres d’Osiris; ils btaient censbs avoir 
devorb pareillement les membres de tout defunt; bien plus, 
quand I’ame d’Osiris (et celle de tout defunt) se rbfugiait 
aprbs la mort dans la lune — suivant une croyance com- 
mune a bien des peuples — , Set, sous la forme d’un pour- 
ceau, attaquait le 15 de chaque mois Fastre chargb d’ames et 
le dbvorait progressivement, contenant et contenu^ C’btait 
le devoir d’Horus el c’btait la charge des officiants du culte 
funbraire, de partir en chasse, d’alteindre le taureau, la 

1) Hubert et Mauss, p. 128; Lefebure, SphiriJe, III, p, 129. 

2) Gt. Schiaparelli, Lihro dei funerali, I, p. 33. 

3) Lefebure, les Yeux d’Horus, p. 51. 
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gazelle, le pore ou I’oie de Set. Une fois I’animal pris, on lui 
coupait la gorge, et Horns, ou les officiants, ramenaient a 
Osiris, ou au d^funt, la tele, le cceur, la cuisse des animaux 
abattus aprbs leur avoir fait cens^ment « vomir tout ce qu’ils 
avaient mange Le jour des fun6railles, le decollement et 
le depecement des victimes s’operaient devant la tombe et 
constituaient le sacrifice sanglant®. Au fur et a mesure que 
defilaient devant le mort les pieces choisies, Horus (ou I’ofti- 
ciant) proclamait ; « Je t’ai amen6 tes adversaires... j’ai d61i- 
vre mon ceil (Fame dans la lune) de sa bouche... j’ai dbcoup6 
(dans la victime) ton ceil : ton ame esl dedans.. » (Presenta- 
tion de la cuisse de b(Buf)^ — « Je te donne les tetes des sui- 
vants de Set... » (presentation des tetes d’oies)*. Au Livre des 
morts, uneformule resume cette conception : « Je t’ai fait — 
dit Horus a Osiris — des victimes (bovines) de ceux qui sont 
des impies pour toi » \ 

Le sacrifice de la bete n’est pas simplement une ven- 
geance ou une expiation. L’immolation fail de la bfile un 
6tre doni I’dine lib^ree va renailre a une vie nouvelle : « La 
victime est s^par^e du monde profane; elle est consacree, 
elle esl sorrifiee dans le sens ^tymologique du mot, et les 
diverses langaes appolleiit aanclificcifion I’acte qui la met 
dans cet dlat. » (lin Egyptian le mot hou^khou^ correspond a 
cette idee : it d^signe a la fois le coup qui frappe Osiris et 
celui qui frappe les victimes animates; il exprime aussi la 
consecration resultant pour la victime du sacrifice®). « En 
somme, la victime sacrifice ressemblait aux morts... le 
ineurtre laissait derriere lui une malibre saerbe qui servait a 
dbvelopper les etfets utiles du sacrifice’. » 

1; Lpfebure, les Yeux d’ Horus, p. 51. 

2) Lefebure, T. de Sell 1,3" p., pi. V et X ; Oarstanff, Burial Gust., p. 105. 

3j SeO' I, pi. VI, 1. 84 sqq., Pijramide d’Ounas, I. 212. Lefebure, Siihinx, 
VIII, p 3. 

4) Pyrumide d’Ounas, 1. 130. 

5) Todtenbudi, ch. clxxiti, 1. 21 ; Lefebure, Sphinx, III, p. 13i. 

6) A. Moret, Rituel du culte divin, p. 223. 

7) Hubert et Mauss, p. 71. 
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Cette matiere sacr6e compread d’abord le corps de la 
victime. Si Tofficiant met en contact le dieu ou le dt^funt 
avec ce corps consacrd, le dieu ou le d6funt ressentiront les 
elfets de la consecration. De fait, dbs que la bete est abattue, 
les officiants pr6sentent a la statue les pieces de choix, 
tete, coeur, cuisse ; le simple contact de ces parties de la 
victime rend au corps momifie du defunt ou du dieu I'usage 
de sa boLiche, de ses yeux, de tons ses membres*; plus lard 
I’etre qui reqoit le sacrifice s’assimile complbtement les 
vertus de la victime en mangeant les viandes et les oEfrandes 
ou en respirant la fumee des mets brul6s sur I’autel*. 

Mais la victime a aussi uneame que Timmolation a d6gag6e 
et qui se dirige vers le monde des dieux. Dfes lors cette dme 
qui s’en va sert de vehicule au dieu ou au defunt dont I’dme 
descend en quelque sorte sur la victime sacrifi6e et se con- 
fond avec elle. k ce moment la victime « ennemie », Yhostia 
du debut, devient en sou corps et en son ame, un instrument 
de salut pour le defunt : « comme sauveur des m&nes, I’ani- 
mal prend un tout autre caractere qui de typhonieu le fait 
osirien... Ainsi le taureau pouvait etre cousidere sous un 
double aspect, tautdt comme victime, dans le sacrifice, et 
en consequence comme ennemi ou lyphonien, tantot comme 
protecteur, par le sacrifice, et en consequence comme ami 
ou osirien ^)) C’est a I’analyse des transformations diverses 
du role de la victime ou des offrandes que .M. Lefebure a 
consacre de belles Etudes que nous aliens resumer. 

II est possible que les premibres victimes qui aient subi 
le sacrifice au lieu et place du dieu ou du defunt, furent des 
hommes vivants, principalement des « ennemis », prison- 
niers de guerre ou btrangers qu’on assimilait aux adversaires 
typhoniens. Depuis les temps archaiques jusqu’a I’bpoque 

1) C’est ce qu’on appelie propreaienl 1’ « ouverture de la bouclie » (dp ro), 
litre du rituel du sacrifice 6gyptien, Gf. Tombeau de Seti 1, pi. VI et X. 

2) A. Moret, Rituel du culte divin, p, 119. Mauss et Hubert, p. 75. 

3) Lefebure, Sphinx, VIII, p. 5, cf. p. 40-48, comparaisoiis avec les ntuels 
vediques. 
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gr6co-romaine le sacrifice des prisonniers par le roi devant 
les dieux est un « motif » classique de decoration des 
temples et rien ne prouve que ces immolations n’aient 6te 
souvent reelles*. Dans le culle funeraire des simples parti- 
culiers la presence occasionnelle de victimes humaines n’est 
plus mise en doute depuis que M. Maspero a publie les 
tableaux d’untombeau thebain de la XVllPdynastie, on figu- 
rent certains Libyens et certains Tikenou (qiii seraient d’apres 
xM. Lefebure des Libyans Tik(l)enou) ; on les eirangle avec une 
corde ou on les emmbne, accroupis sur un traineau, vers 
une fosse brulante destinee a les consumer, pele-mele avec 
la peau et les pifeces dbtachees des victimes animales ^ II est 
a noter que ces sacrifices humains s’accorapagnentde « I’ou- 
verture de la terre », du « d^piquage » et du a labourage de 
la terre ce qui nous ramene visiblement aux rites du sacri- 
fice agraire. J’ajoute que dans certains tombeaux* appa- 
raissent des personnages, peut-fttre grotesques, en tout cas 
affubl^s d’^tranges bonnets en tiges de roseaux, qui 
^voquent le souvenir des mannequins ou des hommes d6- 
guises dont I’usage est frequent pendant les ffites de la 
moisson ou du printemps. Que ces personnages soient sa- 
crifies ri^ellement ou fictivement, il importe assez peu; 
I’esseiitiel est de constater la substitution au dieu ou au de- 
funt d’un homme, jouant le role de victime. 

Mais le sacrifice humain n’6tait qu’une exception; la vic- 
time animate rempla^a de bonne heure la victime liu- 

1) Lefebure, Le sacrifice humain d'apres les rites deBusiris et d’Aby'los, ap. 
Sphinx. Ill, p. 229 sqq. Le texle de la Destruction des hommes nous apprend 
que les hommes se racheterent de la destruction totale par I’lmmolation de 
quelques coupables, ennemis impcnitenls du dieu Ri. « Le meurtre ecarle le 
meurlre; de la viennent les sacrifices », dit une glose dont le sens a etc elu- 
cide par Ed. Navilie (cf. La Religion des anciens Egypliens, p. 183). 

2) Maspero, Le lombeau de Montouhikhopshouf [ip. Memoires de la mission du 
Caire, t. V, p. 452 sqq.). 

3; Sphinx, III, p. 163. Cf. Pyramidede Pepi I, 1. 304, 581 ; Pcpi U, 1. 707 
968. 

4) Tylor, Tomb of Paheri, pi. V ; Ph. Virey, Tornbeau de Rekhmard, 
pi. XXVI (XVIIP dynastie); cf. Lefebure, Sphinx, III, p. 161. 
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maine; en parlicalier le boeuf ou le taureau, animaux de 
labour, servirent au sacrifice. ;\1. Lef^bure a montrd avecla 
plus riche documenfation comment le taureau, que les textes 
appellent « la grande viclime », du r61e d’ennemi du mort ou 
du dieu, sacrifie comme tel, passe au role de sauveur. Le 
taureau sacrifie convoie le mort au ciel en le portant sur son 
dos‘, role qui 6choit souvent aussi a la bonne vache Hathor’; 
la peau du taureau sert de voile a la barque divine qui con- 
duit les ames aux regions d’outre-tombe; elleenlbve ainsiles 
dieux et les hommes aussi bien que I’aile de Thot, le dieu- 
ibis*. Le taureau, vehicule de Tame, est dfes lors divinise; il 
sert aux dieux et aux morts de pbre et de mbre : « Ton pere 
n’est point parmi les hommes, ta mbre n’est point parmi les 
hommes; ton p^re c’est la grande victime (le taureau); ta 
m^re c’est la Jeune (la vache}‘. » D’oii I’id^e que la peau du 
taureau sacrifid est le lieu de la naissance du defunt ou du 
dieu (me^/i'rt) ^ Une notion s’en degage, que Ton retrouve 
chez d’autres peuples : I'homme ou le dieu renait a la vie 
divine s’il passe par la peau de la victime®. Dans le rituel 
egyptien, c’est un officiant qui passe par la peau pour le 
compte du mort; couch6 sur un lit fundraire, envelopp6 
dans un linceul ou dans la peau de b6te, il simule un som- 
meil, visile paries dieux. 11 y voit le d6funl dans toutes ses 
formes. Au sortir de la peau, le defunt repr6sent6 par I’offi- 
ciant, a retrouve son ame, c’est-ii-dire la conscience et la 
vie nouvelle ; Tame sort en elfet de la peau sous la forme de 
la manle religieuse, de I’abeitle, ou de I’ombre humaine ’. 
De meme « les essaims d’abeilles s’envolent du corps du lion 
tue par Samson et du taureau d’Arist6e ® ». 

1) Lefebare, La vertu du sacrifice funeraire, ap. Sphmx, VIH, p. 5. 

2; Mdspero, Histoire, I, p. 187, vignette. 

3) Lefebure, Sphinx, Vlll. p. 16. 

4) Lefebure, Sphinx, p. 6-7. Pijr. de Pi'pi I, 1. 85, Pepi If, 1. 43. 

5) Lefebure, Pltude sur Ahydos (ap. Procee Unys S. B. A. XV, p. 438). 

6) Cf. Frazer, le ToUmhme,p. 48. Ph. Virey,/lf’Wim(iC(i, p.90; SpAii!vC,VIILp. 17. 

7) Seti 1, pi. HI. Cf. Lefebure, Etude sur Abi/dos, p. 138. 

8) Hubert et Mauss, p. 130. Cf. Virey, L’episode d’Ariitee (1889). 
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Le passage par la peau de I’officiant, pour le compte du 
dieu ou du u6funt, a ceci d’int6ressaiit qu’il est effeclud 
aussi par le tikanou, cetle victime humaine dont il a 616 
question plus haut. Au tombeau de RekhmarA le tikanou est 
remorqu6 sur un traineau vers « la ville de la peau, ou il se 
couche dans le bassin du devenir (des transformations) »*. 
Nous saisissons la la s6rie des substitutions : du dieu sacrifi6 
on a pass6 a la victime humaine puis a la victime animate; 
le tikanou traverse, pour le compte du mort, la peau de la 
bete afin d’y trouver la renaissance a la vie nouvelle. 

Ce qui est vrai du taureau Test aussi des autres victimes, 
des offrandes qui accompagnent le sacrifice sanglant, et 
meme des instruments du culte. Chacun de ces 6tres, deces 
substances, de ces objets, devient une portion de sacrifice 
anim6e d’une vie propre, Iransformee par une all6gorieindi- 
viduelle. La peau du taureau qui 6tait d6jk I’aile de Thot, 
put devenir aussi un griffon [sefert) qui emporte Tame au 
ciel’; la barque qui convoie le cadavre, se transforme en 
barque rituelle dont les rames, les bancs, les agrbs, la voi- 
lure ne sont autres que les membres du taureau sacrifi6’; 
I’offrande quelle qu’elle soit‘, la libation^ le feu®, I’encens’, 
sont tour a tour « des allegories du sacrifice >» et servent 
les uns comme les autres de v6hicules mystiques qui trans- 
portent le dieu ou le d6funt dans I’autre monde. 

Ces idees, qui font partie d’un fond common a bien des 
religions, sont exprimees, dans les textes 6gyptiens, par des 
images obscures, dont M. Lefebure d6finit ainsi la genbse 
methodique : « Les difl'erentes parties de I’offrande et du 
sacrifice sont prises tour a tour pour ce qu’elles sont — pour 


1) Ph. Virey, T. de Rekhmara, pi. XXVI, 

2) Lefebure, Le griffon. Sphinx, t. VII, p. 188 sqq. 

3) Ibid., p. 187 ; VIII, p. 20 sqq. La cuisse. 

4) Lefebure, Sphinx, VII, p. 201. 

5) Sphinx, Vll, p. 202. 

5) Sphinx, VII, p. 203. 

7) Sphinx, VI, p. 204, 207. 
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le lieu auquel on les destine — pour des 6tres vivants, des 
dieux — , pour le mort en faveur duquel on les pr6sente ‘ ». 
Lelecleur avert! peut dfes lors reconnaitre, dans le flux des 
images hardies et impr^vues qui accompagnent dans les 
textes des Pyramides la presentation des offrandes, I’idee 
generate qui gouverne tous ces developpements un peu 
desordonnes ; I’offrande ou la viclime a eie divinisee par le 
sacrifice; elle entraine a sa suite le dieu oule mort dans le 
monde supralerrestre. 

On conQoit dfes lors comment la notion de la viclime 
« ennemi du dieu « finil par se confondre avec la notion de 
la victime « animal sacre, apparente au dieu ou an defunt ». 
D’une part, le taureau, le beiier, I’oie sont des animaux 
domestiques, auxquels le rdle d’allies du dieu agraire con- 
vient facilement*. D’autre part, Tanimal ou I’objet qui Irans- 
porte le dieu ou le defunt dans I’autre monde devient ipso 
facto le bienfaiteur el mSme le createur de I’eire appele a la 
vie nouvelle. De la ces textes des Pyramides ou Ton dil du 
defunt qu’ilest « le taureau du sacrifice », « qu’il ne peut plus 
se distinguer’ » de la victime, et qu’il est a volonte le pbre, 
I’epoux, ou I’enfanl de I’offrande*. Autant dire que victime 
ou offrande se confondent avec le dieu ou le dbfunt, ne sont 
qu’un meme etre et qu’en somme dans le sacrifice « on offre 
le dieu a lui-m&me’ ». Les riluels 6gyptiens nous oftrent les 
developpements les plus complets de ce theme : loutes les 
otTrandes et les victimes ne sont en derniere analyse que les 
produils du dieuou du defunt : on les qualifie « ceil d’Horus » 
pour exprimer qu’ils sont n6s d’Osiris, le beneficiaire-type 
du sacrifice; ou bien on les assimile a la deesse Mail (la 
verite et la realite), qui jouant a la fois vis-a-vis des dieux et 
des morts, le role de mbre, d’epouse et de fille, n’est en 


1) Lefebure, Sphinx, VII, p. 20, avec exemples appi'opries. 

2) Hubert et Mauss, p. 116-117. Lefebure, Sphinx, VIII, p. 9-18; X, p. 88. 

3) Sphinx, VIII, p. 8. 

4) Sphinx, VII, p. 200 et VIII, p. 40(comparaison avec les rituels vediques). 

5) Hubert et Mauss, p. 128. 
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somtne que leur substance divinisee, ce dont ils viveiit, ce 
parquoi ils existent'. Considere a ce point de vue qui est 
celui on se placent con'inuellementles th6ologiens d’Egypte, 
le sacrifice d’une victinie an dieu n’est que la forme 
d6tournee et all6nu6e du- sacrifice primitif du dieu. Cette 
conception n’est pas parliculi'ere a I’Egypte. « C’est par le 
semblable qu’on nourrit le semblable et la viclime est 
la nourriture des dieux. Aussi le sacrifice a t-il etd consid6r6 
comme la condition meme de I’existcnce divine... il a fiui 
par apparaitre comnm I’essence des dieux, leur origine, 
leur createur ». Nous avons vu plus haul qu’Osiris, phre 
nourricier de tous les elres, donnea tons sa chair a manger. 
.Meme au point de vue mystique et moral on comprend 
ainsi le role de la victime : « Le coeur d’Osiris, dit un verset 
du Livre des Morts, est dans tous les sacrifices® «. 

Les victimes ou les offrandes sonl employees aussi, en 
general, a nourrir les officiants et les assistantsL En Egyple 
nous sommes mal renseignes surcetle conclusion importanle 
du sacrifice. Nous savons cependant que les morls s’alimen- 
taient d’offrandes « sorties sur I’autel des dieux » el qu'ils 
reclamaieut leur part des victimes « apres que les dieux se 
seraient rassasies » ! Les prelres et les chefs avaient droit a 
des portions de « viande pure » prelevees sur les victimes': 
les parents et les amis des defunts s’asseyenl a des repas, 
accompagn^s de danses et de chants, que Ton sert le jour des 
fundraillesL lei, comme ailleurs, le repas ou la communion 
etend au clerge, a la famille, aux assistants, les benefices du 
sacrifice. 


t) A. .Mnrei, Rituel 'lu culte divin, p. 1 11 srp[. 

2) Hubert et Mauss, p. I30. 

3) To'ltcnbuch, XVll, 1. 69. Lelebure, Sphinx, VIII, p. 13, 

4) Hubert et .\IauS5, p. SI, 109; Lefebure, Sphinx, X, p. 71, sqq. 

5) A. Erman. Lu rdiyion egypti-i.ne, eil. fiuueaise, p. 69; A. Morel, Du cu- 
ructere retigieur p. 1S2. 19S, 201. 

6) Griffith, Skit. pi. YI. 1. 271 squ. 

7) Maspero, llistoiix, II. p. 522. 
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Telles sont les idees qui se degagent des travaux recenls 
sur le sacrifice en Egypte. Les premieres formes du cuUe 
osirien, base des autres cuUes, semblent s’inspirer du sacri- 
fice agraire ; I’homme a cru a la possibilite d’une vie aprbs la 
sepulture en s’autorisant du spectacle de lamortsuivie d’une 
renaissance que presente la vegetation annuelle; et il a fait 
des rites du culte agraire le prelude oblig6 du culte adressO 
aux dieux et aux morts. 

Avant de terminer cet expose, je ne saurais passer sous 
silence qu’un des savants qui ont le mieux 6tudie « Osiris 
v6g6tant Wiedemann', se refuse a reconnaitre en lui 

un dieu agraire originel. Le vrai dieu du grain, dit-il, c’est 
un Sondergott, Nepra, le « grain », qu’Osiris a, par la suite, 
absorbs avec plusieurs autres Sondergotter. II est possible; 
mais ici nous sommes dans le domaine de I’hypothfese. Les 
plus anciens rituels que nous connaissions, ceux des Pyra- 
mides, nous offrent une l^gende d’Osiris constitute, et dtja 
enrichie des idtes « agraires » du dtmembrement, de la dis- 
persion et de la germination. Les rites du culte osirien sont 
dbs cette tpoque ptnetres des eltmenlsque MM. Leftbure et 
Frazer ont si bien mis en lumiere. .Aussi, a pariir de laperiode 
historique, la seule qui nous soil accessible dans ses details, 
I’interprttation donnee par Frazer de cette partie du mythe 
osirien me semble justifiee par les arguments qu’il apporte 
et ceux que j’ai tentt de resumer. 

Une hypoth'ese claire, bien dtduile, d’une portee gtntrale 
humaine, nous a ele proposee. II appartient maintenant aux 
egyptologues — et c’est une lache que je compte aborder, 
pour ma part, dans de prochains travaux — de verifier dans 
le dttail le bien ou le mal fonde de cette theorie qui aura du 
moins le mtrite de leur fournir un fil conducteur dans le 
dtdale des textes religieux. 

1‘ Oiirh Vi'ijctnnt ^ p. 6, 9, 13. 


Alexandci: .Aloncr. 
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L. Ziehen. — Leges Graecorum Sacrae e titulis collectae, 

2® partie, I®® fasc. ; Leges Graeciae el Jnsularum. — Leipzig, Teub- 
ner, 1906, in-8, vii, 372 p. 

Des I’antiquite, les Pastes sacr6s de la Grece ont trouve des commen- 
tateurs, prosateurs comme Philochoros qui approfondit I’histoire reli- 
gieuse du calendrierattiquedanssestraitesnspi ©jstwv, Ilspl 'Esp-rwv, 
rispl 'Hp-ifwv ou poetes comme Siinmias de Rhodes qui mit en vers le 
calendrier dorien; raais, moins fortunes que leurs imitateurs latins 
Verriusou Ovide, ces savants nous sont a peine connus par quelques 
fragments. De la I’importance toute particuliere des trop rares 
inscriptions qui nous ont conserve des reglements de temples, de 
sacrifices ou de confreries religieuses. Ce sont ces Leges graecorum 
sacrae, en comprenant sous ce nom I’ensemble des documents epigra- 
phiques relatifs aux cultes grecs, que J. de Prott et L. Ziehen ont 
entrepris de publier en les accompagnant de commentaires en latin. 
Des 1896, de Prott publiait uni" fascicule comprenant les Fasti Sacri 
proprement dits, et d’importants articles sur le culte royal des Lagides 
{Rhein. Mus., 1898, p. 460), et des AttaLdes {Athen. Mitth., 1902, 
p. 161), preparaient le second fascicule qui devait contenir tons les 
textes religieux relatifs a Alexandre et a ses successeurs quand Prott 
mourut a Athenes, en 1903, laissant, outre quelques pages * trop influen- 

1) Zur Marmorgruppe am Sparta {Athen. Mitth., 1904, p. 16) et Mr,Tr,p 
{Archivf. Reli'gwiss., 1906, p. 87). Ces travaux poslhumes marquent un relour 
(par la voie detournee des comparaisons avec les religions de certains peuples 
sauvages) au systeme edifle, a la fin du xvm® siecle, par Dupuis et Dulaure sur 
une connaissance insutfisante de la religion plienicienne, systeme qui consiste 
a Toir, au fond de tous les plienomenes religieux, des manifestations plus ou 
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c^es par la brillante etude de Kaibel sur les \iy.vj\c'. ’loa'iot (Goeit. 
Gel. Anz., 1901, p. 488), un travail manuscrit de Alexandri ejusque 
successorum cultu commentatio epigraphica. Ce travail se ressentant 
peut-6tre de la maniere, souvent trop bardie ou trop bative en ses con- 
clusions, qui caract^rise les articles de Prott sur I’Herakles-Dionysos 
des Ptolemees et le Dionysos Kathegemon des rois de Pergame, on a 
renonce a le publier pour le moment ; presque tous les textes vises par 
ce travail ont, d’ailleurs, ete compris dans les Orientis Graeci Fnscri'p- 
tiones selectae de Diltenberger (1904-5) et les questions qu’ils soulevent 
reprises dans des articles recents de Kaerst et de Kornemann. Aussi 
est-ce le I®" fascicule de la partie, prepare avec le plus grand soin 
par L. Ziehen, qui vient d’etre public dix ans apres le i" fascicule de 
I’ouvrage ! Comme aucun index ou table ne I’accompagne, il ne sera 
peut-fetre pas inutile de dresser une liste sommaire des 160 textes de la 
Grece et des lies, tres divers de provenance, d’epoque et de caractere, 
qui y sont reunis. 

1) Reglement relatif a I’entrelien de rHekatompedon (485/4). 

2-4) Mesures conoeraant la nature des victimes k offrir a Eleusis el I'initia- 
tion des mysles (480-60) et les premices reclamees par les Deesses (423/2). 

5-6) Fragments de reglements de sacrifices et de fastes eleusiniens (v® et 
IV* s.). 

7) Reglement de la procession des ephebes, les 13® et 14' jours des fileu- 
sinies (in' s.). 

8-10) Reglements sacrificiels des sanctuaires attiques d’Anaphlystos, 
Skambflnidai et Marathon (y'-iv' s.). 

11-14) Decrets atheniens relatifs a la construction des temples d’Athena 
Nikd (v. 449-6) et de Kodros, Neleus et Basileus (418), a la reorganisation 
des Hephaistia (421) et des Plyntkria (iv' s.). 

15-16 a) Fragments de fastes attiques (Artemis Oinoia, Zeus Morios, Erech- 
teus, Athena Polias, Hermes Lykeios) iv' s. 

17-23) Reglements des sacrifices de la phratrie attique des Demotionides, de 
I’Asklepieion du Pirke, des Moirai, d’ Artemis et d’Herakles du Piree (iv' s.). 


moins deguisees de la Terra Mater s’opposant ou s’unissant au principe male : 
Daklyles et Dioscures, Herakles ou OEdipe se trouvent reduits ainsi au role de 
personnifications phalliques avec une facilite qui suffirait afaire suspecter cesys- 
tfeme. Contrairement aux premisses sur lesquelles ils’appuie, les recherches les 
plus recentes semblent indiquer que le culle phallique est loin d’etre, chez les 
saurages, un fait primitif; aussi y a-t-il lieu de faire plus d’une reserve sur ces 
publications posthumes de J . de Prott, trop admire peut-etre en Allemagne 
(cf. H. Schrader. Ilms von Prott, dans Bumians Jahresberieht, 1905, p. 1-13). 
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24-27) fimoluments et redevances a toucher par des prfitres atheniens sur 
les offrandes (iv* s.). 

28) Decret consacrant aux Deesses la hiira orgas d’Eleusis (352). 

29-32) Decrets relatifs a la reorganisation des cultes par I'oraleur Lycurgue 
(reglement des Petites Panathenees, autorisafion aux Cypriotes de Kition d’e- 
lever un temple a leur Aphrodite, institution des fetes quinquennaies d’Amphia- 
raos, refection de I’Athena Nike). 

33-35) Reglements reservant I’entree au Thesmophorion du Piree, le droit de 
faire du bois dans le temenos d’Apollon Erithaseos et les offrandes a apporter 
aux heros du deme de Kollyte (ive s.). 

36-40j Decrets relatifs a la refection du temple d’Aphrodite Pandemos (284), 
au sacrifice bisannuel offerl par les medecins publics a Asklepios, a la conver- 
sion en une oinochoe d’anciennes offrandes faites au Heros Medecin, a un 
translert d’ex-votos, a la restauration du portique de I’Asklepieion s,). 

41-45) Decrets des orgeons de Bendis, d'Bgretos, de la Magna Mater et des 
Didnysiastes du Piree (iv'-iie s.) 

46) Reglement de la confrerie des lobakchoi d’Athenes (v. 170 ap. J.-C.). 
47-49) Reglements atliques du ii« s. de noire 6re pour une chapelle rustique 
d’Askiepios et d’Hygieia, un eranos funeraire d’AlopHie, et le temple de M^n 
Tyrannos eleve par le Lycien Xanthos au Laurium. 

50-51) Fragments relatifs a des lustrations a Kleonai en Argolide (ve s.) el 
a la protection du sanctuaire argien d’Apollon Lykeios 'ive s.). 

52-53) Donations au sanctuaire de Poseidon a Galaurie (me s.). 

54) Reglement de sacrifices dans I’Asklepieion d’Epidaure (ve s.). 

55-6) DMense de faire du bruit dans I’enceinte de Zeus Terastios de Gythion 
(iv s.i et decret conferant le sacerdoce d’Apollon ii Philemon et a sa posldrite 
(i'-''' s.). 

57-59) Reglements de sacrifices a I’Eleusinion de Sparte, au Damalrion de 
Methone et hic/'os nomos d’Andama en Messenie (nie-i"^ s.). 

60-61) Fragments relatifs a Faeces du temple de Zeus a la conduite des 
theores a Olympie (lyv s.). 

62-63) Micros nomos (mutile d’Athena Alea a Tegee (iv" s.) et fragment de 
celui de la Despoina de Lykosoura (iii'' s,). 

64) Fondation faitepar une femme d’Aigostbenes pour un sacrifice au Posei- 
donion de Megare. 

66-68) Rnglementdu sacerdoce de I’Amphiaraon d’Oropos, refection ou fonte 
de Fargenterie du temple el adhesion d’Oropos aux Pldiu reorganises par Akrai- 
phiai ive-me s.j. 

69-70) Reconnaissance par les Amphiktyons de I’asylie du Ptoion en vertu 
de I’oracle de Trophonios et oracle d’.Apollon invitant les gens de Tana'’'ra a 
transporter le temple de Deimeter et Kore a I’interieur des murs (iiie-ir s.) 
71-72) Decrels^de Lebadeia relatif a un temple de Trophonios et d’Orclio- 
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mene prescrivant la construction d’une fontaine pour les besoins de Zeus Meili- 
chios (ive-nie s.). 

73-78) Textes delphiens ; prohibition du vin dans la cbapelle d’Eudromos, 
reglement des Labyades, droits et devoirs des hieromnemons, reserves sacrees 
pour la pjlture des vaches et chevaux dusanctuaire, emploi des 21.000 drachmes 
donnes par Attalos II pour I’instruction publique et les f^les, fondation de jeux 
nommes Alkesippeia par Alkesipposde Kalydoo (ve-ije s.). 

79) Interdiction aux femmes de s’introduire dans I'Anakeion d’Elatee (ve s.). 

80-82) Decrets des Magnetes relatifs a Apollon Koropaios et a Zeus Akraios 
('" s.). 

83) Cippe portant obligation au possesseur d'un terrain d’lthaque d’en 
payer la dime a Artemis (ii^ s. apres J.-C.). 

84-86) Reglements relatifs au sacerdoce des dieux de Samothrace a Tomes, 
aux sacrifices du Zeus d’Olbia et a ceux de la Parthenos de Phanagoria (mr- 
iic s.). 

87-89) Eretrie interdit la coupe du bois dans le bois sacre d’Apollon, ajoute 
un concours musical aux Artemiria et reglemente les fetes d'Asklepios (ive s.). 

90-92) Prohibitions sacrees a Delos : ni vin ni fieurs pour approoher Isis, ni 
chaussures, ni velements de couleur, abstention de viande et de commerce 
charnel pour aceeder a la grolte sacr6e du Kynthios ; mftmes abstentions aupres 
d’Artemis (a® s.). 

93-94) Lois dTulis de Keos sur les funerailles, et deKoressos deKeos sur les 
Hephaistia (v« s. et lu® s.). 

95-98) Arkesine d’Amorgos defend a tout etranger de penHrerdans I’Heraion 
et a quiconque d’y faire du feu, la colonie samienne de Minoa d’Aniorgos regle- 
mente I’administration de ses deniers sacres (vr-i" s.). 

99-102) Interdiction de faire paitre sur une terre sacree et limitation du nom- 
bre des victimes qu’un citoyen dTos a droit a sacrifier (iv®-!!® s.). 

103-108) Prohibitions sacrees a Paros : defense de deposer des ordures et de 
couper du bois, defense aux femmes d’enlrer dans le temenos de Zeus Hypa- 
tos, defense a tout Dorien el a toute vierge d’acceder aux Demoia (v® s.) et 
reglement mutile de I’Asklepieion (ii® s.), 

109-110) Defense de sacrifier aux Charites, aux Nymphes et a Apollon Nym- 
phegetes de Thasos brebis, chevre ou truie el decret des Thasiens imposant 
comme servitude au localaire du jardin dit d'Herakles I’obligation de veiller a 
la proprete du terrain voisin d’Asklepios (v®-iv® s.). 

111-114) Decret de Chios relatif a la protection des bois sacres et mesures 
ediclees par une ginos pour des sacriBces a Herakles et par la phratrie des Kly- 
tides pour ddiBer une maison commune ou seront transporles les gact'u de !a 
phratrie (iv® s.). 

115-116) Prescriptions des Sainiens concernant ipiminvA de fHelikOnion 
(322) et I’agyvinos d’Isis (u® s.) 
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117-121) Fragments de lots Jesbiennes sur I’entree du temple d’H6ra (?) a 
Eresos, sur les sacrifices de I’Aphrodite de Mytilene et sur les fgtes du Diony- 
sos de Methymna (iiie-iie s.). 

122) Anaphe, en vertu d’un oracle d’Apollon Asgelatas, eleve dans son teme- 
nos unechapelle a Aphrodite (ii® s.). 

123) Defense d’entrer a qui n’est pur de corps et d’esprit dans un temple 
d’Astypaleia (tiie s.). 

124-129) Bornes de sanctuaires a Thera portant des prescriptions rituelles et 
testament d’Epikteta de Thera inslituant un culte des Muses (ive-uie §_) 

130-144) Kos ; exclusion du temple d’Herakles a Halasarna de quiconque 
n’appartient pas aux trois tribus doriennes ; fondation des Pythokleia a Kos en 
I’honneur de Zeus et Athena Soters ; reglement du sacerdoce de Damater a 
Antimachia; achat et vente des sacerdoces de Dionysos Thyllophoros, d'As- 
klepios et Hygieia, d'Aphrodite, d’Adrasteia et Nemesis,- lois prescrivant les 
sacrifices auxquels devront proceder, a la panegyrie de Poseidon, les fermiers 
des terres sacrees et ordonnant I’acherement et la revision du catalogue des 
pretres d’Apollon a Halasarna; liste des cultes fondes ou gratifies par Diome- 
don de Kos (iv«-ii« s.). 

145-150) Rhodes : police du temple d’Halektryona k Rhodes; Lindos regle- 
mente la participation ases Sminthiadu peuple ami desRhodiens, etablissement 
d’un catalogue des pretres des dilTerents sacerdoces, et notamment de celui 
d’Halios; sacrifice privd annuel a Hallos ; decret de Lindos relatif a des terres 
sacrdes de Physkos dans la Peree rhodienne (iri'“-iie s.) ; prescriptions rituelles 
sur I’entree au temple d’Athena de Lindos (ik s. apres J.-C ). 

151-153 ') Crete : fragment de fastes de Gortyne (ve s.); decret relatif a I’ad- 

1) Bien qu’il n'y ait que 153 numeros, en tenant compte de ceux sous les- 
quels plusieurs textessont ranges, on trouve 160 textes dans ce fascicule. Celui 
des Fasti Sacri n’en contenait que 28 : 4 pour I’Attique, 1 pour Sparte, 1 pour 
Messene, 1 pour Tegee, 1 pour Mykonos, I pour Thera, 1 pour Lesbos (?), 
1 pour Gortyne, 2 pour Rhodes, 10 pour Kos, 1 a Kallatis, 2 a Pergame, 1 a 
Erythrees, 1 en Syrie. Les fragments de fastes trouves, depuis 1896, a Eleusis, 
a los et a Gortyne ont ete publics par Ziehen sous les n”* 6, 101 et 151. ,Je ne 
m explique pas pourquoi Ziehen a laisse de c6l 6 des inscriptions comme le 
reglement de sacrifices d’Oaxos (Blass, Kretische Inschr., 5128), I’epigramme 
de Kritsa (8. C. H,, 1900, .524) offrant a Hermes Kupharissiphas un agneau 
Or,-.c;ov) avec de la pate de farine (arxi;) et la tisane d’orge (ilp-j/l;), les liba- 
tions de miel specifiees pour le Zeus Endendros de Paros (S. B. B. A., 1906) 
le decret rhodien remerciant le pretre de Dionysos Bakchios de ses ’libera- 
lites a regard des fetes et du Ihiase dionysiaques (Rev. Et. Gr., 1904 206- 
cf. Jahreshrfte, 1904, 93', la loi relative a I’administration da temple d’Apollon 
Pythios a Juhs de Keos (.Mus. Hal, 1, 202), les documents relatifs a I’asylie 
du Poseidonion de Tenos (Biass, op. vU., 5085; I. G., VII, 91; cf. Musee 
Beige, 1907, n. 25), le decret des Pnnophores de Thessalonique (Papa- 
g^orgiou. Die Ufv.-x 'Ga-x Inschrift, Salonique, 1901), les fastes dits de la 
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I’Asklepieioti de Lebena (I'r s.); defense de couper du bois au Pythion de 
Gortyne (in' s.). 

A. J. Reinach. 


H. Schmidt. — Veteresphilosophi quo modo judicaverint 
de precibus. — Giessen, Topelmann, 1907, in-8, 74 p. — Fritz 
Pradel. — Griechische Gebete, Beschworungenund 
Rezepte des Mittelalters. — Giessen, Topelmann, 1907. In-8, 
159 p. (fascicules III, 3 et IV, 1 des Religionsgeschichtliche Ver- 
suche und Vorarbeiten). 

Malgre les etudes recentes sur la priere chez les Grecs d’Ausfeld 
[Jahr. f. Klass. Philol., suppl. bd. 1903), de Ziegler (Diss. de Varso- 
vie, 1905) et de Sudhaus {Archiv f. Religwiss., lOOl), M. H. Schmidt 
a pense qu’il y avait lieu de les completer en exposant, dans un ordre 
chronologique, les opinions etnises a ce sujet par les philosophes de 
I’antiquite. A I’exception des athees, cotnme Diagoras de Melos, Prodi- 
kos de K6os et Mdlissos de Samos etcomme une partie des 6coles cyrd- 
naique el cynique, qui nient I’efficacite de la priere en mSme temps 
qne I’existencede ladivinite, les philosophes paraissent avoir pratique et 
lAgitime la priere, tout en declarant que I’elevalion de la pensee y est 
preferable a la magnificence du sacrifice, et la purete morale a la puret6 
physique. Telle est deja la doctrine de Socrate, bien qu’il y ait quelque 
exageration a en faire, avec M. H. S., un partisan convaincu de la 
priere, en s’appuyant surtout sur le passage de Xenophon oil il est 
dit qu’il ne faisait rien sine invocatione deorum. G’est la plutot une 
simple formality qui ne tire pas plus a consequence que le voeu in 
extremis du coq a Asklepios, et, si Xenophon, Platon ’ et Theophraste ont 

owo-xTit; de Delos (6. C. if.,- 1899, 85) et mainte autre inscription delienne qui 
aurait pu rentier dans les leges sacrae. 

t) Sur cette question de la priere il aurait fallu faire etat du passage bien 
connu de Platon {Symp., 202 E.) sur ces demons qui, interinediaires entre les 
hommes et les dieux, eoramuniquenta ceux-ci les sacrifices et les suppliques des 
mortels, -zib'j akv tx; >jZy\nv,i xak tx; O-jotx;, twv ok xx; kniTx;!'.;* Ces demons por- 
teurs de prieres, qui sont ou des demi-dieux tombes au rang de hferos comme 
les Dioscures {ir.vj-/_ou.ho‘. dans I’inscr. de Thera, I. G. Ins., Ill, 422) 

ou des mortels heroises cornrae les parents de Ptolemee Phiiadelphe doiil 
Theocrite dit, dans I’eloge de ce prince (XVtf, 124) qu’ils sont itxvTsxotv Ixi- 
-/Oovloiotv arwyo’j;, c’est dans leur culte, repandu dans le monde grec des I’e- 
poque d’Alexandre, qu’il faut chercher une des causes qui ont rendu si rapide 
dans I'hellenisme le succes des saints intercesseurs du christianisme. 
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tire tout un deisme des paroles attribueas a Socrate, deisme qui com- 
porte necessairementrexcellence de la priere, il nefaut pas oublier que 
son enseiitnement,bien plus moral que religieux, parait avoir trouve un 
echo qu’il n’eut pas falhi neg'iger dansl ethique toute la'ique d’Aristote. 
Or, si nous avons perdu le Il£p: du philosophe de Stagyre, 

M. H. S., a resume en ces termes la doctrine des peripateticiens telle 
qu’elle nous est connue par Origene : preces improkibant et sacrificia 
1'epudiuhant, cutn itndilia essenl. \ tracers Aristote, Epicure parait avoir 
retrouve beaucoup de la vraie doctrine socratique; bien que M. H. S. 
penche, avec Gomperz, a faire d’Epicure le croyant sincere que saint 
Augustin a vu en lui (surtout a travers Seneque), Zeller, s’appuyant sur 
les textes des Oeves d’Epicure rcunis par Usener, a monfre que, s’il 
n’interdisait pas la prihre a ses disciples plus qu’il ne condamnait la 
croyance dans les dieux du paganisine, au moins en contestait-il la 
necessite pour tout esprit cultive. Si Seneque recommande les prieres 
sinceres et ele^ees, il fausse en cela la pensfe d’Epicure pour suivre 
celle des stoicieiis telle qu’elle trouve ta plus belle expression dans 
l’//y tune <i Zeu$ de Cleanthe; s il insisle avant lout sur la qualite de la 
priere qui ne doit avoir un objet ni fulile, ni funeste, c’est que, a son 
dpoque, dans la demoralisation croissante, la masse populairea coutume 
d’invoquer les dieux pour les pires enireprises dont Petrone, Perse et 
Juvenal pouvaient donner une idee que l efude des labeHae defixionis 
n'a fait que confirmer. C’est centre cet envahissement par la magie des 
invocations et des deprecations que Seneque, Musonius Rufus, Epictete 
et Marc Aurele s’elTorcent de reugir. Cette tentative de purifier et d’uni- 
fier les prieres leste d’ailleurs vaine; des la lin du ii« siecle, c’est la 
magie popiilaire qui, sou.s la forme savante de la gnose, domine jusque 
dans la philosophie avec le Neo-Pytliagorisme et le Neo-Platonisme ; re- 
vocation remplace I'invociiion et la forniule la priere. On distingue 
parini les eM/zi, la demioiirg'l,i'’ qui s'adresse aux dieux infernaux, la 
kathartike, efficace centre les maladies et danger.^ de toute nature, la 
zoopo/os qui interesse la n.iissance et la crois.sance de tous les etres. 
Chacune de ces trois prieres, ejui peuvont se faire avant, pendant 
ou apres le sacrifice, comprend Irois degies, .selon qu’on desire obtenir 
des dieux ou la revelation de ce qu’il faut faire pour obtenir tel 
resullat, ou entrer en communion avec I’intelligence divine de telle 
sorte que tout soil fait avant memo qii’on ait le temps d’en comprendre 
les moyens, ou encore s ideatifier avec la divinile, etc. 

Fne fois rentree ainsi dans la priinc, la ioimule niogiciue, qui fut 
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son noyau priniitif, s’y implantera deplus en plus profon-le.iient sr.iv.iiil 
le developpement meme de ce polydernonisnie oans leqiiel les croyances 
populaires ont, en quelque sorte, dicsous le monolheisme chretien. 

Ce sont de nouveaux et precieux renseiguemenis au sujet de ces prieres 
populaires dans la Grece chretienne qu’apportent les deux manuscrils 
que M. Pradel publie d’apres les copies failes en 1895 par le professeur 
Kroll (quelques morceaux avaient deja ete itnpriioes dans les Anecdolu 
graeco-byzantwa de Vassiliev, Moscou, 1893). Ces deux ms., lo T)irlie- 
rinus gr. Ill, 3 de 1497 et le Marcianus gr II, 163 du xvi<^ s., contien- 
nent des prieres de ce genre, recueillies sans doute en Crete par des 
Venitiens (cependant les phrases ilaliennes, en lellres grecques, qui s y 
trouvent inserees paraissent dues a des Ital iens du Sud), com me semblen t 
I’indiquer, avec quelques details du fond, la plupaif des particularites 
de forme dont A. Thumb adonne, en appendice, une elude approfondie. 
Bien que la mention de St. Roch, sanctifie le 16 aout 1327, oblige a 
faire descendre leur redaction jusqu'au xiv' s., elles ne presentent pas 
des souvenirs antiques moins caracteristiques que I ensemble du folk- 
lore de la Grece moderne : Kronos expulse de I’Olympe, les 
Txp-:x 5 :x/jt, r-VyspiJiix /.(p.v/;, I’Hekate -.y.-i.zzzzz. Les puissances aux- 
quelles ces prieres sont adressees peuvent se ciasser ainsi qu’il suit ; 

Dieu, le Norn de Dieu, le Christ, la Trinite, la Sainte Croix, le Sainl- 
Esprit, la Vierge, 30 Ange.s et Archanges (surlont Gabriel et Michel), 
les -Apotres (surtout les quatre Evangelistes), Jean-1 laptiste, des person- 
nagesde TAncienTestament Abraham, Is.iac, Jacob, Salomon, Daniel), 
des Saints et Saintes (Procope, Pe.ntelemon, Simeon Stylite, Tryphon, 
.Mamas, Gregoire le Thaumaturge. Philippe, Roch, Cyprien, Silvestre, 
Zosime, Catherine) ; le Ciel et la Terre, le Soleil et la Lune, enfin des 
vers des Psaumes. 

Ces diverses puissances favorables sont c mjurees principalement 
centre ; les 72 maladies, le mauvais ceil, I’envoutement, 1 ensorcelle- 
ment, la fievre, I’epilepsie, riiydrophobie, la dysurie, I’empoisonne- 
ment (lapp.x/.ia n’est pas lichcrung commele veut M. P. : cf. les yipp.a/x 
5'r|'/,r,T()p'.a des rfi/'uc Tcioi'uin de IbeocrilC'. loutes 

ces maladies qui peuvent accabler riionime ainsi que tous les maux 
qui peuvent fondre sur lui ou sur ce qi:i lui apparlient sont personnifies 
dans autant de demons, — les 19.999 demons, en forme do dragon, ce 
veau, de bouc, de serpent ou de souris', — que Ton souhaile, pour s en 


1) Peut-etre y a-t-d Li un souvenir lointain da ■ieinon-taureau, du deincii- 
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debarrasser, ou bien au fond dupuits ou au haul des montagnes sauvages, 
ou bien dans les comes du taureau et dans les bois du cerf (les uns et les 
autres servant d'amulettes). Outre ces amulettes, on emploie contre les 
demons des plantes ou des mineraux choisis et prepares de fafon appro- 
priee qu’on porte sur soi ou qu’on absorbe ; ou encore — usant de 
magie sympatbique — on transporte le mal sur un animal ou un mine- 
ral en Ten chargeant par des invocations specifiees dans chaque cas. 
C’est cette croyance a la force magique du mot, a I’exorcisme du verbe, 
qui caracterise essentiellement ces prieres dont M. Pradel a donne un 
commentaire qui se ressent heureusement des lepons de Richard 
Wunsch. II n’y a pas fait seulement preuve d’une connaissance appro- 
fondiedu folk-lore grec, mais il a su indiquer plus d’un rapprochement 
ingenieuxaveclescroyances d’Allemagne oud’Angleterre. Bienqu’il fasse 
usage des publications frangaises principales - les Tabellae Defixionis 
d’Audollent et I’Angelologie de Schwab, les textes astrologiques chal- 
deensetgrecs recueillis par Fossey et Cumont, les amulettes byzan- 
tines publiees par Schlumberger etPetrides — on voudrait seulement 
qu’il ne parilt pas ignorer, sur ce dernier point, les etudes de Perdrizet 
et,en general, tout le travail des folk-loristes de languefrangaise, depuis 
Maury et Gaidoz jusqu’a Sebillot ou Monseur. 

A. J. Reinach. 

bouCjdu demon-oerf, etc. dela Crete prehellenique tels qu'on les voit notamment 
sur les sceaux de Zakro. M. P. considere que la mention des os de loup 
parmi les receltes magiques est une des raisons qui peuvenl faire douter de 
I’origine ereloise de ces prieres, parce que, d’apres Lydus, De mens., II, 10, il 
n'y aurait pas eu de loups en Crete. Les Mirabiles AuscuUationes (84) ajou- 
lent ; ev Kpr,Tf, yyi apx-co'j; ov pctrji Y'y£cOxi Slx to tov Ai'a ysveoQyi i't auxr, 

el une legende recueillie par Politis (MejxTxi, 1, 110) raconte que ce serail SL 
Paul qui aurait chasse les loups de Crete. 11 n’en est pas moins certain que la 
luuve, jdxa'.vT, comme le taureau sacre, Epaphos, jouent encore un rule dans la 
grande tabella metrique, coinposee en Crete au iv- s. av. noire ere (cf. Wunsch, 
Rhein. Mus., 1900, p. 85) el que c’est la louve qui passait pour nourrice de Zeus 
a Milalos et a Kydonia comme la chevre sur I’Ida ou le Dikle (c’est meme de 
Milalos que la legende aurait passe en lltrurie et a Rome selon une etude 
recente de P. Ducati, Alii d. R. Deput.per la Romagna, 1907). En rapprochant 
ce fait du texte cite du pseudo-Aristote, it me semble qu’on entrevoit, a cette 
exclusion du loup, une explication dordre zoolatrique. Une prohibition de 
chasser le loup-totem chez les peuplades qui pensaient descendre de lui et lui 
reservaient certains teriiloires (comme le Labyrinlhe etait reserve au Mino- 
taure) aurait ^e interpretee par meprise comme une faqon d’inlerdiction de 
spjour faite a la race de la nourrice de Zeus. 
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M. Rabinsohn. — Le Messisnisme dans le Talmud et 
les Midraschim. 1 vol. in 8" de 108 p. — Paris, Leroux. 

Le sujet qu’a traite M. R. dans cet ouvrage, qui est une these de 
doctoral de I’Universite, presente une importance sur laquelle il est 
inutile d’insister, mais n’est pas precisement neuf. On connait sur cette 
meme question les bonnes pages de Gfrorer *, de Weber', la mono- 
graphie de Caslelli ' et surtout les nombreux articles de I’Encyclopedie 
de Hamburger, pour ne citer que ces auteurs-la. Et si M. R. a fourni 
des traits significatifs qui ont ete negliges dans les etudes de ses pre- 
ddcesseurs, on pourrait en revanche relever chez ces derniers I’indica- 
tion de passages non moins caracteristiques qui lui ont echappe. 

Mais si la question ne brille pas par sa nouveaute, M. R. aau moins 
le merite d’avoir essaye de nous en donner une exposition coordonnee, 
methodiqUe, suffisamment claire — travail qui etait en efiet a desirer 
— et d’en avoir degage des conclusions generales — que nous examine- 
rons plus loin. L’auteur suit la marche des croyances inessianiques a tra- 
vers I’histoire du peuple juif; il est done d’autant plus utile d’en donner 
un rapide apergu. 

M. B. retrace d’abord S, grands traits revolution du messianisme chez 
les Juifs depuis son origine jusqu’a I’epoque talmudique. Le thfeme 
commun du messianisme prophetique est I’annonce et la description du 
chatiment d’lsrael et de I’^re de paix et de bonheur qui le suivra. Ce 
messianisme est purement temporel. 

Avec I’apparition des premieres apocalypses, les idees messianiques, 
par suite de I’influence qu’exerce sur elles la croyance a la destin e 
future de I’individu et a la resurrection des morts, se co orent ue teuites 
plus idealistes, revetent meme un caraclere de plus en plus mystique. 
Ainsi, des Daniel, il n’est plus seulement question d’une restauration 
nationale mais encore d’un jugemenl final universel. Ces elements sur- 
naturels seront de plus en plus accentuds dans les apocalypses poste- 
rieures. Nous y ferons connaissance avec un Messie mysterieux, pre- 
existant dans le ciel, anterieur au monde. etc., etc. On y decrira l.i trans- 
formation radicale du monde, le spectacle de la Jerusalem celeste, etc. 

A ces folles esperances s’opposerait ce que I'auteur appelle le 

1) £>iis Jahrhundert des Heils, 11. 

2) System der altsynayogalen Theoluyie. 

3) Il Mess'ia, etc. 
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Judaisme officiel. Tandis que, dans la lilteraiure apocalyptique, ii y a 
synthese et confusion conslanfe enire le messianisme national — domi- 
nation d’lsraiil — et I’idee d’une vie future, ici, d’apres M. R., ces 
deux elements sont, quoiqiie paralleles dans leurs developpements, 
completement separes I’un de I’autre. Comme on croyait, — ainsi qu’on 
le faisait, sous I’influence de la Iheorie platonicienne de l immortalile de 
rdme, dansles milieux jiiit's d’Alexandrie, — que Tame subissait sa desti- 
nee dans I’autre monde immediatement apres la mort de I’individu, cette 
idee n’exerpa plus de grande influence sur les esperances messianiques, 
qui purent ainsi raster ou redevenir purement politiques et nationales. 

Cette croyance a la felicity de I’ame dans le ciel se dessine encore 
plus nettement chez les Juifs apres I’ere chretienne. On s’etend alors 
avec complaisance sur le jugement individual qui doit avoir lieu 
immediatement apres la mort de chacun, on le considere mSme par 
endroits comme devant etre definitif, — et une conception toute spiri- 
tuelle de I’ame deviant commune. 

D’autre part, dans les descriplions qu’on fait a cette epoque de la 
prosperite a venir, I’inteiAt se porte surtout sur I’elat interieur de la 
Communaute. Et, ce qui est jdus remarquable, la distinction entr 
Israel et les autres nations perdant de plus en plus, pour les docleurs, 
son caraclere politique pour devenir essentiellernent religieuse et 
morale, le point culminant de I'ere messianique est marque pour eux 
par le triornplie de la Relujion juive. De la Resurrection ne beneficie- 
ront que les justes, mais tons les justes — fussent-ils parens. — Le 
seul grand mal qui existe au monde etant represente par le pecbe, 
I’epoque messianique aura pour but d’y remedier, mais nullement 
d’amener ces bouleversements elTroyables de la nature enliere que 
revait I’imagination exa'tee des voyants apocalyptiques. 

Ces idees escbatologiques allaient done tellement s’affaibiissant, selon 
I’auteur, et perdaient si bien leur vrai sens dans « le Judai.-,me officiel » 
qu’apres la destruction du Temple, alors que dans les apocalypses de 
Barucb et du 1\ Esdias se manifeste un redoublement d’espoirs mes- 
sianiques, les docteurs se retranch-nt dans letude de la Loi, leur vraie 
patrie, et renvoient la realisation de I'ere ideale a une date indeterminee. 
Elies perdront encore davantagede leur inten'itii a mesure que les sou- 
venirs du Temple et de sa destruction s'oblitereront — etIesAmoraim 
se-ont surtout attentifs au .saint f.itur de I'individu au ciel, faisant de 
la crovance au rne.ssie une « loi » Comportant merite ou demerite selon 
qu’on I’observe ou non. 
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Les calculs fixant la date de ravenement du Messie, lesquels avaient 
occupe une si grande place dans les elucubrations apocalyptiques, jouent 
un role moindre dans le Talmud et les Midraschim. Par crainte des 
deceptions ou des effervescences populaires qui pouvaient en resulter 
— qu’on se rappelle le faux-messie de Crete vers 440 — beaucoup de 
docteurs professaient que quiconque s’adonne a ces operations « merite 
de rendre I’dme et d’etre prive de sa part de monde futur ». Mais on 
ne les ecoutait pas toujours. 

Quant aux signes precurseurs de la venue du Messie, leur descrip- 
tion dans le Talmud et les Midraschim esl egalement plus sobre, nous 
dit I’auteur, que dans les apocalypses. Les calamites qui precederont le 
bonheur definitif auront un but purement moral : celui d’inviter les 
pteheurs afaire penitence. La chute de I’empire remain, cet oppresseur 
par excellence dupeuple juif, fait parlie deces signes. Cet empire etendra 
d’ahord sa domination sur tous les pays qui contiennent des habitants 
juifs, pour 6tre detruit ensuita dans une grande guerre dont le Messie 
fils de Joseph est le heros. 

La question de I’origine et de la signification de ce fils de Joseph, 
second messie, mentionne pour la premiere fois dans une boraita attri- 
bute a des docteurs de la deuxieme moitie du ii' siecle apres J.-C., a 
donne lieu a beaucoup de debals clairement resumes par I’auteur. 11 
adopte pour son compte I’opinion de Drummond ‘ qui voit Torigine de 
cette idee dans les necessites de I’exegese sur Zacharie, 12, 10 combine 
avec Deut,, 33, 17. Le r61e de ce messie fils de Joseph est surtout mis 
en relief dans les Midraschim. C’est un guerrier redoutable, qui 
triomphe d’abord des ennemis d’Israel, mais qui est finalement tue dans 
le combat supreme que lui livrent Gog el Magog. Ces deux derniers 
noms, que Ton trouve deja dans EzichieJ, 38 et 39, et qui fournirent 
matiere a tant de descriptions terribles, designent la coalition des 
nations qui se reuniront pour donner I’assaut supreme a Jerusalem. Ils 
ont surtout exalte I’imagination des midraschistes relativement recents, 
tout rernplis encore des souvenirs de Tinvasion des Barbares. Ceux-la 
nous parlent encore d’un Antechrist qui, se mettant a la tele de Gog et 
Magog, tuera le messie b. Joseph et chasserade Jerusalem les Juifs, qui 
s’enfuiront epouvantesau desert, oil ils resteront jusqu’a I’arrivee d’Elie 
et du Messie fils de David. Le premier, qui est I’annonciateur du 
second, viendra lui preparer la voie en redonnant confiance aux Juifs 
troubles par la mort du fils de Joseph. 

1) The Jewish Messiah, etc., 357. 
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Le fils de David, le vrai Messie, ne a Bethleem le jour de la destruc- 
tion du Temple et cache jusqu’a la fin des jours, sera sans doute un roi 
glorieux, mais ressemblera surtout a un rabbin distingue et pieux. II 
revM pourtant dans les Midraschim un caractere surnaturel, combat 
Satan et les puissances celestes, etc. On I’y represente encore — par 
suite d’une influence chretienne manifeste — comme le redempteur 
du peuple juif. Ce n’est qu’avec I’apparition de ce Messie fils de David 
que I’inauguration de I’ere messianique se fera en grande pompe : alors 
tons les Juifs disperses aux quatre coins de I’horizon, y compris les dix 
tribus dTsrael, feront leur entree solennelle en Palestine, environnes 
de nueeset au son de trompettes eclatantes; les morfs, Juifs et pai'ens 
pieux, ressusciteront et tous prindront part — selonune legende poste- 
rieure au vii' siecle — au banquet messianique oil Tange Gabriel leur 
servira les monstres Behemot et Leviathan que Dieu avait crees ad 
hoc. L’epoque qui suivra sera la vraie epoque messianique ; parfait 
bien-Mre, disparition de toute souffrance et de toute imperfection 
accompagnee d’une prosperite materielle inouie etc. Mais ce bonheur 
tout materiel n’est pas un but en lui-m6me : il ne servira que de 
moyen au developpement moral et religieux de I'humanit^, a I’avene- 
ment du vrai Royaume de Dieu. Israel sera naturelleiuent le centre de 
toutes ces felicites mais il y aura un rapprochement entre toutes les 
nations et elles reconnaitront toutes le vrai Dieu. 

Tel est le dernier mot du messianisme juif. 

Par celte analyse meme on a deja pu voir la « these » que soutient 
Tauteur et qui nous parait contestable, du moins sous la forme accen- 
tuee qu’il lui a donnee. Pour M. R., la division est nettement tranchee 
entre les croyances eschatologiques des apocalypses et cedes du 
« Judaisme ofticiel » ; d’un c6te esprit d’exaltation et de mysticisme, 
de Tautre id6es positives, pratiques. Nous demanderons d’abord sur 
quoi pouvait s’appuyer M. R. pour affirmer Texistence a cette epoque 
d’un messianisme officiel different du messianisme vulgaire. £st-ce sur 
la Mischna qui n’en parte guere ou sur les autres compilations talmu- 
diques redigees aux epoques tardives que I’on sait? Les milieux ou se 
propageaient ces deux mouvernents se penetraient sans doute mutuelle- 
ment pins que ne I’admet Tauteur. Nous n’en voulons pour preuve 
que saint Paul qui. ancien docteur pharisien, professait, unefois Chre- 
tien, une eschatologie plutot apocalyptique. 

En outie, il nous parait peu exact de parler d’un messianisme arrfile 
une fois pour toutes, qu’il soil olficiel ou non. Car, si meme quelques 
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traits fondamentaux davaient forcement etre accept^s de tous, le rests 
des conceptions a ce snjet variailselon la libre inspiialion de chacun. 
Jamais elles ne se cnstalliserent en des formes deQnilives qui se 
seraient imposees a tout le monde*. Plus tard meme, au temps des 
Amoraim et dans les Midraschim relalivement recents, chacun y 
apportait encore son tour d'imagination, et les contradictions qu’on 
releve a ce propos sent telles qu’elles ont embarrasse M. R. dans son 
exposition et s’y sont meme refletees* — defaut inevitable quand on 
veut chercher I’unite dans un tel sujet, mais sur lequel I’auteur aurait 
du attirer notre attention. 

Et maintenant, a considerer les idees messianiques des apocalypses 
et celles du Talmud, trouvera-t-on qu’elles different, comme le veut 
I’auleur, du tout au tout? Nous ne le croyons pas. En effet, si dans le 
Talmud les el6ments mystiques sont un peu attenues, on en releve 
encore de nombreuses traces et ce n’est certes pas le surnaturel qui 
fait defaut dans les produits de I’imaginalion des har dis aggadistes’. 
On a pu le voir en partie par la fm de notre analyse. Mais ce que nous 
ne pouvons montrer ici, ce sont les nombreuses resssemblances qu’a 
cbaque pas on peut relever entre ces deux conceptions soi-disant inde- 
pendanfes De ces analogies manifesles M. R. a reconnu plusieurs et 
pour les expliquer, tout en maintenant sa these, il estcontraint d’ « in- 
terpreter » les passages qui le genent (v. p. 38-40). Et quand, en deti- 
nitire. il retrouve dans le Talmud des idees evidemment apocalyptiques, 
il se tire d’affaire en affirmant que ce sont la des reminiscences d’apo- 
calypses*; mais, souvenirs ou non, le fait est qu’on les admettait 
parmi les docteurs. 

Inversement, les apocalypses nous presentent une foule de traits 
(v. p. 9-32) qui, selon la theorie de I’auteur, devraient 6tre exclusive- 
ment talmudiques. 

La verite, c’est que M. R. voulant reagir centre une certaine ten- 
dance* qui ne voyait dans le raessianisme du Talmud et des Midra- 
schim qu’un prolongement servile ue celui des apocalypses, est tombe 
dans I’exces contraire. 

1) Cf. Schiirer, Geschichte, etc., II, 498 el ss. 

2j V. pp. 103, 105 et passim. 

3j Cf. Hamburger, op. cit. 

4) Cf. Girorer, op. cit., 275 et ss.; Weber, op. cit., 399; Hamburger, u. s. 

5) V. p. 56-57 , 99-100, 104, 107, etc. 

6) V . les auteurs preciles et surtout Gfrbrer, op. cil. 
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Une autre vue qui se rattache a la premiere, el que I’auteur exprime 
tout au long (p. 47 et ss.), ne nous parait pas non plus absolument exacte. 
Selon lui, le sentiment messianiqne irait s’eteignant dans le peuple 
juif a partir de lere chretienne. Les frequents soulevements centre les 
Romains, le succes d’aventuriers comme Theudas et I’Egyptien, la 
guerre de Bar-Cochba etc., suffisent pour nous faire penser le contraire, 
du moins pour les deux premiers siecles de I’ere chretienne *. 

Relevons encore, enire autres jugements inconsideres, la phrase sui- 
vante (il s’agit du messianistne) : « Toutes les nations a I’epoque de 
leur jeunesse se sont bercees de telles perspectives... »’; et enfin ce 
fait que M. R. suit trop aveuglement Graetz et ne connait que lui 
m^me sur des points que la critique a depuis modifies (p. 47, 48, 
54, etc.). 

M. Vexler. 


H. BE Ge.nolillao. — L’Eglise chretienne au temps de saint 

Jgnace d’Antioche. — Paris, G. Beauchesne, 1907, in-S^de xii- 

268 p. 

Ce livre est, me dit-on, d’un debutant; je m’en felicite, car il nous 
apporte beaucoupde promesses eten tient dejaquelques unes. M. de G. 
possede le sens heureux de I’histoire et quand, avant d’ecrire^ il saura 
oublier tout a fait qu’il est un theologien catho'ique, je ne doute pas 
qu’il ne tienne une place honorable dans la science chretienne. Ses 
preoccupations confessionnelles, il s’est assurement elTorce deles cacher, 
et pourtant elles se revelent a quelques affirmations ou reflexions, ordi- 
nairement supei flues; apres tout, ce ne sont peut-etre que des precau- 
tions oratoires. Voyez-ce « helas! » qui deplore (p. 38) la predisposition 
desPhrygiensa clonner dan.s I’heresie; et le reproche fait a M. J. Reville 
(p. 129, n. 1) de traduire Ilj/.jy.xp-o.; y.ai si aLv ajvw par 

<1 Polycarpe et ceux qui sont avec lui presbytres >-, sous I’inculpation 
insinuee de tendance, alors que le meme j'jv 2 -psTiicrpc; est rendu 
un plus loin par « sea presbytres », interpretation tout aussi lendan- 
cieuse et qui enferrne probablement une notion fausse ; z'j't ajcG) ne 
marque, a mon sens, que I'ideed'association, de collaboration et non pas 
celle de subordination. Be merrie origine est la tentation de voir 

1) Cf. Schiircr, Ge'-ckkhtr, etc., II, .'‘17 it note. 

-) Cf. encore, pp. 9, II et iinsstin. 
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(p. 130, n. 1) dans le syd) 51 Oi'/.w t'va y.i/.etva ’lAox'.'j. i. iJ,x(jr,zs'j3'm; 
s-rtsXXsaO;, de Rom., iir, 1, « un temoigna^e en faveur de I’autorite 
doctrinale de I’Eglise de Rome »; et aussi I’affirmalion (p. 169) que 
« I’institution des diacres date des premiers jours del’Eglise » : il y a — 
n’est-ce pas? — diacres et diacres; et, enfin, la peine qu’eprouve I’au- 
teur a constater (p. 233, n. 1) que M. J. Reville porte « une grave 
atteinte » a son autorite critique, en pensant qu’Ignace attests la non- 
existence de I’episcopat monarchique a Rome par le silence qu’il 
garde a son egard dans son epitre aux Remains. Je crains bien que ce ne 
soit M. de G. lui-rneme qui ait, en I’occurrence, manque de sens critique; 
son excuse est qu'il ne pouvait pas faire autrement et obtenir Vimpri- 
matur. Je pourrais relever encore quelques autres reflexes de I’esprit 
confessionnel de M. de G. ; ils Sent d’autant plus faciles a voir qu’iU 
s’accordent mal avec le reste de son livre. Ils me « peinent », moi 
aussi, parce qu’ils me montrent, une fois de plus, combien, meme avec 
des dispositions excellentes, il est malaise a un historien oblige de solli- 
citer ^imprimatur de considerer les textes et les fails sans arriere- 
pensee. M. de G. s’y emploie pourtant quelquefois avec courage et je ne 
veux pas lui rendre le mauvais service de Ten loner avec trop de pre- 
cision. 

L’ouvrage a pour but de nous depeindre I’Eglise, telle quelle se laisse 
entrevoir a travers les lettres d’lgnace; il part d’une dtude du milieu 
asiatique, ou le martyr a vecu et qu’il a surtout connu; il s’arrete ensuite 
a examiner comment est conpue la vie chretienne, ecclesiastique et 
laique, au commencement du [i” siecle, et, en patticulier, a determiner 
la definition de I’Eglise qui ressort des lettres d’lguuce; puis il consi- 
dere celte Eglise sous ses deux aspects ; organisation des fideles el 
organe de communion mystique; viennent enfin une revue des eglises 
auxquelles s’adresse Ignace et un chapitre surles heretiques. Le tableau 
semble ainsi assez complet ; il est aussi bien eclaire. M. de G. a lu les 
textes avec soin et il connait les travaux modernes qui pouvaient I’aider 
a les interpreter; il est naturellement circonspect et e’est, en I’espece, 
une qualile primordiale. Il se montre ties penetre de I’influence du 
milieu sur les homrnes et les choses, de la puissance imperieuse de revo- 
lution, et il tire, de Tune et de I’autre, autant d’eclaircissemenls qu’il 
lui est permis d’en tirer. Il sait reconnaitre que « le christianisme est 
dependant d’autrui >' (p. 14) et, s’il demeuretres prudent quand il s’agit de 
fixer le detail desdependances, je ne ciois pas qu’il soit apropos del’en 
blamer. Il n’accepte pas, touebant la situation legale du christianisme 
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dans I’Empire et le sens du rescrit de Trajan (p. 51), le systeme que 
M. Gallewaerts’efforce d’etayer depuis quelques annees ; et je suis per- 
suade que cette abstention est sage, En revanche, le tableau du christia- 
nisme au temps d’Ignace (p. 76 et ss.) ne me semble pas tres bien 
reussi : il me donne une impression d’entassement et de confusion qui 
ne doit pas tenir qu’a moi; les details en sont pourtant interessants et 
la conclusion en est tres juste, qui montre comment I’Eglise s’est peu a 
peu explicitee (M. de G. ne fuit pas les mots d’emploi rare) par une tres 
normale evolution, depuis la mort de Jesus (p. 121). 

Dans son etude de I’organisation ecclesiastique, M. de G. a naturel- 
lement pris parti en faveur de la realite de I’episcopat monarchique des 
le moment ou6crit Ignace: 1 episcopalisme du confesseur n’est done pas 
surtout I’expression d’une doctrine et d’un desir : « II ne nous presente 

nulle part I’episcopat comme une chose a instituer; il n’existe done 

qu’un eveque par ville » (p. 137). G’estconclure un peu vite, car, enfin, 
M. de G. I’avoue lui-meme (p 139). le tdiooignage d’Ignace ne vaut 
que pour Antioche et cinq villes d’Asie; et j’ajoute que, pour ces cinq 
villes elles m^mes, I’insistance d’Ignace sur la necessite d’oh6ir a 
revalue tout seal, n’est pis sms laisser quelque defiance. II serait fort 
utile de savoir si, au vrai, Ignace pensait que I’episcopat monarchique 
existait dans toutes lescornmunautes chretiennes. M. de ff. repond oui 
et, ce disant, il depasse la portei des te.vtes, Il a bien vu la principale 
difficulte qu'ils lui opposent, puisque Tune de ses pages (p liJ) s'inti- 
tule Rome el Philippe (pourquoi pas Philippes, comme I’Index?) ; 
mais il ne pent « laisser clever le moindre doule sur la conviclion de 
r^vAque d’Antioche qu’il devait y avoir a Rome un ei6que tout aussi 
puissant et unique que Poljcaipea Sniyrne ». Laissons de cote la ques- 
tion de savoir si viaiment Folycarpe etait si puissant que cette phrase le 
suppose, et demandons a M. de G. pourquoi, en ce cas, Ignace a ecrit 
aux Remains sans leur dire un root de leur eveque; il nous repond : 
a Le contexte de rejutre Ten excuse assez; il pouvait eire dans 
I’ignorance sur la peisonnalite et sur le r61e precis du president du 
presbyterion remain » (p 139). G'est d6ja quelque chose que d accorder, 
par cette derniere expression et plus explicitement un peu plus loin 
(p. 140), que le chef de la communaute romainen etait peut-4lrepas un 
vrai mona ’’que dans sou e.^lise ; ma's encore, pomquoi Ignace, s’il ne 
salt pas, ne suppose-t-il pas de coiifi.ince a Rome I’ev^jHe qu’il voit 
dans ies grandes villes d’Asie? Pourquoi ne s’a Iresse-l-il pas a ce col- 
legue inconnu de la Ville; et pourquoi, tout au contraire, 4crit-il kses 
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ouailles conatne il ferait s’il a’existait pas? Est-il admissible que I’evSque 
de la plus grande ville chritienne d’Orient ait a ce point ignore ce qui 
se passait ^ Rome? Et si, reellement, ill’ignorait, comment attacher la 
moindre importance a la conviction que Im prete M. de G.l « Pour Rome 
nous n’avons pas de temoin contemporain entre Clement et S. Ignace ». 
Sons doute, mais les deux temoignages concordent. La lettre qo’une 
tradition — et rien qu’une tradition, ne I’oublions pas, — attribue k 
Clement, demeure aussi muette que celle d’Ignace sur les eveques de 
Rome et pourtant, j’imagine que le redacteur de la 1 Cor. savait, lui, 
ce qui se passait dans la Ville. Pour quiconque ne tient pas absolu- 
ment a ce qu’il ait un pape au debut du ii” siecle, le silence d’Ignace, 
venant apres celui de Clement, constitue au moins une presompdon du 
plus grand poids. M. de G. n’a pas prouve le contraire. Puisqu’il 
admet — il le fiut bien — que I’episeopat monarchique n’existe pas 
encore Philippes dans ce temps-la, pourquoi, en dehors de I’interdt 
des thtees romaines, n’admet-il pas que Rome ait pu garder encore, elle 
aussi, ^organisation presbyterale anterieure a I’episcopat? Dans tons 
les cas, s’il est imprudent de tirer une conclusion trop absolue du silence 
d’Ignace, il l est plus encore d’essayer de le tourner au profit de I’epis- 
copalisme remain. 

M. de G. a d’ailleurs une petite tendance, et c’esl un defaut qui lui 
passera, a formuler certaines opinions avee d’autanl plus de fermet^ 
qu’il a plus besoin de se rassurer sur leur solidile C’est ainsi qu’ t il 
est sur » que les presbytres sent, deslors, soumis a I’eveque individuel- 
lement et que m^rae le presbyterion « n’a qu'un role presque honori- 
fique et laissant integrel'independance d'aclionde I’eveque » (p. 157). Je 
n’en suis pas, pour ma part, aus.i certain. Qu’Ignace souhaite qu’il en 
soit ainsi, je I’accorde, mais y insisterait-il autant, s’il savait que son 
opinion ne rencontrera que des assentiments? 

Ce sent la les plus graves reserves que me parait appeler le travail 
de M. de G. : on en pourrait cependaiit faire quelques autres. Par 
exemple (p. viii), il n’y a peut-6tre pas lieu de triompher sur ce que 
« les principaux arguments contre I’authenticite des Pastorales sont 
les m^mes qui etaient allegues contre les Epitres d’Ignace ». Je ne vois 
pas que, jusqu’ici, la rehabilitation de ces dernieres ait beaucoup profite 
aux trois pseudo-pauliniennes et qu’elle ait seulement leve les diffl- 
culles chronologiques qu’elles supposent. Quan l M. de G. dit (p. 99, 
n. 1) que « presque personne » « ne soulient I’inanthenticile totale » des 
Pastorales, il faut s’entendre; de ce qu’un assez grand nombre de cri- 
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tiques ne repoussent pas I’hypothese, d'ailleurs inv^rifiable, d’une utili- 
sation en I-II Tim. et Tite de quelques billets ecrits par Paul, sur les 
marques de « I’esprit paulinien » qu’on peut relever dans leur texte, il 
serait exagere de conclure qu’il acceptent I’authenticite partielle des 
trois pieces; I’usage d’un billet authentique hors des circonstances et du 
temps oil il a ete envoye, en le noyant dans un Jiscours entierement 
suppose, est plus qu’illicite, il lui prMe tous les caracteres de I’inau- 
thenticite. — Il y a quelqu’imprudente a afflrmer peremptoirement 
(p. 97) que VEpitre aux Colossiens, de Paul, est « surement authen- 
tique », car, si plusieurs critiques I’accepfent, d’autres la croient au 
inoins tres remaniee et certains, non des moindres, la rejettent encore 
out a fait. — 11 n’est pas exact de dire (p. ix) que les circonstances 
historiques dans lesquelles se deroule I’aventure d’Ignacesont bien con- 
nues, attendu que nous n’en savons guere que ce que nous en apprennent 
les Epitres, et c’est peu. Le passage d’Eusebe, B. E., Ill, 36, 2 et ss. 
auquel se refere I’auteur, est visiblement sorli d’elles et, tout au plus, 
d’une tradition tr^s incerlaine, plus ou moins fixee dans les Actes 
d’Ignace. Quand Eusebe emploie des expressions comme Aiys; 8’ I'ys- 
(III, 36, 3), avant que de raconter quelque chose, il y a lieu de se 
mefier. M. de G. me parait dans la verite quand il ecrit (p. 57) : « Pour 
Ignace, nous ne savons rien de certain >\ Je in’arrele, car je ne voudrais 
pas donner 1 impression que, dans ce livre, il y a plus a reprendre qu’a 
louer , je pensele contraire et je tiens a le redire en terminant*. 

Cii. Guignebert. 


F. Homes Dudben. - Gregory the Great, his place in kistonj and 
thought, vol. I, xvii-476 p., vol. II, 473 p,, in-8». - Londres, Long- 
mans, Green, 1905. 


Les biographies de Gregoire le Grand sent nombreuses en Angle- 
terre ou le pape qui envoya Augustin chez les Angles est comme un 

TT"" ‘T d’impression pour reprocher a 

M. de 6. cedes qu il a laissees clans son livre; c’est un accident qu’,1 evitera 
mieux a 1 aven.r, an grand desespoir de cerlains critiques, si bien doues po " 
les decouvnr qu’ils finissent par ne plus voir qu’elles; par la meme oc - 
Sion .1 evitera de laisser quelques references dans I’lncertitude Ex p 48 

"™: pL ™ Z" p')'- "■ *• »* ”■ <!• 
• Ze „ " '■'“I”* 
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grand nom national. En 1904 la Vila Gregorii, ecritevers 713 par un 
moire de Whitby et signalee par Ewald en 1886, fut publiee par 
F. A. Gasquet {A. Life of Pope St. Gregonj) qui mit en lumiere sa 
grande valeur, plutot legendaire qu’historique, pour attester les tradi- 
tions qui avaient cours sur le saint pape parmi les descendants de ses 
missionnaires : c’est a I’auteur de cette biograpbie et aux lettres du 
pontife comrauniquees par Notbelm que BMe aurait emprunte le recit 
introduit dans son //iiiorica Ecclesiastical . C’est cette decouverte qui 
parait avoir determine M. D. a publier son ouvrage sur Gregoire, le 
plus considerable et, cependant, le plus agreable a lire, qui ait paru 
jusqu’a present. La division de son ouvrage en trois livres {Gregoire 
avanl le Ponlificat, Le Ponlifcatde Gregoire, Gregoire, guatrieme doc- 
teur de I’Eglise Roinaine) parait excellente; malheureusement I’auteur 
n’a pas toujours su s’y tenir et s’ecbappe trop souvent en digressions 
inutiles : ainsi, a quoi servent a nous faire mieux comprendre Gregoire 
les longues descriptions de Rome a sa naissance (I, p. 11-5, 42-58) et 
de Constantinople a son arrivee (I, 123-34), les exposes des legcndes 
touchant I’origine des Lombards (I, 80 89) ou de I’histoire des Francs 
au vii® siecle (II, 43-55), les longs recits sur saint Benoit (II, 160-9) ou 
sur la mort de saint Columba (II, 115-9)? Ces longueurs ou ces hors 
d’cEuvre sont d’autant plus regrettables qu’ils ont pris la place de 
recherches qui eussent ete necessaires : quels furent au juste les 
rapports de Gregoire avec'Conslinople et en en quelle mesure la rupture 
des annees 693-6 (depuis la paix separee du pape avec Ariulf jusqu’a 
la mort de I’exarque Romanus) presage-t-elle et prepare-t-elle les de- 
marches d’un Etienne II en 752? Sous les termes presque officiels d’exe- 
cration a Regard des Lombards, barbares et Ariens, ne peut-on trouver 
la trace, sinon d’une veritable sympathie comme celle que les Anglo- 
Saxons inspirent au pape, du moins d’une politique pontificate d’appui 
cherche, centre Byzance, aupres des nouveaux maitres de I’ltalie? N’y 
a-t-il pas plus que de la politesse et dela flatterie de convention dans les 


1) M. D. aurait dU rappeler que cette theorie d’Ewald et de Gasquet a ete 
vivement combattue par le P. Thurston {The Month, 1904, 3347) qui voitdans 
Bede la source du moine de Whitby. Pour H. Moretus qui a examine la ques- 
tion en dernier lieu [Analecta Bollandiana, 1907, p. 70) it n’y aurait en 
empruntni dans un sens ni dans I’autre; inconnu de Bede, le moine de \\ hitby 
aurait ete utilise dans la Vie de Gregoire par Jean Diacre. Sur ce biographe 
du pape, il eut ete utile a M. D. de connaitre Tetude d’A. Laputre, Melanges de 
TEcoU de Rome, 1901, p. 300. 
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Lettres de Gregoire aTheudelindeet a Brunehaut, mais un veritable d6sir 
d’entente serieuse, de direetioQ morale et politique? Le dessein secret 
de la mission anglaise n’est il pas au moins aussi politique que religieux, 
le pape cherchant a rattacher directement a Rome une nation qui se 
trouve completement hors de la spheie d’action byzantine eta montrer 
ainsi a I’Occident que la puissance lemporelle de Rome existe par elle- 
mSme et s’etend bien au dela des limites de I’Empire? Toutes ces ques- 
tions qu’on muUiplierait aisement ne semblent meme pas s’etre posees 
k I'esprit de M. D. II se contente d’un recit des faits connus, sans 
s’interesser ni a leurs causes ni a leurs consequences : par la, son recit 
de I’evangelisation de I’Angleterre n’est guere qu’une combinaison des 
lettres de Gregoire avec les traditions anglaises conservees par Bede et 
par le moine de Whitby; pour la faire comprendre, il eut cependant 
fallu lechercher quel pouvait etre I’etat religieux des Bretons conquis 
par les An^lo-S ixons, recherche que les recents travaux de W. Meyer 
sur saint Alhaii*, premier martyr, el de Ad. Harnack sur saint Lucius, 
premier roi chretien de I’Angleterre’, eu-^sent rendu parliculiferement 
interessante. Leurs Ugendes, comme celle des grands saints irlandaisdu 
v« et duvi« siecle, tenden* a prouver qu’il n’y eut jamais disparition totale 
du chnslianisme dans la Brelagne conquise et que son 6glise subsists 
dans une dependance de lAglise des Gaules que Gregoire parait avoir 
voulu reconnaitre en faisant sacrer Augustin par I’archev^que-primat 
d’Ailes. Eiilln il aurait fallu rapprocher des fameux Responsa de Gr6- 
giire a Augustin — ce qui eut pu conlinner leur authenticite toujours 
su.specte puisque, en 7J6, saint Boniface les faisait rechercher en vain 

1) Dans les Abhandlungen de k Soeiete des Sciences de Goettingue, t. VIII 
1904-5. 

2) SItznngiberiohte de I’Academie de Berlin, 1904, M. H. a remarque que, 
dans les ilypoiynoses de Clement, la tombe des apdtres Thaddee et Judas est 
piacee in B itio Ede-i^en'irum, ce qui doit desiirner la citadelle ou Birtha 
qij’avait fait eiever, a CJesse, le roi Abgar I.K (Lucius Aelius Seplunius Megas 
Abgarus, 179 214), le premier roi d'Osroene qui se convertit au chnstianisme ; 
celie conversion peut avoir eu lieu sous le ponlificat d'Eleuthere (175-96) et ce 
serait a cet evenement qu’il faudrait rapporter la fameuse phrase du Liber 
Pontifiealis : Hic (Eleuthere) aec’pit epistolam a Lueio Bntannio (lire Briiio) 
reye, at Christinnus efficeretar per ejus mandatam. La deformation de Britio 
eu Britan, wj a pu avoir l,eu du temps de Gregoire le Grand pour garantir 
eu qnelque sorte par ce precedent le droit du siege pontifical a agir directe- 
meiu en Amrieiene oil la legen.le de Lucius, iraooriee sans donte par les mis- 
siuiinaires de Horn-*, se.at developpee comme I’on sad chez Bede et dans un 
manuscntde Saint-Gall dfl sans doute a un moine anglais du ix' siecle 
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dans les archives pontificales — les conseils donnes par le pape k Bru- 
nehdut pour la conversion de peuplades alamanes [Ep. IX, 11) et 
rechercher a ce propos qnels ont pu Sire les rapports de Gregoire avec 
la dynaslie bavaroise qui seule, avec la dnyastie franque, aurait ete catho- 
lique lors de son avenement. Si M. D. ne I’a pas recheri he, c’esl qu’il 
ne parait pas familiar avec les excellentes Kirehengeschichte Dentsck- 
lands de Hauck et de Friedrich on il eut trouve plus d’un renseigne- 
ment utile; on s’elonne egalement qu’il ne connaisse pas les volumes 
consacres aux Lombards en Italie par F. Dahn et L. M. Haitmann qui 
eussent ete un guide plus stir que Hodgkin ; sur I’altitude des Lombards 
vis a vis de I’Eglise il semble ignorer toule la discussion qui s’est elevee 
entre Mgr Duchesne et Criveliucci et qui, commencee en 188(5, durait 
encoreen \QQ<b[Melanges de L' E cole Francaise de Rome et Sludi Storici ) ; 
sur la question du patrimoinede l’Egli>e romaine qui lieni unesi grande 
place dans la corresponOance de Gregoire, il eut (allu citer la these de 
P. Fabre nolamment en ce qui concerne ce painmoine des Alpes Cot- 
tiennes od Giegoire revendique en vain les droits de I'dvAche de Turin 
sur les 6vAches de Suse et de Maurienne crees par Gontran dans ses 
conqu6tes de 576 (voir deja I’article de Fabre dans les Melanges, lu84, 
p. 384); sur les rapports de Gregoire avec les Goths et Li5andre de 
Seville les nombreux articles de Gorres (re^umds dans la Byzant. 
Zeitschr., 19U7, 515) sont rest^s lettre morte pour M. D.; sur la 
lettre de Colomban a Gregoire, il eut fallu s’in-^piier de la belle etude 
de Funk dans ses Kirch ngeschichfUche Abhandlungen, I (1897), p. 431 ; 
entin la question des idees de Gregoire sur les sciences profanes et les 
particularites de son latin ont ete etudiees par A. Sepulcri dans deux 
memnires qui n’auraient pas dia ecdiappera M D. {Aiti della R. Accad. 
d. Scienze dt Torino, 1904 et Sludi Meiievali, Turin. 1905). 

Suis allonger davantage cette hste de lacuues elle suffit a etablir que, 
si I’ouvrage de M. D. constitue le travad le plus developpe et le plus 
vivant qui ait eie p ibbe s ir Gregoire le Grand, il est encore loin de la 
biographie critique et vraiment approfondie qu’on pouvait s’attendre k 
trouver dans ces deux gros volumes *. 

A. J. Reinacii. 


1) Voici encore qiie'ques Ucunes ou erreurs moins graves : dans les rapports 
du pape avec Jerueale n il epi lailii inemionner I’liospice que Gregoiie y fit 
Biever en 6)0 poor les pelerins par I'abbe Pro lus, sao.s doute celui meoip qni 
avail negoci" a Pa vie en ')9d an iiom iu p ipe ( A;<., XI, 28 ; XIII, oS ; Pntr. L., 
LXXVl, 1182) ; la correspondance du pape en Orient se serait etendue jusqu en 
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Iberie, si c’esl bien a 1 evgque georgien Kyrion qu’d faut identiSer le destina- 
taire de la letlie ad O-'-'tiicum epi6CopUfn in Uiheria (cf. Analecta BolUin- 
dianii, 1907, p. 325); !a ieltre ponliScale coniirmaDt les privileges du monas- 
tere de Saint-Andoche d’Autun (Ep., XIII, 7) est evidemment apocryphe et 
date sans douie de I'epoque des Fausses Dccretaies oil Hinemar citait, a Charles 
le Cliauve, Gregoire comme autorite en matiere de discipline [Opera, ed. Sir- 
mond, II, p. 29); au concile de Saint-Basle (991) I’eveque Arnoul s’appuyait 
sur les exemples douncs par Gregoire dans ies affaires de I’lllyricum et de 
Tarclieveche de Reims pour revendiquer en faveur des eveques assembles le 
droit de deposer un des leurs (Cf. Lot, Hugues Capet, p. 57); le Nos nee graece 
novimus de I’apocrisiaire Gregoire ne doit pas se citer comme preuve du 
raepris oil un bonime de son education eut tenu le grec, mats ce texte vient 
s'ajouter a tous ceux qui montrent que le monde officiel parlait encore latin a 
Constantinople; il suffit de rappeler que les actes du concile cecumenique tenu 
a Constantinople en 553 sont rediges en latin et que, a cette epoque, Corippus 
oelebre dans la langue de Virgile les exploits des armees byzantines (cf. 
Diehl, Justinien, p. 82); ii y a longtemps qu'on n’attribue plus a I’empereur 
Maurice les Stmtegika raises sous son nom (cf. en dernier lieu ByMntinische 
Zeitschr., 1906, p. 50). Dans les citations lalines on peut relever quelques 
fautes: ainsi, II, p. 131 : voluptatts non voluntatis; p. 153 si non vi. — 
Louis XIV ri’a jamais dit • « The Woiid-it is I », et ce qu’il a dit, bien mieux 
que cette phrase, eut pu etre prononce par Justinien (I, 19); il vaudrait mieux 
dire Autaris qu’Autari; le khakhan des Avares ne se reconnait guere sous le 
nom de chagan el il n’est pas bien logique d’ecrire Chramnus fils de Chloto- 
char. — Je me periiiets d’indiquer ioi un ouvrage recent qui pourra rendre 
service a ceux qui ii’ont pas sous la main I'-’dition de la correspondance de 
Gregoire dans les Monuwenta tiermaniae; ce sont les S. Gregorii Magni epis- 
tolar sciectae qne le professeur Turchi publie dans la Bibliotheca sanctorum 

Patrum dirisii'iii irum htteranm cuUoribus accornmo data \ le I®' volume 

paru [Rome, 1907) comprend les trois premieres des sept categories dans les- 
qiiel'es I'editeur divisc les lettres ; familieres, economiques, canoiiiques, pas- 
torales, liturgiques, politiques, dograatiqiies. Les questions relatives aux 
reforiaes liturgiques de Gregoire vienneut d’E-tre I'objet d'une elude approfondie 
de A, Gastoue (Les origines da chant remain, 1907) qui diminiie beaiicoiip 
leur originalite. 
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E. ^Sellin. — Die alttestamentliche Religion im Rahinen der 

andern altorientalischen. — Leipzig, Deichert, 1908; iii-8 de 82 p. 

Prix : 1 m. 50. 

Ce petit livre contient les conferences fdites par I’aulour a rassemLIee pas- 
torale de Dresde, du I”' an 3 octobre 1907. 11 est une des plus inturessantes 
parmi les innombnibles publications que suscite actuelleicent le probleine des 
relations entre la religion d’Israel et les autres religions de I'ancien Orient. 

En sept chapitres portant sur le culte; les moeurs ; le droit et la morale; la 
conception du monde et de la nature; la conception de i’histoire; la conception 
de la vie et la piete individuelle ; la foi en Dieu et la doctrine sur Dieu ; les 
conceptions de la revelation; — I’auteur passe en revue les analogies entre les 
fails reveles par I'etude nouvelle des anciennes religions orientales et les don- 
nees fournies park Bible et par I'archeologie paleslinienne sur la religion d’Is- 
rael. Par exemple, dans le premier chapitre sur le culte, il s’occupe des lieux 
sacres, des personnes sacrees, des temps sacresel des pratiques sacrees. Sous 
la premiere rubrique nous voyons di'Tiler tout ce que ies Israelites onl en com- 
mun avecles oultesdes populations voisines comme lieux de culte : pierresdressees, 
arbres sacres, hauls lieux, civernes, puits et sources, taureau sacre; le taber- 
nacle est rapproche de la cliambre des destins des dieux babyloniens ; I’arche, 
soil du coffre d'Osiris ou de Tiiammouz. soil de la parak j'mati des processions 
de iMardouk contenant les tables du deslin, soil du colfre qui sei vait de trdne au 
(lieu solaire de Sippar; le temple de Salomon, les deux colonues dressees devant 
ce temple, les candelabres, le bassin d’airain, le saint des saints, tout a ses paraU 
Itdes dans d’autres religions orientales. Mais ce qui est propre a Israel, c est 
la centralisation du culte en un seul sanctu'.ire, la proscription de toute repre- 
sentation figuree, Ainsi se prepare des la haute aiitiqnite Israelite le degagement 
de la diviniti? de toute aitache niaterielle el son universalisme futur. 

Tout cela lienl en trois pages. 11 en est de rmcme pour les trois autres subdi- 
visions du premier cliap.tre et pour tons les suivants avec leurs mullipiCs para- 
graphes. II y a la une coiiiensalion et une richesse tout a fait reniarquables de 
renseignements. On se sent conlie a un erudil qui coniiait a lend tous les 
travaux desdernieres annees sur les religions de 1 antique Orient et su leurs 
relations avec la religion d’lsr.'o’d. Je ni' sais gnere de resunu- p'-esentant d une 
faijon plus complete une revue de toutes les questions qui s agitent aotuel e- 
ment sur ce nouveau champ de i'liistoire des religions. 
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Mais toute medaille a son revers. M. Sellin n’a pu realiser une condensation 
aussi serree qu’en reiioncanl a faire d’une fagon continue les distinctions chro- 
no'ogiqnes que le sujet comporte. Sa these fondamenlale esl celle-ci : sur tons 
les points la religion de I’Ancien Testament repose sur un fond coramun a d’autres 
religions de I’antique Orient. Et il ne fait pas difficulte d’aocepter a cet 
egard meme les rapprochements les plus hardis des representants de I’ecole 
babylonienne actuelle. Mais sur tous les points aussi il montre, le plus sou- 
vent, me semble-l-il, a juste titre, ce qui differencie nettement la reliLdon de I’An- 
cien Testament par rapport aux autres et ce qui lui assure, au milieu mSme des 
autres religions onentales, une valeur unique. Seulement pour etablir cette com- 
paraison il prend la religion de I'Ancien Testament comme un bloc et, quoiqu’il 
recoiinaisse lui-m6me a plusieurs reprises qu’il y a eu une evolution religieuse 
considerable de Moise au Judaisme posterieur a I’exil, il utilise constarnment 
les temoignages les plus tardifs a I’appui d’assertions qui portent sur les temps 
primilifs et, sous pretexte que le Jahvisme part de Moise, il attribue a celui-ci 
eta I’antiquite israeiite tout entiere des caracleres qui ne conviennenl qu’au 
Jahvisme completement developpe. Lui-m6me I’avoue nettement. « Dans cette 
dissertation, eorit-il p. 61, nous cherchons a saisir la religion de I'Ancien Tes- 
tament dans son unite eu opposition aux autres religions orienlales anciennes », 
Et a la p. 5 il reproche a M. Marti d’avoir reparti son excellenle etude sur le 
meme sujet (Die Reliyion des AlUn Trstoments unter den Religionen des vor- 
derenOnents; cU\ Revue, t. LIV, p. 216 a 24 i) sur quatreperiodes successives, 
de telle sorte que les siijets parliculiers se perdenl dans le couranl de I’expo- 
sition historique generale. 

Je prelere pour ma pait de beaucoup la m^thode deM. Marti. Elle me parait 
la seule qui soil scientifiijuement de'endable. Autant il esl juste de protester 
contre les exaL'erations de IVcole dile critique, lorsqu’elle se fait tirer I’oreille 
pour rei'Oiinaitie tout ce que les decoiiverles recentes de Torientalisme appor- 
tent d'eleinents nouveaux et decisifspour la reconslilulion de I’histoire religieuse 
d'lsrael, et lorsqu’elle pretend tout resoudre par la seule critique litleraire des 
livres de I’Ancien Testament et par I’elude des formes primitives de la religion 
des nomades semitiques, autant il est facheux, d'aulre part, de meconnuitre les 
resultals de sa critique litleraire ou — ce qui ne vaut pas mieux — de les 
reconnaitre theoriquement, puis de ne plus eu lenir compte lorsqu’il s’agit de 
faire I'histoire de la religion exposee dans les livres de I’Ancien Testament. 

Peut-elre certaines preoccupations d'ordre dogmatique ne sont-elles pas 
absolument etrangeres a cette melhode. On y fait la part tres large au bien 
common a toutes les religions orientales, sans aller toutefois jusqu’a conside- 
rer avec M. Winckler la religion bib ique comme une simple expression de la 
religion orientale en soi, puis on rattache aux origines memes d’Israei, a Mo'ise 
et au Sinai, les concepts et I’-iispiration de la religion des prophetes et du 
sacerdoce, el Ton insinue que la superiorile de cette religion mosaique ne peut 
s’expliquer que par la revelation (voir le ch. VII et la conclusion de M. S.)- 
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En realite la reconsUlution de I’histoire de la religion d’Israel par I’ecole de 
Welihausen n'est nulleinetu inconciiiable avec les donnees naiivelles si iinpor- 
tanles qiie les assyrioiogues nous apportent sur les vieilles religions orieutales 
et leurs remarquables analogies avec celie d’Israel. Les deux luelhodes se com- 
pletent; rorientalisine nous fournii le moyen de combler les lacunes que pre- 
senle I’histoire telle que I’ecole dite critique I'a eerite. Sur les points impor- 
tants il ne nous parait pas pouvoir s’iiiscrire en faux centre elle. En tons cas il 
n'est pas permis de ne pas tenir couapte de revolution historique proprement 
Israelite dont elle a solidement etabli les principales etapes. 

Jean Reville. 


Dr Friedrich Ulmer. — Hammurabi sein Land uni seine Zeit. Der Alte 
Orient, 9® annee, 1" fascicule. — Leipzig, 1907, 3t3 p. 

Le notn de Hammurabi esl connu de loute I’Allemagne depuis le jour on a 
la suite d’une conference qui eut un grand retentissement il Tut rang6 parmi 
les personnages lavorises des revelations divines. C’est a ce souveraiii, conlem- 
porain d’Abrahain, que le D' Friedrich Ulmer consacre le 1" fascicule du 
neuvieme vo ume de la collection ber AUe Orient. 

Un aper§u sur les engines de la Chaldee el I’bistoire de ses principautes 
conduit le le clear au xxi®siecle vant fere chretienne, a I’^poqne de la premiere 
dynaslie de Babylone doiit Hammurabi lut le sixieme. roi. Puis I’auteur 
esquisse la suite des evenements poliliques, deem I’etal de la famille et des 
classes sociales, fait le tableau de la situation eoonomique. La legislation de 
Hammurabi, d’apres le Code decouvert par la Delegation franjaise eu Perse 
tient une grande place dans ce fascicule. 

Au temps de Hammurabi, le dieu local de Babylone, .Vlarduk, s’appropria 
les atlribuis des principales diviaites et deviut le premier des dieux. .i lei- 

gion se basalt sur des mythes aslraux el la Iheologie se peida t dans le d6dal8 
des genealogies des dieux, de leurs ideniiflcations et de la tr.iiispia i m u-s 
attnbuts de I’uii a I'autre. Les psaumes de peuiience et les textes magiqne 
sont lemoins des idees des Babyloniens sur la faute et le peche, la crainte des 
demons auteurs de lous les maux, ia necromaucie, la mort ei la vie d’oulre 
tombe. Les dieux eux-memes devaienl de temps a autre faire un sejour au 
royaume des morts puis ressuscit.iient ; on n’a point consiaie q I’s B„bylon 
j’on ait cru a la resurreclion des humains Ce fascicule resume as-iez fide ement 
ce que Ton connail de I’epoque de Hammurabi. Quelques specimens des divers 
genres de la litlerature n’auraieiit pas ete sans inlerfit pour le lecteur, 

L. Delaporte. 
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Le P. Barnabe Meistehmann, O. F. M,, missionnaire apostolique. — La ville 
de David. Avec une pr.;face de Mgr Fredien Giannini. Enrichi de 
25 illustrations dans le lexte et hors texte. — Paris, Picard, 1905. In-S®, 
xxvi-248 pages. 

A en jugerpar le litre, I’ouvrage doit donner des renseignements nouveaux, 
peut-etre definitil's, sur I’emplacenaent si controverse de la ville de David, de 
I’ldentification du mont Sion, etc. Depuis pres de 50 ans que les paleslino- 
logues de tout pays ont fouille le sol de la vieille capitale de Juda ou ont 
interroge les textes susceptibles d’apporter sinon la lumiere definitive, du 
moins quelques eclaircies dans cet obsciir probleme, la question est loin d'etre 
resoiue, malgre les hypotheses ingenieuses et, ce qui vaut mieux, les quelques 
fouilles methodiques. 

Le P. B. Meistermann augnoente la bibliographie du sujet; son nouveau 
livre n’apporte pas la lumiere desiree. 11 se range du reste a I’avis de la tradi- 
tion ; a bien examiner I’ouvrage, on ne tarde pas a s’apercevoir que I’auteur 
en a surtout au R. P. Lagrange (des dominicains) et an R. P. Germer- 
Durand (des assomptionnistes). Nons avons affaire a une quere’le de clocher 
bien plutot qu’.i une enquete memie scientifiquement. Les bevues, les erreurs 
de traduction et de citation ne raanquent pas dans le livre du R. P, Elies ont 
ete minutieusement signalees par le R. P. H, Vincent dans la Revue biblique 
1906, p. 629-639. 

F. Macler. 


Ehich Brandeaburo. — Phrygian und seine Stellung im kleinasia- 
tisohen Kulturkreis. Der Alle Orieut, IX. 2. 1 broch. S" de 31 pages 
et 15 figures. — Leipzig, Rinriohs, 1907. 60 pfennige. 


Les tnbus thraces qui s’instalierent en Pbrygie et y fonderent un etat 
puissant, n’oiit laisse que queiques mylbes et un materiel archeologique assez 
pauvre; ceramique, niches et es.-aliers sculptes dans le rocher, groUes 
curieuses, remarquables fagades rupestres ornAes parfois d’inscriptions dont 
Tune livre le nom de Midas. 

M. Perrot dans le tome V 118 >0) de niisto,re de I'arl dans I'antiquUe 
s appuyant priiicipalement sur les exploitations de Texi-r et de M Ramsay a 
retrace d’apres ces vestiges le pass6 des Phryg.ens. Des lors on pensaU q’ue 
linlluence des Hittites s'Rait aflirmee dans cHte region. D.’puis sont inter- 
venues les I'oui les de Gordion (lOuO, par .MM. Gustave et Alfred Kdrte ' 
Nous savons encore peu de chose de I’histoire de la Phrygie ; 11 y a cependan't 

Phry“"’ c^nsacre a I'nisloire de la 
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(le I’exageration a dire que ee peu est presque rien. On doit compter que les 
belles trouvailles de textes cuneiformes faites par M. Hugo Winckler a Boghaz 
Keui', la capitale des Hittites, fourniroiit quelque lumiere nouvelle. 

En attendant, M. Brandenburg met a profit sa parfaite connaissance du 
pays phrygien pour etudier les conditions geographiques de la Phrygie antique 
et son arch§ologie. 11 a releve avec soin les grottes antiques et certaines 
niches creusees dans le rocher*. Ces dernieres ont un caractere cultuel particu- 
lierement interessant, 

Ainsi,pres de Saboundibounar,se voit une niche dans laquelle on a creus^ une 
autre niche plus petite, inscrite dans la premiere si I’on peut dire, Au fond de 
la petite niche, M. Br. a cru distinguer une representation figuree tres fruste. 
Une sorte de rigole verticale est creusee sur le devant et au-dessous de la 
grande niche. Dominant cet ensemble de 25 centimetres, est une cavite 
circulaire grosse comme la tfite d’un enfant Ces niches evoquent la fameuse 
ISiobe du Sipyle et, comme elle, doivent se rapporter au culte de Cybele. Elies 
remontent a une haute antiquite. En est-il de m6me d’une petite grotte dont le 
plan rappelle une nef munie de son abside {Benefit, fig. 8-9)? M. Br. affirme 
que cette petite grotte n’a pas servi au culte chretien, car on n’y releve aucune 
trace de croix, voire martelee. Mais la croixne pouvait-elle etre peinte ? 

Si dependants de I’empire hittite que la Phrygie ait ete, tant au point de 
vue politique que de sa civilisation, on ne peut lui contester une oertaine ori- 
ginalite en architecture et dans la decoration. Le tout est de determiner a 
quelle date apparaissent les facades rupestres a fronton decorees de meandres 
que, d'accord avec MM. Perrot et Chipiez et contrairement a M, A. Korte, 
M. Brandenburg tient pour des facades de tombeaux. M. Br. croit pouvoir eta- 
blir que oe type architectural 4tait fixe des le ddbut du x' sitele avant notre 
ere et il rejette I’influence grecque. II renverse les termes et estime quo Ton 
doit fairs une part a I'architecture pbrygienne dans I’elaboration du temple 
grec. L’auteur reeonnait que cette hypothese demands a etre verifies par des 
fondles qu’on devrait se decider a entreprendre. 

Une observation pour terminer. Le but de la collection « Der Alte Orient » 
exige que les auteurs donnent une courts bibliographie du sujet. La plupart 
n’y manquent pas. M. Brandenburg comblera facilement cette lacune dans la 
seconde edition de son interessante etude. 

Re.ne Dcssaud. 

1) T. Brandenburg, Berkht uher eine Reise in Anatalien im Sommer 1906, 
in Abhandlung . der kon. bayer. Akad., 3. Klasse, t. XIV, 1907, p. 19-40 ; cf. 
ibidem, t. XXIII, 1906, p. 651-667. Dans Onentalistiche Literatur Zeilung, 1907, 
M. Brandenburg a commence uneserie de Klein- Asialiich Unlersuchungen. 
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H . L. Axtell . — The deification of abstract ideas in Roman lite- 

ratnreand inscriptions. — Chicago. University Press; 1 vol, gr. in-8® 

de 100 p, — Prix : 75 cents. 

M . Harold L. Axtell, protesseur a I’Universite d’Idaho, a obtenu le doctoral 
en philosophie de TUniversite de Chicago apres presentation de cette these. II 
est, d’ autre part, eleve de M, Wissowa et il parait familiarise avec la litle- 
ralure, allemande et frangaise, du sujet. II a voulu tenter une classification des 
divinites romaines qui sont ou ne paraissent elre que des abstractions deifiees 
et rechercher une explication satisfaisanle de leur origine et de leur nature 
particuliere. A cel effet il passe en revue les abstractions divinisees, conside- 
rees d’abord chacune pour soi ; il y distingue des oulles officiels, tels que 
oeux de Fortuna, Concordia, sous la Republique, puis a I’epoque imperiale ; 
des cultes populaires, mais sans consecration officielle ; des deifications 
occasionnelles et propres a certaines personnes ou certains groupes (p. ex, 
Civitas, Fama); enfln les cas douleux. Dans la seconde parlie il etudie leur 
origine el les temoignages litteraires dans I'ordre chronologique. En Iroisieme 
lieu il en appelle a I'epigraphie. Un index des divinites traitees et des auteurs 
cites termine cette publication. 

M. Axtell est anime d'un esprit judicieux. Peut-etre est-ce pour cela qu’il y 
a quelque chose de flottant dans sa these. Il n'a pas pu prendre sur lui de se 
prononcer pour I’une ou I’autre des theories sur I’origine et la valeur de ces 
abstractions deifiees, et dans bien des cas on ne salt pas s’il considere les Stres 
qu’il etudie comme de simples concepts ou comme des personnes, bien entendu 
dans la croyance des anciens Romains. Cela tient k la nature mSme du sujet, 
mais cela tient aussi a la maniere dont il a etudie son sujet. Il a mis la charrue 
avanl les boeufs ; il commence par classer ses divinites et par discuter les 
theories emises par les hierologues a leur sujet et ce n’est qu’apres qu’il etudie 
les temoignages litteraires et ceux des inscriptions (ceux-ci d’une fagon bien 
incomplete). En outre il a de parti pris laisse de cole le temoignage des repre- 
sentations plastiques. Mais dans un sujet comme celui-la, les representations 
plastiques, en donnant une forme sensible a des divinites dont la personnalite 
est vague el flottante, sont peut-etre la cause prinuipale du mainlien et de la 
popularile relative de leur culle ! 

Enfin la question trailee par M. /!., Tune des plus dfelicates et des plus 
difficiles de la religion Romaine, ne peut, a mon avis, etre eludiee qu’en rap- 
port direct avec les croyances aux genies, qui se retrouvent dans presque 
toutes les religious peu civilisees, mais qui ont occupe une place particuliere- 
ment importante dans la vieille religion romaine. M. H. I’a bien send a la fin 
de sa dissertation (p. 97), maisil n’a pas donne suite a cette intuition salutaire. 
Il y a toute une elude a faire sur cette idee de genies. c’est-a-dire de prin- 
cipes actifs non seulement des etres vivants ou des lieux, ou des elements de 
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la nature, mais aussi des diverges formes de I’activite des etres. Cette etude, 
M. H. ne I’a pas faite, du moins il n’y parait pas. II est reste enferme dans 
le cadre des textes latins et il n’a pas eclaire son sujet a I’aide de I’histoire 
generale des religions. Enfln il n’a pas sufflsamment distingue les temps et les 
caracteres. Il n’y a pas de solution uniforme et generale en pareille matiere. 
L’abstraction peut 6tre vivante pour un esprit eclaire et ne le devenir pour un 
homme pen cultive qu’a la condition de revetir une forme concrete, Il y ala 
tout un c6te psychologique du sujet que I’auteur a laisse completcment de 
cote. Sa these, assortment, risquait de prendre des proportions bien conside- 
rables, s’il avait prevenu nos desiderata. Je ne le conteste pas, Mais s’il voulait 
Tester dans ces etroites limites, il aurait mieux fait de prendre un autre 
sujet. 

Jean Reville. 


VicTOH Chauvin. — Bibliographie des ouvrages arabes. T. X. Le Coran 
de la Tradition. — Liege, Vaillant-Carmanne ; Leipzig, Harrassowitz, 1907, 
146 p. in-8 ; 4 m. 50. 

M. Chauvin, continuant la gigantesque entreprise qu’il a commencee il y a 
quinze ans, a termint dans les neuf fascicules precedents ce qui a trait aux ' 
proverbes, aux contes, aux fables, aux romans et aux seances. Il aborde main- 
tenant un sujet plus vaste, en raison mtme de la nature particuliere de la civi- 
lisation musulmane : la religion, et le fascicule .est consacre au Qorin et A la 
Tradition. Bien entendu, il n’a pas songe a donner la liste complete des 
tditions du texte du Qortn : on peut se demander, du reste, a quoi servirait 
une pareille enumeration dont la science ne tirerait guere de profit reel; il en 
est de meme des manuscrits dont la mention n’a d’importance que si ce 
sont des objets d’art ou s'ils appartiennent a une epoque ancienne. Je n’aurai 
que peu d’additions a faire a cette liste conscieneieusement dressee. P. 23, 
Tauteur aurait pu ajouter que la preface de Hermann Retenensis a sa traduc- 
tion latine du Qoran a ete publi^e dans le tome CLXXXIX de la Patrologie 
latine de Migne. Aux extraits indiquesp. 93-99, il faut joindre les ouvrages sui- 
vants : le P. Bollig, S. J., Brevis Chrestomathia arabica, Rome, 1882, in-8 
(sour. XII, XXXI, LIV, LXXXVII, CIll), p. 46-59; Briinnow, Chrestomathie 
aus arabischen Prosaschriftstellern, Berlin, 1895, in-8 (sour. I, XXVIII, LXXXl), 
p. 131-138; les PP. Durand et Cheikho, Chrestomathia arabica a la suite des 
Elementa Grammatical arabicae, Beyrout, 1897, in-8 (sour. 1, III, XVIll, 
LXXXVII, XCIX, Cl, CIV), p. 200-214. 

En ce qui concerne les versions orientales, p 99-106, on pouvait mentionner 
les deux traductions en berbere (dialecte chelh’a) qui furent faites au xix* siecle 
dans le Sous et les dont les auteurs furent decapites par ordre du gouvemeur 
marocain* et les fragments traduits en amarina et publies par Mittwoch, 

1) Cf. De Slane, Histoire des Berberes, t. IV, Alger, 1856, in-8 p. 534. 
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Ex:ierpte aus clem Koran in amharischen Sprache [Mitteilunrjen des Semi' 
nars fur orientalische Sprachen zu Berlin, IX® annee, 2® partie, Berlin, 1906, 
p. 111-147). 

Toutefois, je ne m’explique pas la fagon dont a ete congue la premiere section 
(Introduction an Qor4n) : pourquoi avoir cite par exemple Noldeke et Muir et 
avoir laisse de cote Pautze, Muhammed’s tehre und Offenbarung (Leipzig, 1 898) 
qui repose autanl sur le Qoran que les deux livres precites? II ne me parait 
pas possible de separerdans une bibliographic ce qui a trait au Qorin de ce qui 
se rapporte a I’islam et, pour la commodite des travailleurs qui auront souvenl 
recours au livre de M. Chauvin, il vaudrait mieux, je crois, refondre cette 
introduction (qui ne porte pas uniquement sur la lettre du Qoran) dans le cha- 
pitre que M. Chauvin consacrera a la doctrine musulmane en general. 

Ceci dit, je n’ai que des eloges a donner a cet excellent travail : puissent les 
suivants ne pas se faire attendre! 

Rene Basset. 


M. Chaine S. J. — Grammaire etbiopienne. — Beyrout. Imprimerie 

Catholique,1907.ix-272p. etuncpaged’errala, plus un fascicule deparadigmes 

et d’index, formant les pages 273-303, 

On salt quelle place imponante occupe la litterature ethiopienne dans I'his- 
toire religieuse de I'Orient. De m§me que les lilteratures armenienne, syriaque 
et copte, elle est exolusiveme'nt chr^tienne. 11 est done tout naturel que les 
membres de TUniversite catholique de Beyrout aient songe a completer leur col- 
lection de manuels orientaux par un manuel d’ethiopien qui rendra les mSmes 
services que ceux des P, P. Durand et Chedrho pour I’arabe, Gismondi pour le 
syriaque et Mallon pourle copte (ces deux derniers sont arrives a leur seconde 
edition). L’etude de I’ethiopien, d’ailleurs, etait loin d’etre facilitee comme Test 
celle de 1 arabe, du syriaque, du copte et de I’armenien. La grammaire de 
Ddlmann, qui resteratoujours un monument d’erudilion, est trop touffue, meme 
dans sa seconde edition par Bezold*, pour etre mise entre les mains des com- 
men^ants. Labrege de Praetorius, paru dans la collection commencee par 
Petermann est au contraire trop concis : la syntaxe, par exemple, est particu- 
lierementsacriSee. La grammaire de M. Chaine,qui a I’avantage d’etre en fran- 
Sais tient le milieu entre les deux systemes. La partie grammaticale est judi- 
cieusement exposee, renferme des parlies neuves et I’on ne peut qu’en louer 
la methode*. 


D ^‘t’l'ogfaphie qui termine le Manuel du 

P. Chaine. Je rappel erai aussi qu il existe de cette seconde edition une excel- 

™rs “f coni,,, 

2) L’errata qui suit la page 272 n’est pas complet ; a ajouter. P. 34, derniere 
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J’aurai quelques objections a faire au sujet delaCtirestomalhie. Trop etendue 
pour un simple exercice de lecture, elle est trop courte et trop peu variee 
pour un choix de textes. A cote des morceaux bibliques qui la composent pres- 
que tout entiere, on trouve quelques specimens d’une poesie recherchee et qui 
contrasts avec la facilite des extraits qui precedent. II est a desirer qu’a 
I’exemple de ce qui a ete fait pour le syriaque, I’arabe et le copte, le P. Chaine 
nous donne une Ghrestomathie plus etendue que celle-ci et plus variee que celle 
de Dillmann. II en trouvera aisemenl les materiaux dans I’Ancien et le Nou- 
veau Testament, les apocryphes, anepigraphes et pseudepigraphes, le Syna- 
xaire, les romans d’Alexandre, du Kebra Negest et de Barlaara, le Fetha- 
Negest, les traductions d’homdlies et de vies de saints faites sur le grec et sur 
I’arabe, les Chronique's, les Miracles de la Vierge et les divers recueils de 
poesie. 

La bibliographie qui termine ce volume (p. 267-272) est [manifestement 
incomplete. A c6te de celle de Fumagalli, il fallait citer celle de Goldschmidt, 
li n’etait gufere nScessaire de raentionner les : DiversMi des hommes, des bestes 
et des oy seaux qui sent en la terre de Presire Jehan', si Ton oublie le reoit de 
la conqufite de I’Abyssinie par lesMusulmans au temps de Gran, ecrit par Chi- 
h4b ed din Arab Faqih et public en arabe, Iraduit une fois en italien et deux 
fois en frangais, ou encore le Kitdb el Omarn de Maqrizi, deux fois publie en 
arabe et traduit une fois en latin. L’ouvrage de Morie {Histoire de I'Ethiopie) 
n’a aucune valeur : il valait mieux citer, malgre sa mediocrite, celle de Costi 
Ermenegildo [Storia d'ltalia, Milan, 1890). Ce qui concerne les relations portu- 
gaises est particulierement .defectueux. Je conseillerai au P. Chaine de sup- 
primer cette bibliographie dans une secoude edition ou, du moins, de la limiter 
aux seuls textes ethiopiens en laissant de c6te les anciennes grammaires qui, 
comme cedes de Vittorio, de Wemmers, de Schickhardt, n’ont qu’un simple 
interfit de curiosite. 

Ce sont la des critiques sur des points secondaires et qui ne touchent pas au 
fonds memede I’ouvrage. Comme je I'ai dit, il rendra les plus grands services 
aux etudes orientates et religieuses. 

Rene Basset. 

ligne, lire au lieu de hni*4»'ThA*’!- — P- 78, 3’ ligne a partir 

de la fin, tire au lieu de — P- ^^06, 1. 12 lire 

(D'fl'fs au lieu de — P. 176, 1. 3-4, lire le moment du coucher du 

soleil, le solail se couche, au lieu de « le moment du lever du soleil » et « le 
soleil se live. — Ibid., 1. 10-11, lire les monts Hermon, au lieu de « le mont 
Hermon ». 

1) La bibliographie relative au Pretre-Jean est d’ailleurs beaucoupjplus eten- 
due que ne parait le soupgonner I’auteur. 
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PreserTed Smith. — Luther’8 Table Talk, volume XXVI, n” 2, des Studies 

in History, Economics and Public Law edited by the Faculty of Political 

Science of Columbia University, 135 pp. — New-York, 1907. 

L’auteur s’est propose de retracer I’histoire des « Propos de table » de 
Luther depuis I’origine jusqu’a nos jours. 

II nous fait assister a leur genese, dans I’hospitaliere maison de Wittenberg 
ou le reformateur conversait avec ses commensaux et se recreait des affaires 
du jour en parlant a coeur ouvert de tout et de tous. On voit I’interet qui 
s’attache a ces libres entretiens qui nous font voir en Luther I’homme gen6- 
reux, simple et bon, mais aussi passionne et souvent violent, incapable sou- 
vent de maitriser son indignation ou sa colere. 11 avait conscience de depasser 
parfois la mesure et de prononcer certaines paroles d’allure trop libre pour 
fitre repetees au dehors, aussi priait-il ses amis de ne rien publier sur lui, ni 
durant sa vie ni apres sa mort. 

Cependant, grace a leur picuse indiscretion, nous connaissons Luther de 
plus en plus completement a mesure que de nouvelles sources de Tischreden 
sont mises au jour. Longtemps les Propos de table ne se trouvaient r^unisque 
dans des collections de seconds main, celles d’Aurifaber (1566), de Stangwald 
(1571) et de Selneccer (1577), que les 6diteurs suivants se bornaient k rema- 
nier. L’annee 1872 marque le debut d’une serie de dfecouvertes : Seidemann 
publiale Tagebuch de Lauterbach et il preparait I’edition des notes de Dietrich 
lorsque ses fecondes recherches furent arrfitees par la mort. Ces notes restent 
encore inedites, dans un manuscrit de Nuremberg. En 1883, Wrampelmeyer 
publia le Tagebuch de Cordatus; trois ans plus tard Preger editait les notes 
de Schlaginhaufen. Enfin tout recemment, en 1903, Kroker retrouvait la collec- 
tion de Mathesius. 

Jusqu’iciil n’a pas paru d’edition d’ensemble des Propos de table, II faut 
attendre leur publication dans I’Mition des oeuvres completes de Luther entre- 
prise a Weimar. L’auteur formule a ce sujet les observations suivantes : 

1) La valeur des notes originales est superieure 4 cells des collections ; 

2) L’ordre chronologique doit etre sauvegarde; 

3) La source de chaque propos doit 6tre indiqufee. 

II examine comme conclusion la valeur des Propos de table comme docu- 
ment littfiraire et historique, releve le fait deji signals par Schmidt que I’auteur 
du Faust de Francfort (1587) s en est inspire, specialement dans le rdle de 
Mephistopheles. La valeur historique des Tischreden est evidente, tous les 
historiens qui se sont occupes de la Reformation les ont consultes Parmi les 
auteurs protestants, Koestlin surtout les a mis a contribution. Les polemistes 
y ont cherche des armes pour discreter soit le reformateur soit ses adversaires. 
Le P. Denifle s’est empare de I’expression ; misceor feminis dont il a fait 
etat pour soutenir que Luther etait un debauche. L’auteur fait justice de cette 
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interpretation : replaces dans le contexte, ces mots expriment la vie norraale 
dans la societe par opposition a I’isolement du cloitre. 

EnSn, dans un appendice, nous trouvons le catalogue des sources, des col- 
lections, des editions et des traductions que I’auteur a examinees en detail 
dans le corps de I’ouvrage. 

Cette etude ne le cede en rien aux ouvrages allemands sous le rapport de la 
conscience et de la richesse d’information . Peut-etre I’auteur abuse-t-il des 
divisions et des subdivisions dans les chapitres, ce qui I’oblige a certaines 
repetitions. Mais il est difficile d'etre plus complet et plus clair. Le lecteur se 
trouve parfaitement renseigne sur I’etat actuel des questions relatives aux 
Tischreden. 

A. JUNDT. 


0. ZuRHECLEN. — Die Wiederentdeckung der personlichen Religion 
dnrch Luther, 42 pp. — Tubingen, Mohr, 1907. 

Dans la presente brochure, M. Zurhellen, pasteur a Seelscheid, etudie la 
conception de la religion que Luther a remise en lumiere. 

II cherche tout d’abord i montrer que les progres accomplis par I’humanite 
dans le domaine religieux sont dus aux grandes personnalites, aux hommes 
de g6nie, et non pas 5. la marche generate des idees. Le progres que repre- 
sents, d’aprfes I’auteur, le protestantisme par rapport au catholicisme provient 
de la distinction essentielle 6tablie par Luther entre le domaine de la religion 
d’une part et celui de I’figlise, du culte et de la theologie d’autre part. 

En rompant avec Rome par motif de conscience, le reformateur se libera de 
ridee.tradilionnelle qui faisait dependre le salut de la communion avec I’Eglise. 
11 affirma I’autonomie religieuse de la personne humaine. C’est a lui que le pro- 
lestantisme doit son caractere particulier, celui d’etre une heresie consciente. 

Luther tstablil de mSme I’independance de la religion a I’egard des formes 
du culte et des pratiques de devotion. It a considere la religion comme une 
relation de I’Slme avec Dieu, resultant d’une experience intime et sur laquelle 
tons les actes exterieurs restent sans effet. 

II t’a enfin distinguee de la somme des doctrines que I'figlise presente 
comme autant d’artictes de foi. L’originalitd de Luther ne reside pas dans les 
lentatives qu’il a faites pour critiquer, epurer le dogme, — a cet egard son 
oeuvre reste incomplete, — mais bien en ce qu’il a rejete toute autorite etran- 
gere en matiere de foi. Dans les questions religieuses il n’y avait pour lui 
d’autre souverainete que celle de la conscience. 

En degageant ainsi la religion des elements auxquels la tradition I'avait 
unie, le reformateur lui a rendu le caractere personnel quelle avait perdu ; il a 
retrouvS la conception de la religion qui apparait dans I’evangile de Jesus- 
Christ. 

M. Zurhellen a fort bien reussi a mettre en relief, avec precision et vigueur. 



136 


REVUE DE L’HISTOIRE DES RELIGIONS 


les principes religieux nouveaux qui se trouvent chez Luther et font de lui 
I’initiateur de la religion personnelle des temps modernes . II aurait pu mar- 
quer, plus nettement qu’il ne I’a fait, que le reformateur n’est pas alle jusqu’au 
bout dans la realisation pratique de ces principes. N’est-il pas revenu en 
arriere lorsqu’il lia la religion a I’Eglise, au cube et a la theologie par la doc- 
trine de la Sainte Gene? Cependant, ce qui nous interesse cbez les initiateurs, 
ce n’est pas le passe qui survit en eux, mais I’avenir qui commence avec eux. 

A. JUNDT. 


L. Macler. — MosaKque orientals. — Paris, P. Geuthner, 1907, 1 vol. 

gr. 8“ de vi-94 p. 

C'est le titre d’un ingdnieux recueil A’Epigraphica et d’Historica dues a 

M. Frederic Macler que nos lecteurs sont mieux que personne a meme d’ap- 
precier, car il nous fournit depuis longtemps une collaboration active et tou- 
jours interessante. Sa Mosaique a les couleurs les plus varides : d’abord M. M. 
nous donne une notice sur quelques ecussons releves a Munster (Haut-Valais), 
armes du village et de families valaisannes — puis une description et une lec- 
ture d’un ex-voto punique faisant partiedu Musee archeologique de Geneve — 
d’une inscription syriaque de Sainte-Anne a Jerusalem — d’une inscription 
arabe du brancard de Sahwet-el-Khidr — d’une inscription armenienne de la 
cathedrals de Bourges — d’une notice syriaque d’un manuscrit armenien (avec 
une note importante sur !e jeune de Ninive). Mais touts la seconds partie de ce 
volume est occupee par une curieuse etude sur une imprimerie armenienne eta- 
blie a Marseille sous le regne de Louis XIV. Richelieu avait encourage en 
France les etudes orientales et fait tout ce qui dependait de lui pour fortifier 
I’influenoe trangaise en Orient : Louis XIV continue cette part nullement 
negligeable de sa politique : il chargea sonambassadeur a Constantinople (1670), 
M. de Nointel, de rechercher les professions de foi des communautes chre- 
tiennes d’Orient, et d’aulre part, favorisa I’etabliss ment a Marseille d’une 
imprimerie armenienne (on sail que les Armeniens ont ete des les origines les 
grands propagateurs de Timprimerie en Orient). On trouvera dans les docu- 
ments rassembles ici par M. Macler des details utiles sur les ouvrages litur- 
giques armeniens de vente courante. — Ce livre attachant se ferme sur un 
dernier document armenien ; une requete datee du 29 juin 1878 et adressee par 
deux angariotes catholiques, Ovanes Oglou Kivork et Carabet, a Monsieur de 
Sarline. Ces deux freres faisaient le commerce de fil de chevre : un accident 
commercial les ruina. Venus en France pour tenter de se relever de ce desastre, 
ils se trouverent a Paris completement demunis. Le ministre d’Etat, peu cou- 
tumier de ces elan* de bonte, se laissa atrendrir par leur navrante requete et 
regia la note de leur hdtel. 


P. A. 
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Lie, Dr Theod. Simon. — Entwickluag nnd Offenbarung. 1 vol. in-So 
de 130 p., 2 m. 40. — Berlin, Trowitz Sohn, 1907. 

Ce livre ne touche a I’histoire des religions que par la double esquisse d’une 
histoire de I’idee d’evolulion et de I’idee de revelation, qui s’y trouve con- 
tenue. II ressortit plutot a la philosophie generale dans sa premiere partie, a la 
theologie dans la seconde. 

L’idee d’evolulion peut-elle s’appliquer a la revelation ? — Tel est le probleme 
que pose I’auteur. II ne peut naturellement le resoudre que sur la base d’une 
analyse de ces deux notions. Si la revelation doit etre con^ue comme une ini- 
tiative divine, independamment de toute participation humaine, comme une com- 
munication de doctrines toutes faites, et si d’autre part I’idee d’evolulion doit 
etre conjue comme puremenl mecanique, les deux concepts se montrent §vi- 
demment inconciliables. 

Mais est-ce bien le cas? Ici se place une analyse de Tidee d’evolution que 
nous r6sumons bri^vement, et qui est assurement le morceau le plus original 
du livre, Les origines de ce concept etant assez vagues et ses premiers suc- 
ces ayant 6te remportes sur le terrain de la biologie, nous sommes porles a le 
considerer comme inseparable de la forme qu’il revel dans les sciences natu- 
relles. — Esl-ce legitime? 

L’ideal des sciences proprement dites est de trouver une loi telle qu’elle 
expliquetout en le r^duisant a I’unite. Les sciences parliculiferes, qui reduisent 
a I’unite une serie de phenomenes ('umiere, son), ne constituent que des etapes 
sur cette voie. Le but dernier est de trouver une idee qui soil a toutes les 
choses ce que I'unite est a tous les nombres. La mecanique realise cela dans 
son domaine special. 

Mais ce point de vue n’est pas le seul possible. Avec Rickerl, notre auteur 
juxtapose au point de vue « scienlifique », qui ne releve dans les phenomenes 
que le c3te commun, le point de vue « historique », qui se preoccupe des 
questions de quand‘!, de comment'?, bref de ce qui est individuel. L“s sciences 
memes sont tenues de se preoccuper de ce point de vue, sous peine de voir 
leur objet disparailre. Nous avons beau ramener la lumiere a des nombres, 
nous ne devons pas oublier qu’elle est lumiere, nous ne devons pas dire 
qu’elle est un nombre, comme faisaienl les Pythagoriciens. 

Si nous appliquons ces idees au concept d’evolution, nous comprenons d’em- 
blee que nous ne pouvons le considerer comme ressorlissant uniquement au 
point de vue « scienlifique », et echappant entieremeut au point de vue « his- 
torique », car ce qui evolue est toujours une partie de I’univers, une serie 
determinee, et du reste il n'y a pas synonymie entre changement et evolution, 
une evolution est un changement d’une espece determinee, ce qui suppose un 
jugement de valeur, et nous fait sorlir du cadre « scientifique. » 

Le mot seul d’evolution implique au reste Tidee d’une direction, d’un sens 
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du mouvement, il invite a considerer tout etat comme une disposition a I’etat 
subsequent, et la serie entiere comme tendant a une fin, toutes notions qui 
relevent aussi des jugements de valeur. Ni Darwin, ni Spencer, ni mgme 
Heeckel n’ont pu se soustraire a I’idee de finalite, tant elle est impliquee dans 
celle d’evolution. Et I’auteur releve, non sans ironie, la predilection de I’auteur 
des Enigmes pour les termes finalistes : ascension, progres, triomphe, victoire, 
perfection, etc. 

Si maintenant nous appliquons cette idee assouplie de revolution a la ques- 
tion de la revelation, et que nons envisagions celle-ci comme un acte dans 
lequel la facteur humain est essentiel et tres actif, nous comprendrons que 
non seulement les deux idees ne sont pas en contradiction, mais encore sont 
necessairement unies, la revelation etant fevidemment dependante de la capa- 
cite de I’homme a la recevoir, et les deux idees de fin — et done de perfection — 
et d’evolution apparaissant inseparables, 

II ne faut done pas demander comme jadis ; I’idee d’evolution universelle ne 
vient-elle pas se briser centre la Revelation, comme centre le seul bloc inebran- 
lable? it faut chercher plutot quel est le but auquel tend revolution de la reve- 
lation dans I’humanite. 

Cette interessante etude, qui rappelle dans sa premiere partie les vues emises 
en France par M. le professeur J. J. Gourd (Les trois dialectiques), est instruc- 
tive par le deplacement du probleme qu’elle constate et qu’elle explique. L’au- 
teur ne pourrait que rendre son ceuvre plus cobferente encore en s’inspirant des 
id4es exprimees sur la dialectique religieuse par I’eminent philosophe que 
nous venons de nommer. 

A. N. Bertrand. 


D' Carl Stange. — Das Frommigkeits ideal der modernen Thdolo- 
gie. Une brochure in-S" de 32 pages. — Leipzig, Hinriebs’sehe Buebhand- 
lung, 1907. 

Plus encore que la precedents, cette etude est inspiree par des preoccupa- 
tions etrangeres a I'hisloire. La e’etait I’apologetique, ici e’est la polemique 
qui domine : la piete moderne, nee sur la base de la theologie dite « liberate », 
est vigoureusement prise a parti. 11 va sans dire que nous ne saurions entrer 
dans cette querelle. Essayons de resumer brievement I’argumentation de 
M. C. S. en nous attachant surtout au efite historique. 

La premiere caracteristique de la piete dite » moderne » est I’exclusion du 
miracle. La theologie moderne a une confiance absolue dans I’inviolabilite des 
lois naturelles ; son Dieu est un Dieu inactif. Ea cela elle est fille du deisme 
auglais du xvi“ siecle. Sans doule on dit : le miracle est le stade primitif de 
toutes les religions; il faut I’eliminer du christianisme, car e’est une survi- 
vance paienne. Mais e’est la une erreur, car les miracles bibliques n’ont rien de 
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comtnun avec les miracles du paganisme; ceux-ci sent destines a prouver 
I’existence de la divinite, les miracles bibliques au contraire doivent nous ren- 
seigner sur le mode d’action de Dieu. — Ceci parait contestable. Les miracles 
biblique ont peut-etre — en general — une signification morale plus marquee 
que d’autres, mais il n’est guere possible de souscrire a la distinction tranchee 
que propose M. G. S. Aucun miracle n’est destine a prouver I’existence de la 
divinite, car I’idee mdme du miracle ne peut naitre que la ou Ton admet cette 
existence, etd’autre part il ne manque pas de miracles dans la Bible, dont il 
serait difficile de montrer la valeur pedagogique. La questio* du miracle ne 
saurait 6tre ainsi tranchee par une distinction historique, et des lors elle 
echappe a notre competence. 

La seconds caractfiristique du mouvement etudie par notre auteur est sa 
conception du salut. Pour lui I’ideal a atteindre est le libre developpement de 
la personnalite, et cela par un rapport direct avec Dieu, independamment de 
tout facteur bistorique. Ici c’est a I’Aufklarung que remonte I’arbre genealo- 
gique de la theologie « moderne ». — Laissons la les developpements de 
M. C. S. sur les inconvenieuts pratiques de I’ideal en question, et attachons- 
nous uniquement a la question de filiation. 11 ne nous paratt pas exact d’attri- 
buer au seul esprit de rAufklilrung I’origine de tout le mouvement moderne. 
Outre que le mot de Lessing sur les verit6s eternelles de la m6taphysique et 
les vSrites contingentes de I’histoire ne nous parait ni exactement cite, ni 
exactement interprets, peut-on ignorer que la theologie moderne est foncife- 
rement historique, au contraire de ce que dit notre auteur'? Y a-t-il du reste 
une influence qui se soit exercee ici plus puissamment que celle de Schleier- 
raacher? Il est peut-etre tres habile de ne la mentionner que dans une courts 
parenthese, pour Tecarter sommairement; mais est-ce bien conforme 4 la verite 
historique? AfSrmer que Ton n’a pas k tenir compte sur le terrain pratique de 
I’influence purement theorique du grand theologien de I’Allemagne moderne 
est plutot argument de polemiste que remarque d’historien. Mais comrae 
I’influence de Schleiermacher s’est exercee dans un sens directement oppose a 
celle de I’Aufklarung, on devine quel trouble I’aveu de son action profonde 
aurait jete dans I’argumentation de M. S. 

Quelle que puisse Stre d’aiileurs la valeur polemique des quelques pages que 
nous analysons ici, on voit que leur substructure historique ne parait pas tres 
solide. 


A.-N. B. 
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Gaston Momeil. — La Religion d'Amiel. 50 p, 1907. — Paris, Dujarric 

et C”'. 

Cette petite etuOe descriptive met bien en iumiere le cote religieux de I’ame 
d’.\miel, qui rayonne une mysticite tres pure et tres vive, mais aussi bien 
vague. • Mon credo a fondu, dit Amiel, mais je crois au bien, a I’ordre moral 
et au salut; la religion pour moi, c est vivre el mourir en Dieu ». « II me 
manque quelque chose, dit-il ailleurs ; le culte, la piete positive et partagee. 
(Juand done I'Eglise a laquelle j'apparliens de coeur sera-t-elie conslituee? - 
Cette rehgiosite, qui risque de devenir fade el banale, reste chez Amiel vivanle 
el personnelle; mais, si inleressantequ'elle soil en elle-meme etcomme element 
dans une biographie, elle revet une forme Irop litteraire et delicatement nuancee, 
pour que I'bisloire ou la psychologic des religions puissey trouver des mate- 
riaux facilement ulilisables. 

H. Norero, 


)i. Lo.mbard. — ■ Essai d’uue classification des plienonidnes de glos- 
solalie. 50 p. — Extrait des Archives de Psychologie de juillel 1907. 

Sur les indications de Flournoy, M. Lombard trace une nomenclature rai- 
sonnee des etranges phenomenes connus sous le nom de glossolalie, d’apres 
leui's caracteres objeclil's et leur aspect exterieur, .Mais la description morpho- 
ingique est accompagnee de nombreuses remarques qui ouvrent la voie a I'in- 
terprelation psyeliologique et nous donnent meme deja les premiers linea- 
ments d'une explication. 

Par glossolalie il faut entendre des aulomatismes de la parole, lendant a 
|irendre la forme d’un langage autre que celui que parle le sujet a I’etat nor- 
mal. 11s apparaissent ailleurs que dans les milieux religieux, mais ils sont 
riisfioses de par leur nature :i aequ.-rir uiie valeur rnystiiiue aux yeux des per- 
sonnes qui en sont les teiiioins ou les organes. On peut les comparer aux auto- 
matisriies de i’ecrituie, .jui en fouruissent d'utiles equivalents representatifs. 

.\u point de vue morjihoiogique, il convient de distinguer trois groupes d^au- 
touiatismes [)tioniques . 1® les emissions de voix confuses, quoique parfois 
bruyantes ; 2® la glossolalie proprement dite, ou parler extatique inintelligible, 
qui comprend ei:e-m.-me trois degres : le pseudo-langage, les formations neo- 
logiquesoeeasionnelles, et les formations neologiqiies systematisees ; 3“ la xeno- 
glossip, ou don des langues etrangeres, qui comporte egalement trois formes 
distiiietps : irruptions i^olees de mots etrangers, conlrefacons linguistiques, 
enhn x*'nrjg!ossie pioprement dite. 

Les elais de cons.-ience correspondant a ces phenomenes sont variables, 
parfois comple.xes et diffieiies a determiner. M. Lombard inlerprete lesexemples 
hisloriques les mieux connus au nioyen des reeentes observations de la psy- 
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chologie, et il lui semble que tons ces cas sonl de la meme I'arnille. De son 
etude il couolut que la classification el I’explication des glossolalies sout par- 
faitement possibles au moyen des seules ressources de la psychologie, les cas 
collectifs rentrant dans les memes cadres que les cas individuLds. Il nous 
annonce enfin la proohaine publication d’une etude psychologique sur la glos- 
solalie et autres fails du mtoe onlre d’apres les ecrits du christianisme priinitif, 
qui sera certainemenl duplus grand inlerel pour I’histoire des religions. 

De cel excellent travail, bien documente et tres precis, M. Lombard a peut- 
etre tendance a tirer des cons'-quences trop generales, 11 lui a ele possible 
d’etablir une classification strictement psychologique, sans doute; mais c’est 
que dans les phenomenes etudies il n’a voulu prendre en consideration que les 
facteurs psychologiques. Comment se fait-il que certains cas de glossoialie out 
paru vraiment inspires, et d’autres au conlraire ridicules ou pathologiques? 
Le mecanisme est toujours la meme; ne faul-il pas faire intervenir, pour 
expliquer cette difference reelle, des facteurs d’ordre social et d’auires encore 
peut-ttre? D’ailleurs, la psychologie n'est pas une science siiffisamment homo- 
gene et arrMee, pour qu'il soil possible de parler d’une maniere generate de 
ses donneeset de ses lois; il ya des etats de conscience purement individuels, 
et il y en a qui prennent necessairement la forme collective. On pent souteiiir 
que la religion, comme le langage, releve de la psychologie sooiale, en ce sens 
que. si elle a ses racines dans I’individu, elle ne peut vivre et n’a sa raison 
d’etre que dans le consensus de la communaute. Et d ''audrail voir s'll n’en est 
pas de mSme pour la glossoialie, dans la mesiire oii elle apparait, non pas 
seulemcnt comme une manifestation morbide, mais bien veritablement comme 
un phenomSne hnguistique et religieux. 


II. x\. 
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FRANCE 

L’evenement le plus saillant dans I’ordre de nus etudes pendant les deux 
premiers mois de 1908 a ete ia publication du prand ouvrage de M. Alfred 
Loisy, Les ^rangiles synopliques i2 vll. gr. in-S" de 1014 et 818 p., chez I’au- 
teur, a Ceffonds pres Montier-en-Der, Haute-Marne; prix : 30 fr. — On peut 
se procurer ces volumes cliez tous les libraires). 

Annonoe depuis assez longtemps deja, cet ouvrage repond a I’attenle 
qu’avait provoquee le bruit de sa prochaine apparition. C’est un commentaire 
magistral, digne d’etre, place au meme rang que les meilleurs des ouvrages 
similaires a I’etranger, le temoignage le plus Eloquent de ce que peuvent deveuir 
les etudes bibliques en France, lorsqu’elles ne sont plus systematiquement 
etoulfees par I’autoritarisme ecclesiastique ou par I'indifference universitaire. 

Malgre que I'inter^t pour ce genre de travaux se soil maintenant 6veille 
dans rUniversite et dans une partie du clerge, il eut cependant ete temeraire 
de publier un ouvrage de dimensions aussi formidables, plus de dix-huit cents 
pages, sur les seuls evangiles synoptiques, si la notoriete acquise parl’auteur, 
consacree meme par une encyclique papale, et si les mesures severes prises 
par I’autorite ecclesiastique a I’egard de ses ouvrages, n’avaient pas soulignd 
pour le public leur valeur, la gravile de leur repercussion sur les conflits essen- 
tiels qui agitenl notre societe contemporaine, et n’avaient pas assure ainsi a ces 
deux gros volumes, tout bourres d’erudition, une clientele que toute la science 
de I’auteur n’aurait pas reussia lui procurer en d’autres circonstances. 

Sur les deux points essentieis, en effet, I’ouvrage de M. Loisy se borne a 
reproduire, sous une forme originale, avec le charme precis de la langue fran- 
caise et avec cet art de composition qui reste un de nos privileges de latins, 
les resultats deja acquis park critique biblique independante dans les pays ou 
il y a des Facultes de theologied’un caractere scientifique, et en France meme 
les rares representants de celte meme critique n’enseignent guere autre chose 
depuis une generation au moins. Ceci soit dit, non pas pour diminuer la valeur 
de I’ouvrage de M. Loisy — car en de pareilles matieres, sur lesquelles la cri- 
tique a travaille depuis plus d’un siecle avec acharnement, il n’est guere 
possible, mSme aux meilleurs, de faire oeuvre entierement nouvelle- ce n’est 
que par des corrections de detail et des amendements sur des points particu- 
liers que I’on peut faire progresser la science. Ceci est dit, au contraire, pour 
rappeler que 1 <x*uvie de M, Loisy n est une nouveaute revolutionnaire qu’aux 
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yeux des personnes absolument etrangeres a toute connaissance scientiflque 
en ces matieres. 

L'auleur lui-m^me est le premier a renseigner le lecteur a cet egard, en 
decrivant dans son Introduction tout le grand travail anlerieur de la critique, 
surtout en Allemagne. S’il y a de tres nombreuses varietes individuelles entre 
les critiques des synoptiques sur des questions de relations litteraires et de 
chronologie, dans I’ensemble on doit reconnaitre qu’il y a un certain nombre do 
resultats d^finitivement acquis et surtout que la tradition officielle sur la com- 
position des evangiles est irremediablement detruite. Ce qui rested faire, c’est 
de preciser dans la mesure ou c’est possible, d’eclairer la critique biblique a 
I’aide de tons les renseignements nouveaux que les etudes auxiliaires, notam- 
ment I’histoire des religions du monde antique, apportent sans cesse, de com- 
pleter Toeuvre des predecesseurs. 

C’est bien ainsi que I’entend de M, Loisy. Les dernieres lignes de son 
Introduction I’attestent : « Les progres de la critique, de I’archeologie et de 
Thistoire font que I’exegese elle-meme se renouvelle et progresse incessamment. 
Le present commentaire n’a pas la pretention d’etre delinitif. On a tache 
d’abord d’y etre au courant de ce qui pent sembler acquis par les Iravaux 
anterieurs; on croit s’etre tenu en garde centre les hypotheses risquees, 
mais on n’a recul6 nulle part devant aucune conjecture nouvelle, d’oii qu’elle 
vienne, et quand mime elle n’aurait encore 6tait suggeree par personne, toute 
les fois que Ton a pense y trouver une solution probable des difficultes que 
I’interprete des Evangiles rencontre a cheque pas sur son chemin. Inutile de 
dire que I’on s’est propose de suivre en tout une melhode purement scienti- 
flque, sans autre parti-pris que celui de la sincerile a (p. 268). 

La Revue consacrera plustard une etude detaill6e aux Evangiles synoptiques 
de M. Loisy. II nous suffil aujourd’hui d'avoir salue I’apparition d’une publica- 
tion qui marque une date dans I’histoire de nos etudes en France. L’lntroduc- 
tion notamment, qui avecses 268 pages forme a elle seule un veritable ouvrage, 
contient non seulementdes chapitres sur la tradition ecclesiastique relative aux 
Evangiles, sur la critique moderne, sur I’origine el la composition de chacun 
des trois synoptiques, mais encore des chapitres sur « Le caractere et le deve- 
loppement de la tradition evangelique », « La carriere de Jesus d'apres les 
Evangiles synoptiques » et sur « L'enseignemenl de Jesus d’apres les Evan- 
giles synoptiques », qui sont a proprementparler une Vie de Jesus, une histoire 
de ses actes et de ses enseignements. II y a necessairement bien des points ou 
I’on ne sera pas toujours d’accord avec I’auteur. Mais ce que I’on ne pourra 
pas lui refuser, c’est d’avoir pratique une critique loyale, vraiment historique 
et vraiment hbre. 

tk 

* m 

Dans le rapport annuel de la Section des Sciences religieuses de I’Ecole pra- 
tique des Hautes Eludes pour I'exercice 1906-1907, M, Israel Levi, directeur 
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adjoint pour Tadjoinl pour .’llistoire dii Judaisms talmudiqiie et rabbitiiqiie, a 
publieun mmoire sur Le peche ongind dans les anciennes sourcps juiies. 
L’auteur a voulu contribuer par ce travail a eelairer le probleme toujours 
discute de la part du Judaisme dans la formation du Christianisme. Pour se 
prononcer en connaissance de cause, une laehe prealable s’impose : le depouil- 
lement attenlif et le classeinent mahodique des inateriaux conserves par la 
litterature juive. Mais en quelle mesure la litterature rabbinique, du iiP au 
v' siecle, peut-elle etre consideree comme le miroir fidele de la theologie re- 
gnante a I’aurore du Chiistiaiiisme ? 

L’exemple choisi par M. Israel Levi tend a montrer que sur bien des points 
revolution suivie par le Judaisme a partir du siecle de notre ere a eie une 
reaction contre des idees, qui elaient deveiiues parlies intt'grantes ou elements 
de succes dans I’heresie chretienne delestee. II montre, en effet, que si la trans- 
mission du peche d’Adani a sa posPrite a pu etre en faveur chez les Juifs en 
un temps indetermine, cette idee ne reparait plus dans la suite, quoique I’occa- 
sion d’y fame allusion ne manqufit pas aiix rabbins. La doctrine du peche ori- 
ginel se heurtait aux deux principes fondamentaiix de !a religion juive : le mo- 
nolheisme absolu et la foi en la ju=tice divine. La faveur qii'elle rencontia chez 
les Chretiens lui fut funeste chez les Juil's : « nee dans le Judaisme, recueillie 
par le Christianisme, la doctrine n'allait plus se survivre que dans celui-ci » 
(p. 27). 

« ¥ 

M. Vittorio Macchioro a puhlie dans la « Revue archi'ologique », en italien, 
un article fortement doeuinente : II sincretismo religioio e I'epigrafia, oil il 
s'efforce de montrer par le temoignage des inscriptions que Ton a tort de se 
repri5senter le polytheisme gieco-romaiu comme un vaste syiicrelisme durant 
la derniere periode de son evolution, avanl I’aveneinent du Christianisme. C’est 
la, dit-il, une opinion fondee uiiiquemenl sur des temoignages litteraires, 
paieiis et chretiens, qui portent sur la religion d’une petite elite lettree ou qui 
proviennent d'ecrivains, tantbt Eatirii|ues, tantot hostiles au paganisme. Les 
inscriptions, au conlraire, prouvent que le ciilte des divinites tradilionnelles 
etait reste heaucoup plus popuiaire que celui des divinites tradilionnelles etait 
reste heaucoup plus popuiaire que celui des divinites etrangeres. D’autre part, 
il estime que Ton a tort de coiisiderer comine syncretistes des inscriptions oil 
des divinites etrangeres sont simplement associoes a des divinites greco ro- 
maines. En mentionnant plus'eurs dieiix a cote les uns des autres, les paiens 
n’entendaient pas plus les assimiler les uns aux autres que les calholiques 
modernes, en invoquant plusieurs saints, ne pretendent les identifier. Le fail 
seul de meiitionner des norns distincts imp'iqiie une representation nettement 
distincte de ces divinites. 

En partant de ces principes .\L Macchioro a fail une statistique des noms de 
divinites releves sur les inscriptions de I’ltalie meridionale (les regions I, II, 



CHROMQBE 


145 


III, la Sicile, la Sardaigne et les petites lies). II arrive ainsi a ce resultat qu’il 
y a environ 78 0/0 de d6dicaces a des divinites greco-romaines et seulement 
environ 23 0/0 a des divinites etrangeres. D’autre part les etrangers sont pro- 
portionnellement plus nombreux a honorerles dieux greco-romains et les dedi- 
caces aux dieux etrangers proviennent en plus grand nombre d’indigenes que 
d’etrangers. Ce ne sont done pas les indigenes d’ltalie qui ont surtout passe 
aux dieux etrangers, mais les immigrants etrangers qui ont surtout passe aux 
dieux greco-romains traditionnels dans le pays. En outre on constate que le 
culte d’une divinite est represente dans les inscriptions surtout aux environs 
des localites ou elle avait de longue date un sanctuaire, tandis que les dedicaces 
aux dieux etrangers sont frequentes surtout dans les endroits ou le commerce 
attirait beaucoup d’^trangers. 

M. M. enonce done les quatre conclusions suivantes : 1“ predominance abso- 
lue des cultes greco-romains; 2° les etrangers adoptent ces cultes ; 3° persis- 
tence de la preponderance de chaque culte dans la region oil il est depuis 
longtemps 6tabli; 4“ les cultes exotiques fleurissent surtout dans les localites 
qui sont de longue date un centre de culture exotique. 

L’article de M. Macchioro est d’un grand int6r§t. Ses releves de statistique 
epigraphique, sous reserve d’un contrdle a faire, sont tres utiles. Mais il me 
semble 6tre parti en guerre centre un ennemi imaginaire. Quand on parle du 
synerMisme religieux de I’Empire remain au in* siecle, on ne pretend pas que 
les anoiens cultes, depuis longtemps etablis dans chaque region, aient disparu. 
Ils subsistent en general avec le prestige de la situation acquise. Mais d’autres 
cultes, etrangers, qui autrefois n'auraient meme pas pu s'etablir, ont pris place 
a c6t6 des cultes indigenes, sont honores au meme titre; les etrangers 
honorent les dieux traditionnels du pays — ce qui est normal dans les regions 
polytheistes — , mais les gens du pays honorent aussi les dieux strangers, 
quoique ceux-ci ne soient pas amenes par la conqudte ni par une civilisation 
superieure. Le syncretisme, c.-a-d. I'assimilation d’une divinite a une autre et 
non pas necessairement Fabsorption de I’une par I’autre, est un phenomene 
naturel dans le paganisme; quand les Remains parlenl des divinites d’un 
peuple etranger, ils les designent par des noms de leurs propres divinites pour 
faire comprendre ce qu’elles sont. Mais il ne peut se generaliser que quand les 
circonslances politiques et economiques ont provoque une augmentation consi- 
derable d’echanges de populations entre un pays et les^pays etrangers. Or, 
personne ne contestera que tel I’ut le cas dans I’empire remain a I’epoque de 
Severe. 

11 est fort legitime d’aecorder une grande valeur aux inscriptions. Mais si 
elles ont une valeur documentaire incomparable, elles ont le grand inconve- 
nient de ne pas etre explicites. Quand on a le privilege de posseder pour une 
meme epoque des inscriptions et des textes litteraires, historiques, de prove- 
nance tres diverse, il me parail que la methode la plus rationnelle est d’inter- 
preter les inscriptions a la lumiere des renseignements fournis par les textes 

10 
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litteraires et de controler ceux-ci par celles-Ia. Or, les inscriptions, fort sou- 
vent, sont susceptibles d’lnlerprelations differentes de cedes que preconise 
M. iMacohioro. Mais il prefere commencer par ecarler, comme depourvus de 
toute valeur, tons les lextes litteraires, parce qu'ils ne cadrent pas avec son 
interpretation des inscriptions; apres quoi, il nous presente cette interpretation 
comme la seule admissible Jusqu'a plus ample demonstration je ne puis pas 
arriver a me convaincre que ce soil la de la bonne critique bistorique. 

En^eignement de I'Hhtoire dis religions. — Dans le rapport annuel de la 
Section des Sciences religieuses de I'Ecole pratique des Hautes-Etudes pour 
I’annee 1906-1907, nous relevons quelques renseignements de nature a inte- 
resser les lecteurs de la Revue. 

M. Esmein, professeur a la Facultc de droit et menibre de I’Academie des 
Sciences morales et politiques, a ete nomme president de la Section apres le 
deciis de M. Albert Reville. — M. Ch. Fo^'Sey, professeur au College de 
France, a etc nomme a la direction d’uiie conference sur I’Histoire de la Reli- 
gion habylonienne, — M. P't>d .A.lphiindcry a. ete nomme maitre de conferences 
pour I’Histoire des doctrines et des dogmes. — D’autre part, a la fm de 1907 
M. A Foueho', de rctour de I’Indo-Cbine oil il avail dirige I’ftcole frangaise 
rFExtr^me-Orient, a repris son cnseignement ii la conference sur les Religions 
de rinde et est charge a la Faculle des Lettres de Paris du cours de Langues et 
litteratures de I'lnde, en remplaoement de M. Vidor Henry dececle. 

Plusieurs theses ont valu ii leurs auteurs le litre d'eleve diplome ; 1° De la 
trace, dans eiu 'qiii s-nns des dernu rs prophetes, de fails el d'idees datant de 
la fin du ii;'-' socle av. par M. Ch. Dujrirdin; — 2» Les soi-ietes seerMes 
en Melanesie. par M. Jean Laby: — 3° L'inslitulion des Vidamies en France, 
par M, Fi'lix Ferin-, — 1" Etude critique sur I’Evangile de Marc et ses rap- 
port.s avec ceux de Matlbieu et de Luc, par M. .Maurice Gctguel. 

D'autre part la Bibliotbt que de la Section s’est enriebie d’un fort volume ile 
M. Juln Toiitain : les j idens duns I’Ewfdre remain, P' partie, les 

cultes officieis, 1. provirePs lalines. La Revue consacrera prochainement 
un article a ce bel ouvrage. 

Le nonibre des eleves ou auditeurs qui se sont fait inscrire pour suivre les 
conferences en 1906-1907 est dp 102, sur lesquels 9S etrangers. 

Les etudes d'histoire religieuse sont cultivfees aussi avec succes a YEcok des 
Lettres d'Alger, sous la direction de notre distingue collaborateur M. Heik 
Basset. Sur le programme des cours pour I’annee 1907-1908 nous remarquons 
les cours de M. Li’en Gauthier sur Avicenne et sur le Fad el magdl (accord 
de la religion et de la pbilosophiei d'Averroes; ceux de M. Farjnan sur « La 
Risalah d'Ibn Abou Zeid de Kairouan avec le commentaire d’Aboulhasan » et 
sur le Coran. 
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Notice sur quelques publications diposies au bureau de la Recue. — A 
maintes reprises deja nous avonsrepete quelle serieuse attention ilnous semblait 
qu’on dut apporter a I’abondanle production de la maison E. Nourry et en 
particulier a sa « Bibliotbeque de critique rebgieuse >>. Pourtant ce seraitnous 
departir de toutes les traditions d’irapartialite eu matiere confessioaiielle tou- 
jours observees en celte Revue que d'ebiucber rnSme un compte-rendu, si 
objectif qu'il soit, des derniers ouvrages parus dins celte Bibbotheque. Leur 
litre el I’analyse sommaire que nous en fournit la table des mitieres suffiront 
a expliquer noire reserve ; Menus propos d'un cathjliqtie tibiral, par Lcou 
Chaim (Paris, E. .Nourry, 1938. 1 vol. ni-l2 de 223 pages ; 1) Di quelques 
reformes de Pie X. — II) De I’aclion des laiques dans I'Eglise et da pouvoir 
temporel du pape, — Itl) De I’ignorance religieuse de certains cUlioliques et 
du catholicisine d’esprit large. — tV) Nouveiules neeessaires. — V) Des 
evSques et des cardtnaux, — VI) Le syllibus de Pie X el I’encyclique Pascendi. 

— VII) Motil's d’huaailile el motifs d’esp l‘rani;3. — Vltl, Le PresileiU Fallieres 
et I’abolition de la peine de inort. — IX' Les miiues, — X) Le college d'Oul- 
lins et les Dominioains enseignants. — M. Chaine est I’.iutear d'un ouvrage 
sur les Catkoliques francais et tears dit'/icaltes actuelies, un des premiers 
essais de synthese du « modernisine ■> sO'ji.i! et p'Olilique. — Li CalhAicismi dc 
demain, par Jean de Bonnefon (Paris, raeine libr., 1938. 1 vol. in-12 de 
200 pages, — I) Nos amis les callioliques progressistes. — It) Les calho- 
liques d’etiquetle. — HI) Les semis de Basile. — IV) Pour les oharbonniers. 

— V) La faillite du oatbolieisme liberal'.' — VI) quo vaiitl — ^ Vll) L’En- 
cyclique Pasaen ii yregU avant la lettre. — VIII) L’Encyclique Pascen-li 
qregis et la France). — Le troisieme de ces volumes lout recemment publics 
est moins distant de I'objet habiluel de nos etudes. Le Pror/ramme des 
modernistes (Replique a I’Fncyclique Pascendi Dominici yrejis (Pans, m^me 
libr. 1908. 1 vol. in-12 de xvi-170 pages) est anonytne et traiuit de I'ltalien. 

11 fait une large place, cela va sans dire, aux resullats de la critique biblique 
et historique dans revolution moderne de la religion. Les modernistes recon- 
naissent que ces resullats « entrainenl la necessite de changer la conception 
de I’inspiration, de la revelation, et de dislinguer, pour co qui regarde le 
Nouveau Testament, entre Thistoire reelle et I’bistoire interne, entre le Christ 
historique et le Christ mystique ou de la foi. Us proclament indisoutable le 
fait que la tradition catholique, c’esl-a-dire la transmission vivante de I’esprit 
religieux qui jaillit de I’Evangile, a subi de profondes revolutions, en ce qui 
concerne son expression Iheorique, a mesure qu’elle a passe de la predication 
messianique du Christ aux Peres hellenistes du ii® siecle, aux controversistes 
antignostiques, aux definitions des premiers conciles oecumeniques, aux doc- 
teurs du moyen 4ge, a la systematisation scolastique, aux I'ormules du Concile 
de Trente; la constatalion loyale, de celte evolution les.^a amenes, pour main- 



i48 


REVDE DE l’bISTOIRE DBS RELIGIONS 


tenir leur foi, « a la conception d’une permanence dii divin dans la vie de 
I’Eglise, pour laquelle toute nouvelle formule doctrinale et toute nouvelle insti- 
tution juridique, en tant qu’elles tendent plus ou moins consoiemment a la con- 
servation de I'esprit religieux de I’Evangile, ont en elles-memes des raisons 
justificatives de s’etablir et de durer ». « Personne ne pent contester les resul- 
tals de la science historique; nous prenons done hardiment le parti de nous en 
accommoder. La critique moderne a renouvele les horizons de I’histoire ; elle 
constitue un instrument delicat et complique dont nous nous promettons d’user 
simplement pour evoiiuer, sans fiction ni chimere les faits enfouis dans les 
tenebres du passe. Xous obeissons a une logique elementaire en appliquant 
cette methode aux traditions et aux documents religieux. En outre, nous 
sommes, ce faisant, fldeles a un principe theologique orthodoxe d'apres lequel, 
parmi les lieux thivlogiqua, c‘est-a-dire parmi les sources dont on tirait les 
enseignements de la foi, I'Ecnture occupe la premiere place et doit, par conse- 
quent, 4tre etudiee avec la plus serieuse attention, afin que les demonstrations 
basees sur elle ne reposeiit point sur le sable » (pp. 26-28). 

La Revue de synthi'ee hi-^tortijuc a deja publie bon nombre de pr§cieuses 
etudes oii, pour de vustes periodes historiques ou pour des groupes d'eve- 
nements ayant un lien theonque, sont exposes a la fois I’etat de la question et 
sa biogiaphie raisonnee. M. Georges Weill a consaore Tune de ces etudes, 
pendant I’annee 1907, au Catholicisme f'l'aivais (lu xix® siecle (Impr. Cerf, 
tirage a part de 48 pages in-8“). On sait que M. Georges Weill, qui a plusieurs 
fois deji traite de questions reputees d’une actuality briilante, a I'habitude de 
ces travaux qui exigent des qualites exceptionnelles de critique objective : ici 
encore il a fait preuve d'un extraordinaire « detaeliement » scientifique, qu'il 
parle du Concordat, du parti-pretre, de la loi Falloux, de la presse catholique 
sous le second Empire, du Syllabus ou de la democratie chretienne contempo- 
raine. 11 va sans dire que la biograpliie, qui ne saurait etre exhaustive, possede 
ce meme merite ri'un equilibre constamment maintenu. Apologistes et ddtrac- 
teurs liront probablemenl cet opuscule avec passion; les historiens simplement 
historiens en feront leur bon et sur profit. 


La Societe Asiatique, dans sa seance du 13 decembre 1907, a entendu la lec- 
ture de deux memoires qui interessent nos etudes et dont nous reproduisons 
le compte-rendu in e-rtenso. 

M. Ilak’vy a resume le contenu du papyrus arameen d'EUphanline, publie 
par M, Sachau, de Berlin. C’est la copie d'une supp'ique que les pretres juifs 
de cette vilie avaient adressee au gouverneur perse de la Judee, Bagoes, pour 
obtenir la permission de reconstruire le temple et I'autel qu'un stratege perse 
gagne paries pretres du dieu egyptien Khnoum avait detruits defonden comble, 
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dans la troisieme annee de Darius II (477-476 av. J.-C.). La description de 
leur douleur est faite dans ces termes touchants ; « Depuis trois ans nous 
portons des cilices, nous versons des larmes et nous jeiinons; nos femmes sont 
comme des veuves, nous ne nous parfumons pas et nous ne buvons pas de 
vin )>. Les petitionnaires relevent ce fait que leur temple ful construit au temps 
des rois egypliens, et qu'il iut respecte par Cambyse lorsqu’il detruisit les 
temples des dieux egyptiens. L’importance hislorique de ces donnees est 
extraordinaire a plusieurs points de vue, car elles mentionnent aussi legouver- 
neur de Samarie, Sanballat, et Jean, grand pretre de Jerusalem. Le dieu juif 
est ecrit Yahu et le sanctuaire est designe par le mot agora, employe souvent 
dans les versions targumiques. Ce mot a passe en Sanscrit, sous la forme 
iigiha, sans doute en meme temps que I’ecriture arameeime a penetre dans 
I'lnde, vers 325, a la suite de I’expedition d’.Alexandre. 

M. Vinson a presente quelques remarques sur les pagodes du sud de I'lnde, 
et particulierement de I’lnde frangaise. Ces pagodes sont presque toutes 
givaites, mais le dieu qu’on adore dans chacune d’elles est une forme de Siva 
investie de fonctions speciales, qui rappellent sans doute des cultes populaires 
anterieurs. 11 serait interessant de rechercher sous les varietes clu givaisme 
actuel les traits caracteristiques de ces religions indigenes. Les principales 
pagodes qui se trouvent sur le terntoire francais sont cellesde Tirunallar, pres 
deKarikal, et cedes de Villenour et de Bahour, situees respectivement a 15 et 
23 kilomMres de Pondichery. A Villenour, on adore le dieu Kamiga, qui 
donne la fecondite aux femmes. La legende du sanctuaire, qui est, comme a 
I’ordinaire, sous forme de purilna, raconte I’histoire de la bayadere Saiviiriga- 
sundari, qui eut un fils d’un prince rencontre au retour de son pelerinage a 
Villenour. (Jn mauuscnt de la BibliothJque nationale donne les images des 
divimtes adorees dans le Sud : parmi elles figure celle de Kamiga. MM. Guimet 
et Senart ont fait quelques observations au sujet de ces conclusions. 

Le premier numero de la Revue des Etudes ethnographigues et soeiologiques 
paru en janvier Kent largement les promesses contenues dans le programme que 
nous avions reproduit dans notre chronique de septembre-octobre ; nos lec- 
teurs y trouveront deja un appreciable contingent de faits et de remarques utiles 
a I’histoire des religions des non-civilises et au folklore religieux. M. Frazer a 
donne a la jeune Revue, comme article lirainal. un substantiel chapitre (S. 
Ceorgeand the Par ilia) de la troisieme edition, sous presse, de son Golden Bough ; 
notre collaborateur M, Goblet d’Alviella a rendu compte, en tfite de la Revue 
des livres, de I’ouvrage de P. B. Pratt ; The Psyschologg of religious belief et les 
deux analyses dues a M. Van Gennep, Tune d’un livre de Koch-Grunber et I’autre 
d’un livre de G Jacob, mettent en relief une fois de plus la conception que se 
fait M. Van Gennep des faits religieux concus dans leur identite avec les faits 
ethniques et sociologiques. Les notices bibliographiques, breves et precises, les 
sommaires de revues d'anthropologie et d'bistoire religieuse completent tres 
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ulilement la physionomie de ce premier numero dont on ne pent nue louer le 
cadre bien net et le solide contenu. 

La livraison de fevrier contient un important article rle M. Andrew Lang sur 
I'Exogamie (en anglais), une etude de M. Maurice Delafosse sur le peuple 
Siena ou Senoufo et une note substantielle de M. Gabriel Ferrand sur le Calen- 
drier malgache et le Fandruana. 

L Histoire des Religions k I’Academie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. 

Stance du 20 diMeinbre 1907. — M. Cuijnnt lit une note de M. Alfred Merlin, 
directeur des antiquites et Arts de Tunisie, sur une mosaique africaine repre- 
iientant le jugement entre .Minerve elA'eptune. 

Sifnme du 27 dfcemhre. — M. Vh'difipe Berber communique, de la part de 
M. A. Merlin, une inscription punique decouverte a Carthage. C’est I’^pitaphe 
de la pretresse d’un dieu Sokarona, inconnu jusqu'ici. Le nom du beau-pere 
et de I’aieul de la pretresse sont Kartjaton et Kartmasal; peut-etre faut-il voir 
d ins la premiere partie de ces noms IVponyme de la ville de Carthage, peut-etre 
liuit-il y voir une abreviation du nom de Melkart. 

Seance du 2 janvier 1908. — Le P. R. de Jerphaaion lit une notice sur les 
egdsesde Gueureme etSoghaule :Cappadoce). 11 a releve le plan, copie les ins- 
criptions et photographic les peintures de ces chapelles souterraines monolithes 
Ces peintures disparaissent cheque jour de plus en plus. Les parois verlioales des 
rhapelles sont,selon rusageb\7.antin,oecupees par des theories de saints debout, 
dans des poses huTatique', traitesd’unc manifre uniforrae, ri’apres des modeles 
I 'iiiiiiables. 

Sranee du lljanrier. — L’.Acadeinie procede a la nomination delacommis- 
-lon du prix Lefevre-Deurnier, mythologies, philosophie.s et religions comparees) 
ii df'cerner pour la premiere fois cede annee. Sont eius MM. Breal, Senart, 
Foucart, Boissier, Alfred Groisel, Philippe Berger, S. Reinach, Chavannes. 

seance du 17 janvier, — M. Leiourneau, archilecte diplbme, prAsente les 
aquarelles etlcs photographies de mosaiques qu’ilamises aujoura Saint-Sulpice 
de Salonique, au cours d’une mission a lui confiec par le Ministere de I'lnstruc- 
tion pubiique en 1907. Ces mosaiques decorent entii-rement la coupole et I’abside 
lie I'cgiise. M. Breal les a /■tudiees dans une none que lit M. Letourneau. Elies 
seraient, les unes du vii'-, les autres du x- ou du xu siecle. La Madone 
de I’abside est du viii’’ siiicle, sur un fond du vi« . Ces mosaiques forment 
line suite incomparable pour I’lnstoire de I’art byzantin. 

Searve du 31 janvier. — M. lleion de Villa fosse lit, au nom du P. Delattre 
M'lo note sur un pulls rempli de squeleltes, decouvert non loin de la basilique de 
.Mcolfa. Au-dessons d'un amoncellement d’ossements d'environ 30 metres de 
li'iiiteur, le P. Delattre a recueilli des debris d'inscriptions dont deux renferment 
le nom de Perpetua et dont deiix autres appartiennent a des epitaphes de la 
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gens Vibia. Or, sainte Perpetue niartyrisee a Carthage, s’appelait Vibia Per- 
petua. Le P. Delattre en conclut que le .terrain sur lequel il a fait oette decou- 
verte appartenait a la famille Vibia qui possedait la, sur son propre domaine, 
une sepulture privee. II croit aussi que le puits rempli de squelettes avail pu 
reoevoir les corps des nombreux donatistes qui, en317, trouverent lamort dans 
le Basilica majorum en resistant a main arraee a I’edit de Constantin leur 
enjoignantderendre auxcatholiquesleurs eglises (C.R. dans Rev. C)’!f.,VI,1908). 

M. Paul Monaeaux etudie la chronologie des ouvrages de saint Augustin entre 
les annees 396 et 404. A "aide d’une correction tres simple dans I’en-tete d’un 
document on pent etablir toute oette chronologie et determiner la date des divers 
ouvrages, notamment des Confessions, qui ont ete ecrites a la fin de 397 ou au 
debut de 398. 

M. Colliynon fait une communication sur une statuette grecque archaique du 
Musee d’Auxerre. Cette statuette on pierre calcaire appartient a la serie des 
figures feminines en forme de .xoanon et represente une femme, probablement 
une orante. Elle offre des parlicularites de costume interessantes et, comme 
type, s’apparente aux ceuvres de I’ecole cretoise du vie siecle. 

P. A. 


ALLEMAGNE 

— 1° La 4e livraison du tome II de la publication « Ex Oriente lux » 
(Leipzig, Pfeiffer) contient une interessante etude sur les legendes relatives a la 
creation et a la chute de I’homme dans la litterature religieuse juive et isla- 
mique (Scfiupfung und Sundenfall des ersten Menschenpaares im judischen und 
nioslemisclieu Sagenkreise; In-8 de 84 p.; prix : 1 m, 60). Ce genre de travaux 
rend de grands services en permettant a ceux qui ne sont pas talmudistes de 
connaitre facilement ce qui concerne le sujet choisi dans cette immense compi- 
lation du Talmud. On peut ne pas toujours partager les opinions de I'auteur, 
raais les documents qu’il fait connaitre n’en gardent pas moins leur valeur. 

— 2“ M. A. Resch a publiedans les « Texte und (Jntersuchungen zur Geschichte 
iler altchristlichen Literatur » (nouvelle serie, t. XV, fasc, 3 et 4; prix : 10 m.) 
une nouvelle edition entierement refondue de sonouvrage bienconnu lAgrapha. 
Le sous-titre est cette fois : « Ausserkanonische Schriflfragmente ». 11 a com- 
pletement remanie la disposition de la premiere edition, abrege certains articles, 
tandis que d’autres ont ete developpes ; il en a rajoute de nouveaux et notamment 
toute une section de citations de I’Ancien Testament ou tout au moins d’ecrits 
sacres juifs cites dans la premiere litterature chretienne, qui ne se retrouvent 
pas dans I’Ancien Testament canonique. Les aulres Agrapha, on le salt, sont 
les paroles citess comme paroles de Jesus en paroles sacrees qui ne figurent 
pas dans notre Nouveau Testament canonique. L’ouvrage se termine par une 
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soixantaine de pages de conclusions. M. Resch est toujours feru de son idee 
qu’il y a eu un Evangile primilif qui a ete a la fois la source de nos evangiles 
synopliques el de I’Evangile paulinien. 

M. E. Schiirer resume son jugement sur ce grand ouvrage dans le n” 1 de 
la (I Theologische Literalurzeilung » (4 janvier 1908) en ces termes ; « Dans 
cette refonle comme dans la premiere edition M. R. a fourni une abondance de 

maleriaux utiles, dont nous devons lui etre reconnaissants Mais, sans 

raenager cette reconnaissance, il faut cependant dire que la valeur de I’cEuvre 
consiste presque exclusivemenl dans la reunion des materiaux ». Cette appre- 
ciation sera ratifiee, croyons-nous, parlous c^ux qui ont etudie de pres I’oeuvre 
de Resch. C'est le produit d'une patience inlassable et d’une erudition abon- 
dante. II n’y a presque rien a en tirer pour I’histoire primitive du christia- 
nisme. 

— 3“ L’eminent professeur de Gottingen, W. Bousstt a publie recemmenl, 
comme dixieme fascicule des « Forschungen zur Religion und Literatur des 
Alien und Neuen Testaments » un remarquable ouvrage : Die Hauptprobleme 
der Gnosis (vol. in. 8 de vi el 398 p.; prix ; 10 m.). La Revue consacrera ulte- 
rieurement un compte rendu detaille a ce livre. 11 nous suffira ici d’en signaler 
le contenu. Apres une courte introduction oii il monlre que c’est I’histoire des 
religions de I’antique Orient qui doit nous donner la clef des idees el des repre- 
sentations directrices des multiples systemes gnosliques el permettre ainsi 
d’aborder avec de medleures chances de succes la reconstitution de ces sys- 
temes d’apres les temoignages incomplets dont nous disposons, M. Bousset 
etudie en huil chapilres : a. Les sept (sc. esprits) el la Mere : — 6. La .Mere et 
le Pere inconnu; — c. Le dualisme de la Gnose; — d. L'homme originel; — 
e. Les elements el les hypostases; — f. La representation du Redempteur 
gnostique; — g. Les mysleres (chez les gnostiques); — h. La genese des sys- 
temes gnostiques. — Une cinquanlame de pages de notes additionnelles et un 
index detaille completent ce livre du plus haul inleret, ou I'auteur n’a pas la 
pretention de resoudre les gros problemes de I’origine du gnoslicisme, mais 
simplement de renouer le lien entre les systemes gnostiques a nous connus et 
le syncrelisrae des religions orienlales dont ces systemes emanent. 

— 4“ Dans ses Neue Untenmhungen ueber die Ge'^rhirhUkhkeil derJudither- 
zahlung (Leipzig, Haupt, iOCG ; in-8» de vii et 158 p.; pnx : 0 m.) M Pr 
Sklnmetzer disseque le livre de Judih et y reconnail quatre recensions succes- 
sives. L’histoire originelle el reelle remonte, d’apres lui, comme d’aprfis 
MM. Delattre el Vigouroux, a I’epoque du roi d’Assyrie Assurbanipal; elle 
aurait combinee d'abord avec des episodes de la campagne de Cyrus centre 
la Lydie, ensuite avec des souvenirs de la reconstitutilution de la communaule 
juive du temps du grand pretre Jojakim. Enfin ce theme deja tant de fois 
exploite aurait ete adapte aux luttes des Macchabees centre Antiochus Epi- 
phane. 



CHROHIQCE 


153 


La librairie C. Marhold, a Halle a. S., publie depuis le mois d’avril 1907 un 
periodique iatilulfi : Zcitschrift fur Heligionspsychologie, avec le sous-titre 
signiQoatif ; Grenzfragen der Theologie und Medizin (livraisons mensuelles de 
2 a 3 feuilles in-8o; prix : 10 m. par an). La direction en est conflee a un 
medecin, le D' Joh. Bresler, de Lublinilz (Silesie). Les articles publies jusqu’a 
present emanent surtoul de physiologistes. 


La Deutsche Orient-Geseltschaft deploie une remarquable activile. D’une 
communication publiee par la direction il ressort que la mission envoyee en 
Palestine pour etudier les mines des synagogues en Galilee, composee de 
I’architecte Kohl et du professeur Watzinger, a reuni des materiaux sutfisants 
pour une grande publication, Une autre mission, confiee aux professeurs 
Sellln, de Vienne, Watzinger, de Rostock, et a I’architecte Langenegger, va 
entreprendre des fouilles methodiques a Jericho. D’autre part le professeur 
Winokler, de Berlin, a dirige des recherches arch6ologiques pendant I’ete de 
1907, a Boghaskoi, un des centres de I’ancienne puissance des Hittites ; il y a 
trouvd d’importantes tablettes contemporaines de Tell-Amarna, qui paraissent 
devoir jeter un jour precieux sur les relations des Hittites avec I’Egypte et la 
Mesopotamie. 

La Society entretient aussi grande activity en Egypte. Ses delegues achevent 
le deblaiement de la pyramids d'Ahousir et des terrains avoisinants, oii ils out 
deja fait une ample moisson de reliefs de I’Ancien Empire (V® dynastie). 11s se 
preparent a entreprendre ensuite des fouilles methodiques a Tell-Ainarna, la 
capitale ephemere d’Amenophis IV. 


ANGLETERRE 

Lerev. D. A. Foteringham a publie chez Deighton Bell et C‘', a Cambridge, 
un petit volume de v et 143 p. in-S® intitule : The chronology of the Old Testa- 
ment (prix : 3 sh.) qui merite d’etre signale. L'auteur fait grand cas de la pre- 
cision des livres historiques de I’Ancien Testament el ne voit dans les docu- 
ments egyptiens ou assyro-babyloniens qu'un moyen de controls plutdt qu’une 
norme chronologique. Il place la sortie d’Egyple en I’an 1247 (o® annee de 
Menephtah) et la prise de Samarie en 711. Ou voit qu’il ne craint pas de s’ecarter 
des dales generalement admises. 


J. R. 
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ITALIE 

L' Academie des Sciences de Vlaslitul de Bologne a reca une nouvelle conse- 
cration offlcielle par le decret royal du 17 mars 1907. Ce mtae decret ratiflait 
I’adjonclion a cette acadetnie d’une classe de sciences morales, divisee en 
deux sections ; Sciences historiques et philologiques et Sciences juridiques. 
Comtne la classe primitive des sciences physiques, chacune de ces deux sec- 
tions nouvelles publie tous les ans un volume de Memoires et un volume de 
comptes-rendus. Nous avons regu les deux premiers tomes parus recemment 3. 
Bologne (libr. Gamberini et Parmeggiani. 2 vol. in-4“ de 116 et 160 pages). 
Ces deux luxaeux volumes renfennent les memoires lus par les membres des 
deux sections dans la premiere annee d’exercice (1906-1907). Bien qu’aucun 
de ces memoires n’ait directement trait aux questions qui font I’objet de nos 
etudes, nous en citerons le sommaire, qui prouve deja tout ce qu’on est en 
droit d’attendre de ce groupe scientifique : « Prof, A. Trombelli : Essais de 
glottologie generale comparee. — Prof. E. Costa ; La preture de Verres. — 
Prof. G. Brini ; De quelques lejons des Pandeetes. — Prof. A. Gaudenzi : Le 
developpement parallels du droit lombard et du droit romain a Ravenne. — 
Prof. G. Albini; Le Liber hoUaeus et son auteur. — Prof. L. Rossi : La 
nature juridique du droit electoral politique. — Prof. E. Costa: Ciceron juris- 
consulte. — Prof. G. Brini ; Sur les obligations naturelles dans le droit com- 
mun, Deja d’ailleurs les questions religieuses ont ete abordees, et proba- 
blement avec fruit, des la seoonde annee d’exercice des nouvelles sections : 
au nombre des lectures mentionnees dans le compte rendu sommaire des tra- 
vaux pour I’annee 1907-1908, nous relevons le litre d’un memoire du Prof. 
I’rancesco .Acri sur « Saint Thomas et Aristote ». Nous esperons done beau- 
coup de la section historico-philologique de I’academie bolonaise. 

P. A. 


SUEDE 

Friiinmande Religionsurkundi’r t ureal och ufecrsiittning (Stockholm, Hugo 
Gebers). Sous ce litre notre collaborateur, le professeur Aathan Suderblom a 
entrepris, avec le concours de plusieurs collaborateurs, la publication d’un 
recueil de textes religieux en traduction suedoise, flestines a fairs connaitre au 
public suedois les documents sacres des principales religions de I’hurnanite. 
L’ensemble comportera vingllivraisons, d’une couronne chaque, dont treize ont 
deja paru. 

Ce recueil est divise en trois parties. La premiere contient une introduction 
redigee par.M. Sbderblom pour faire connaitre la nature et la valeur des docu- 
ments religieux, dont les deux autres parties donneront des extraits. Elle se 
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subdivise ainsi : 1. Les documents des religions scnpturaires : l^^Le Veda; 
2° L’autorite du Veda; 3“ Le SiddhSlnta; 4» Le Tripitaka; 5° Lilterature postca- 
nonique de I’lnde; 6° L’Avesla; 7" Le Coran; 8“ La lilterature du Soufisme; 
9» L’ origins surnaturelle des livres canoniques. — 11. La lilterature religieuse 
de la Chine et du Japon. — III. Revue d’autres textes religieux autorises. 
Cette premiere partie se terminera par un index porlant sur I’ouvrage entier. 

Dans la seconde partie le professeur Johanson traduit des hymnes vediques, 
des extraits des Brahmanas et des Upanishads, des fragments de la Bhaga- 
vadgita, des textes du SiddhUnta, du Tripitaka et d’autres documents boud- 
dhiques, quelques courts specimens des philosophies Sankhya et Vedanta, 
tandis que M. E. Heuman interprete une vingtaine de pages de textes tamouls 
et M. Hedberh traduit des morceaux du Ramilyana et quelques pages prises 
dans les ecrits du Brahmo-Soraaj. M. Soderblom presente des passages de 
I’Avesta, des ecrits pehlvis et des inscriptions achemenides. Enfm M. Zetter- 
steen, son collegue a I’Universite d’Upsala, donne des extraits considerables 
du Coran et de la lilterature soufile. Cette seconde partie comportera environ 
860 pages d’impression. 

Dans la troisieme partie M. E. Folke fera connaitre des morceaux des ecrits 
religieux olassiques de la Chine et M. Soderblom des textes shinntoistes, 
d’apres les traductions allemandes ou anglaises. Les peuples dits « de la na- 
ture », c’est-a-dire les non civilises seront representes par des prieres, des 
formulas magiques, des mylhes, etc., recueillis par des missionnaires suedois. 
Enfin les religions disparues auront aussi leur part : textes egyptiens par 
M. Andersson, de I’Universite d’tJpsala; textes babyloniens et assyriens, par 
M. Myrhman; textes grecs, par M. Sam Wide, egalement de TUniversite 
d'Upsala; textes latins, parM. W. Luiidstrbm, de TUniversite de Gothembourg; 
textes nordiques, par M. von Friesen, d'Upsala; quelques specimens des reli- 
gions precolombiennes de I’Amerique. Cette troisieme partie formera un 
ensemble d’environ 300 pages. 

J. R. 


Le Girant ; Erxest Lerocx. 
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ASURAS DANS LA RELIGION VEDIQEE 


Le moiasiira est employe dans le Rig-v6da pour designer 
aussi bien les dieux que leurs emiemis. En general 11 sert 
d’epilhele aux dieux, dcvas et son emploi comme denomi- 
naliou des etres qui leur son! hosliles est relativement 
rare. Par centre dans la litteratiirc v(§dique posl^rieurc le 
mot usura est une appellation exclusiveraent r^servee aux 
ennemis des devas. Le sens du mol a done subi un change- 
ment remarquablo. Apr^s avoir eii une signification qui per- 
mettait de Femployer comme epilhfele des dieux il est 
devenu une appellation des mauvais esprits. 

Les hypotheses qui ont 6t6 mises en avant pour expliquer 
ce changement de sens peuvent etre rang^es en deux cate- 
gories principales. 

Tantolon a suppose qu’il etait la consequence de quelque 
rencontre hostile entre les ilindous et les Persans; tantot 
on a pretendu que I’explication devait resider dans le mot 
lui-meme ou dans le concept asura. 

L’hypolhbsc du conflit a etc formulee pour la premiere 
fois par Martin llaug. 11 rapprochait le changement que le 
mot asura avail subi chez les Hiiidous, de revolution en sens 
tout a fait coutraire qui s’etait produite dans la religion per- 
sane. Dans cetle religion le mol ahura devint le nom du dieu 
monotheiste Ahura Mazda ; el le mot qui correspondait d 
I’hindou dera eut en persan le sens de mauvais esprit. 
Cette evolution en sens diametralemenl oppose de la ter- 
minologie des deux peoples parents etait d’aprbs Haug 
la consequence d’uu conflit survenu entre eux a I’epoque 

H 
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pr^historique. Apres avoir longtemps vecu c6te a c6te les 
deux peuples se seraient separ6s au milieu de penibles luttes 
religieuses, et ainsi le nom du dieu supreme des Perses 
aurait pris chezles Hindous le sens de diable et r^ciproque- 
ment. 

En formulant sa theorie, Haug n’avait pas tenu compte de la 
chronologie. C’est seulemenl apres la reforme a laquelle se 
rattachele nomdeZarathuslra que Ahura .Mazda devintle dieu 
supreme de la religion persane; et c’est seulement par suite 
de cette reforme que les daeva qui genaieiit Thegemonie de 
.\hura -Mazda deviurent des puissances dumal. Mais cette re- 
forme doit en tons cas etre sensiblemeni posterieure a 1’^- 
poque qui se reflele dans les hymnes de Rig-veda. D6ja done 
pour cette raison, le fatal contlil ne pent pas avoir eu lieu 
comme llaug se rimaginait. 

Aussi Bradke et Hillebrandl ont-ils ulterieurement modifi§ 
la thdorie de Haug du inoins en ce qui regarde la chrono- 
logie. Bradke place le contlil entre les deux peuples a une 
date sensiblement posterieure a celle que lui assignait Haug. 
II doit s’etre produit, d’apres lui, apres que les deux peuples 
eurent vecu separes uii assez long temps, sans cependanl 
s’etre eloignes assez pour que les Hindous ne pussent plus 
reconnailre dans le .\hura Mazda des Perses leur propre 
asura. Le cliangement de sens du mot usura proviendrait eu 
tons cas de ropposilioii des Hindous vediques aux Iraniens 
de r.-Vvesta ‘. 

Ilillebrandt a encore moditic la theorie. II place le contlil 
en question a I’epoque qui separe la composition du Rig- 
vbda de celle des Brahmanas. Le cliangement de sens s’etant 
produit pendant cette periode, le conflit qui en est la cause 
doit dgalement d’apreslui s’etre produit a cette meme epoque. 
Mais les adversaires des Hindous n’auraient pas 6te les Perses 
de Zarathustra : son nom ne se trouve jamais dans les texles 

1) P. V. Bradke, Df/uus Amra, Ahura Mazda und die Asuras, Hade 1885, 
p. 109. 
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rapproch6 de celui d’asura. Les Hindous se seraient trouv6s 
en contact avec des tribus persanes dont la religion n’aurait 
pas subi I’influence du prophfete*. 

Mais, d’une part, le nom de Zarathustra ne figure pas dans 
les documents religieux vediques, et d’autre part les Perses 
ne sont jamais menlionnes en rapport avec les Asuras. Un 
conflit assez considerable pour qu’un des peuples ait employe 
desormais le nom du dieu de I’autre comme denomination 
des esprits mauvais aurait du laisser des traces assez sensi- 
bles. Comme aucune mention hislorique n’a ete conserv6e 
de ces luttes entre les deux peuples, il est difficile de se 
repr6senter de quelque manibre comment elles ont pu se 
produire. 11 est surtout difficile de comprendre comment 
elles auraient pu avoir une intensity assez forte pour avoir 
un tel rbsultat dans le domaine religieux. Et d’ailleurs la reli- 
gion de ces Persans, btrangers a I’influence de Zarathustra, 
est trop peu connue pour qu’on ait vraiment le droit de la 
faire intervenir dans le dbbat. 

L’objection adressee en son temps par Justi ii la theorie 
de Haug I’atteint encore malgre les modifications qu’elle a 
ultbrieurement subies*. Justi soutenait qu’on ne constate au- 
cune opposition entre les deux religions, la oil precisbment 
elle aurait du apparaitre le plus fortement, c’est-a-dire dans 
le culte. 

L’offrande du haoma fut pendant toutes les periodes de 
revolution de la religion persane le centre du culte, et c’est 
la meme place qu’occupe le sacrifice du soma dans la reli- 
gion hindoue. 11 n’y a pas de trace d’opposition dans ce 
domaine ou cependant un tel conlraste aurait du surtout etre 
sensible. 

La theorie qui cherche la cause du changement d’emploi 
du mot asura dans la signification meme du mot est 
representee tout d’abord par Darmesteter. Celui-ci ne 

1) Alfred Hillebrandt, Vedische Mythologk, Breslau 1891-1902, III, p. 439. 

2) GoUinger gelehrts Anzeigen, 1866, p. 1459. 
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fait pas entrer en iigne de compte les conflits politiques; 
il estime que la question esl de nature purement linguis- 
tique. D’apres lui il n’y a « nul changemeiit dans les idees 
mais seulement dans I’usage d’un mot‘ », Mais Darinesteler 
n’indique pas la cause de ce changement lexicographique 
et cependant ce changemenl est assez remarquable pour 
meriter une explication. Un mot ne change pas tout d’un 
coup de sens, comme par caprice. 

Oldenberg cherche I’explication dans un disaccord entre 
le sens du mot et revolution ultbrieure de conceptions reli- 
gieuses. D’aprbslui le sens du mol asura n’a jamais comple- 
tement coincide avec le sens du mot deva, 11 a toujours ole 
en rapports tres etroils avec le mol maya, sorcellerie. Un 
asura a el6 un ^tre qni avail ce pouvoir myslth’ieux de sor- 
cellerie. Get blbrnent que le mol a renferme en lui depiiis le 
commencement s’esl, au cours de I’evolulion, manifesto 
d'une manibre plus frappanle, precisbment a cause du con- 
traste avec le concejit divin plus eleve qui se formait petit a 
petit. Par suite le mol est sorli de I’usage comme denomina- 
tion des dieux et a stu’vi seulement a designer les mauvais 
esprits, egaux aux dioux dans la mesure ou ils possbdaient 
une puissance inagique’. Mais celte tlieorie n’explique pas 
pourquoi preci^emeIlt on a donne aux asuras, comme un 
altribut necessaire, cetle puissance raagique ni pourquoi ce 
concept ne s'esl pas doveloppe parallelement avec les autres 
notions religieuses. 

On ne voit pas non plus pourquoi la denomination amra 
est donnee avec predilection dans le Rig-\e(la a un certain 
groupe d’etre divins, et pourquoi nous y trouvons 
deux groupes d’etres divins, les asuras et les devas. 

Aucune des theories, formulei's ne pent done etre consi- 
deree comme donnanl une explication pleinement satisfai- 
sante de ce changemenl si remarquable dans le sens du mot 
asura. 

1) Ormayl et Ahriman, p. 2t38. 

2) Hermaaii Oldenberg, Die Religion des Veda, Berlin 1891, p. 163. 



LES ASURAS DANS LA RELIGION VEDIQUE 


161 


I 

La difference entre la maniere dont les asuras sent repre- 
sentes dans le Rig-v^da et dans les Brahmanas ne repose 
peut-elre pas seulement sur le fail que ces textes appartien- 
nent a des epoques differentes. L’explication pent r^sider 
dans ce fail que les Brahmanas out, malgre leurs speculations 
theologiques et liturgiques, conserve un certain nombre d’e- 
lements mythiques, et par la menie plus de representations 
populaires qu’il n’en figure dans les hymnes de sacrifice du 
Rig-veda. En tout cas I’image des asuras que nous donnent 
les Brahmanas concorde dans les grands traits avec celle du 
Rig-veda, quoiqu’elle y soil plus pouss^e et y contienne plus 
de reiiseignements sur la nature des asuras que Ton n’en 
trouvp dans le Rig-veda. 

Les devas et les asuras sont dans les BrAiimanas des classes 
differentes d’etres divins. Tons deux sont des creations de 
PrajElpati. Les asuras sont les plus agt^s. les devas les plus 
jeuiies. lls sont repr6sentes constamment commo s'etant 
temoigno une liostilite rociproque. lls se sont dispute I’occn- 
palion du pays. Pendant ceslutles les devas disaieni : « Vain- 
quons les asuras pendant roffraude par ndgilha ». lls disaient 
a Vac : « chante-nous udgitha ». De celle maniere les asuras 
furenl vaincusL Les luttes que les deux adversaires se sont 
livrees sont racontt^es d’une maniere plus ou moins detaillee\ 
Souvent on dil que les devas out eu d’abord le dessous, mais 
qu’onsuite ils se sont assure le Iriomphe'. Les asxras se 
seraient en outic construit Irois forteri'sses ; une sur terre, 
de fer, une d'argenl dans Pair, et une d’or dans le ciel. Les 
devas s’en seraient empart's finalement, a I’aide des hymnes 
de sacrifice. Le resultat des luttes a toujours et6 la victoire 
des devas. 

1) Brha'inriitiinkopanis'Jil, M. Bohtlingk, Saint-Petersbourg tS89, I, 3, 2. 

2 Aitareija Brdhmana, eri. Haug, Bombav 1863, t, 3, 14. 

3; Ibid., I, 4, 23. 
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Le chef des devas a die tantot Indra, tantot Soma. Indra 
apparait gen^ralement comme le veritable vainqueur des 
asuras*. L’hostilite qui regne entre les asuras et lui est si 
marqude que Prajapali dul imin^diatement apres sa nais- 
sance le cacher pourle mettre a I’abri des mauvais desseins 
des asuras = . Dans d’aulres circonstances les devas auraient 
eu le dessous jusqu’au moment ou Soma se mit a leur tete *. 
Grace a son energique intervention, la fortune changea. 
Tout naturellement les asuras out souvent conspire centre la 
vie du roi Soma. Mais leurs perfides projets 6chouerent 
grace a I’interveutiou d’Agni 

Comme on peut le voir d’apres toutes ces citations, les 
sacrifices ont joue un role decisif dans ces luttes. Les asuras 
auraient essaye d’imiler tons les sacrifices offerts par les 
devas pour deveuir aussi puissants qu’eux \ Mais les asuras se 
rendaient toujours coupables d’uiie negligence ou d’une 
autre, qui faisait echouer leur tentative L 

Etant donne que le sacrifice etait une arme aussi puissante 
dans la lutte, il est naturel que les asuras aient fait tout ce 
qui etait en leur pouvuir pour empecher les devas d’en tirer 
parti. Ouand les devas faisaienl un sacrifice les asuras les 
attaquaient en disant : '< Vous ne devez pas sacrifier, vous ne 
devez pas accomplir le saciifice ». xMais alors les devas 
disaient a Indra : Tu es le plus grand et le plus puissant de 
nous tous. Tieiis tete a ees ennemis. Alors Indra et Brlias- 
p.ali cliassaienl les asuras vers le sudf l.es dieux tieniient 
aussi les asuras a I’ecarl de leurs sacrifices en poitant le feu 
lout autour de faniinal sacrilie®. Les adorateurs des devas 

1) Ihi'l,, II, 2, 16; IV, I. \ I, ■>, 36. ^'.utaputlin Brnhmuiia, IX, 2, 3, 2. 
Suci'fd Hooks of Ihi E'ist, XLIII. p. 192. 

2) Taittiriya Bnihiitnna, I, .5, 9, 1. 

3) Altar. Br., I, 3, li. 

4) Ihi'l.. I, 5, 30. 

5) Ihi'l., II, 4, 31 , 

6) Ihi /., II, 5, 36; IV, 4, 49; VI, 2, 4; VI, 5. 36. 

Tj (hit. Br.. IX. 2 , 3, 2. s’. B. E., XLIII, p. 192. 

8) .Altar. Br., II, 2, II . 
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ont appris a employer le meme moyen pour prot^ger leurs 
offrandes des asuras intrus. Dans un certain nombre de 
sacrifices on creuse un fossd on un sillon au sud ou a I’ouest 
du daksina en pronongant des conjurations contreles asuras. 
On y place ensuite un lison pris au feu du sud pour protdger 
des asuras qui prennent des formes dilferentes 

Parfois le contraste entre les parties adverses revet une 
forme moins malerielle. Les asuras diraienl des mensonges 
tandis que les devas seraient fidbles a la veritd". La puissance 
des asuras reposait sur la magie. Prajapati donna aux 
asuras a leur naissance en apanage les tdnfebres el maya’. 

Plus imporlante quece contraste moral est la lulte au sujet 
du sacrifice; car elle montre que le contraste qui s6pare 
les devas des asuras est un contraste eiitre des cultes reli- 
gieux dilferents. II se manifesto dans cetfe affirmation que 
les asuras placent d’uiie maniere incorrecte le feu du sacri- 
fice*. 11 se fait egalement jour dans cette appellation de am- 
rien employee pour caractt§riser comme vicieiise uiie pra- 
tique sacrificatoire k Ce ne sont done pas seulement les devas 
et les asuras qui ont une manifere diffdrente de sacritier, 
mais aussi leurs adorateurs. C’est pourquoi aussi on lit dans 
la loi de Manu que le sage dit que le bien de celni ijui sacrifie 
avec zele appartient aux devas, mais que le bien de celui 
qui n’offre pas de sacrifices appartient aux asuras \ 

Ce contraste dans le domaine du culle entre les devas et 
les asuras et entre leurs adorateurs respeclifs repose sur une 
base plus large que des speculations theologiques. II est 
fondd sur une opposition de race entre deux peuples diffe- 
rent s. 

1) Mnnava Dharmacastra, Itl, 225. S. B. E., X.KV, p. 117. Hillebrandt, 
Ritualtitti’ratur, (jrundriss der iiido-arischen Phitologie und Altertumskunde, 
in, 2, p. 95, 115. 

•2i (/It. Br., IX, 5, 1, 12. S. B. E., XLllI, p. 257, 

3) Ibid., II, 4, 2, 25. S. B. E., XII, p. 362. 

4) Tait. Br., I, 1, 4, 4. 

5) i.Mnkhi'iyana, flrnuta sutra, XV, 15, 11. 

6) ildnava Bh., (I., XI, 20; S, B. £,, XXV, p. 434. 
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Cela apparatt tout d’abord dans ce fait que les asuras pas- 
sent pour avoir parld une autre langiie que les devas ; car ce 
doitetrelal’explicationlaplus vraisemblable decerdcitd'apres 
lequel les devas auraient pris le mot, cac, aux asuras. Ceux-ci 
se sentirent par Ik meme vaincus et s’enfuirent auxcris de : 
he' lamh, he lavoh. D’apres Skyana c’etait la une prononcia- 
tion barbare du mot arayah ennemis. Tels etaient les sons 
incoinprkhensibles qu’ils firent entendre alors et celui qui 
park* ainsi est un mleccba. Aussi ne doit-on pas laisser un 
brahmane parlor la laugue mleccba, car c’est la langue des 
asuras*. Que cetle expression he' lavoh, soil la deformation 
d’un mot aryen ou non, I’intention du recit est de faire 
ressortir ce fait que les asuras ne parlaientpas correctement. 
Les adorateurs des asuras ont done park une langue bar- 
bare. .\sura et mleccba vont ensemble. C’est pour cette rai- 
son qu’un royaume comme le Praj-jyotisa dans le Mahkbbd- 
rata est appele tantot un royaume mleccba, tantbt un royaume 
asura'C 

■ Qu’il y ait an fond do ces lultes une opposition de race, 
c’est ce qui decoule aus-;! de ce fait que Indra est dit avoir 
vaincu les asurasya varnaC Varna, couleur, est employ^ 
comme denomination des dilferentes castes. De mfime que 
les oppositions do race ont die ddterminantes pour la division 
en castes, elles I’ont egalement dte dans le contraste entre 
asuras et devas. II y a egalement des donndes qui deraon- 
trent que les deux classes de dieux avaient des pretres de 
race differente. On raconle que le roi Asamati Rathaprostba 
chassa son purobila Gaupayana et en prit d’autres des 
families Kilata et Akuli. Ceux-ci possedaient assurement la 
puissance magique des asuras, raais ils ne connaissaient pas 
le rituel. La raison en fdait qu’ils n’appartenaient pas a la 
race aryenne, mais a celle des bubitants primitifs du pays*. 

r (At. Br., IN, 2. 1, 23 ; .S. IS. E., XXVI. p. 31. 

2 Mii' k’Tn'Ipi/ii PuAhiii. i-il. Paryitt^i, t. VII, 44, 

3 Altar. Br., VI, 5, HO. 

4) lndiA:he Studien, X, p. 33. 
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Le fait que les asuras avaient et6 le nom de dieux d’un 
people barbare esl I’origine de I’expression d’aprfes laquelle 
les asuras btaient des dieux serpents*. 

Les peuples barbares avec lesquels les Hindoos se Irou- 
vbrent en contact furent d’abord et surtout les habitants 
vaincus du pays. II est tres problable que le peuple qui 
dominait dans le nord de I’liide a I’epoqne de I’invasion des 
Aryens, n’appartenait pas a une seule et ineme race. La race 
qui conslitua dans la suite la caste des qiidras n’a problable- 
meut pas et6 la seule avec laquelle les Aryens se trouvbrent 
en contact, quoiqu’il soil aussi vraisemblable que les envabis- 
seurs n’aient pas fait de difference trbs grande eiitre les diffe- 
rentes races qu’ils avaient vaiiicues. C’est a ces races en 
tous cas qn’appartenait le peuple qui forma dans la suite la 
caste des qbdras. Aussi dit-on avec beaucoup de justesse que 
les Qfidras sont des asurasL 

Comme les differentes castes provenaient de races diffe- 
rentes elles avaient des moeurs et des coulumes differentes. 
Cette ditf^rence se reflate jusqu’a un certain point dans la 
legislation hindoue. Parmi les dilferentcs pratiques concer- 
nant la conclusion du mariage que connaisseiit les lois 
hiiidoues. il y en a une qui est inlerdite aux castes supe- 
rieures, mais permise aux riidras et parfois aussi aux 
vai.yyas. C’est I’achat de la fiancee’. Cette maniere de con- 
clure le mariage s’appelle asurienne. II est tout naturel 
qu’elle soit permise a la caste qui est elle meme asurienne. 
Mais ce qui prouve que ce mariage « asura « loin d’etre une 
subtilite juridique repond quelque chose de reel, c’est 
qu’il existo des lois particulieres pour I'heritage quand le 
mariage a etc conclu de cette manibre '. 

1) Miinava Dh.. [, :-!7, 8. H. E., XXV, p. !5. 

2) Tain. Br., I, 2, 6, 7. 

3) Gautama DbarmaarUtva, IV, 11 , Bnudhdijann f>h., (X, I, 11, 20, 7; Apas- 
tamba Dh., f.., II, 5, 12, 1; iinnava Dh., l[[, 24; 25; 31. S. li. E., II 
p. 127, 195; XIV, p. 207; XXV, p. 80. 

4) Munava Dh., P.., IX, 197 ; S. B. B., XXV, p. 371. 
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Ce qui prouve encore que les asuras et les devas sont des 
races diffcrentes, c’est que leurs modes de sepulture soul 
differents. Les adorateurs des devas font leurs sepultures 
quadrangulaires, landis que ceux qui sont de nature asura, 
« ceux qui habitent au sud et les aulres » les font rondes. Les 
premiers placent la tombe direclement dans le sol, les 
derniers la consiruisent de mariiere qu’elle soil separee du 
sol meme par un lit de pierres'. Ceci fait ressortir le fait que 
les asuras habitent a Test. Les Aryens penetrerent dans le 
pays parl’ouest et entrbrent petit a petit loujours plus avant 
vers Test. Les asuras, habitants de Test, doivent done desi- 
gner la population qui habilait le pays avant I’invasion des 
Aryens. 

La position qu’occupent les asuras dans le IMahAbhirata 
s’accorde egalement avec toutce qui precede. Fausboll a 
demontre que les asuras ne designent la rien d'autre que les 
habitants primitifs de I’lnde*. Cela parait manifeste a la 
maniere dont ils y sont mentionnes. On dit la qu’ils habitent 
dans les bois et dans les montagnes 11s sont plus anciens que 
les devas et essayent a plusieurs occasions de dtMruire leurs 
sacrifices. Parfois ils concluent une alliance avec les Aryens 
el leur viennoiil en aide. Plusieurs des groupes enire les- 
quels se repartissent les asuras, portent le meme nom que 
les tribus hindouslanes. « Dans de lelles circonstances il est 
difficile de douter que les lutles enire asuras et suras (devas) 
n'aient ete a I’origine une lutteentre les differentes tribus ». 

Les resultals do I’etude de Fausboll sur la situation des 
asuras dans le Mahabharala, s’appliquent egalement jusqu’a 
un certain point aux Brahmanas. II convient seulemenl 
d’ajouler que la lulte enire les deux races a dgalement 6td 
uue lutte entre des religions differentes. Asura a ete le nom, 
non seulement des habitants primitifs del’Inde, mais encore 
de leurs dieux. Et il semble qu’on ait le droit de conclure que 
ce dernier emploi a du elre I’emploi primitif. 

li CaU. Bv., XIII, 8, 1. 5; S. B. E., XLIV, p, 42S. 

2) Jndian Mythohgy according to the Muhdbhdnita, I.ondres 1903, p. 41. 
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II 

Ainsi done le mot asura est employd dans la littdrature 
br^hmanique pour designer les dieux adores par les pre- 
miers habitants du pays. II y a done lieu de supposer que eet 
usage linguistique remontea I’dpoque on les Aryens envahis- 
seurs firent pour la premiere foisla connaissance directedes 
peoples qui avant eux dominaient dans le nord de I’lnde. 
Mais s’il en est ainsi eet emploi du mol asura doit pouvoir 
se eonstater aussi dans le Veda. 

Le mot doit done y avoir dgalement le sens de puissances 
liostiles aux devas et a leurs adorateurs. Et ces puissances 
hostiles doivent etre nomm6es quand il est question des 
peuples dont le pays futconquis par les Aryens. C'esl bien ce 
qui a lieu. Le mot asura a parfois dansle Veda le sens d’etres 
divins qui combattent les devas el sont allies aux ennemis 
des adorateurs des devas. 

Dans le V6da dont la date de composition se rapproche le 
plus de la date de composition des Brahmanas, VAikarva- 
ve'da, les asuras nous apparaissent sous une forme qui 
ressemble beaucoup a celle que nous leur voyons a I’epoque 
postdrieure. 

Dans rAlharva-veda les asuras nous sont monires en 
general comme une classe d’etre vaincus et domptes par les 
devas. La lutte qu’ils out eu a soutenir n’esl nulle part 
racontee. La cause de cette lutte el la maniere dont elle s’est 
developpee ne sont pas indiqu6es. ll est seulement fait, a 
maintes reprises, allusion a la vicloire des devas sur les 
asuras*. Parfois cette indication apparail sous une forme 
caracleristique pour I’Alharva-vbda ; telle ou telle amulette 
est c6lebr6e, comme dtant celle a I’aide de laqucllc les devas 
vinrent a bout de leurs ennemis’. 

1) A. y., IV, 7, 3; XI, 0. 7; XI, 10, 15; XI, 12, 1. 

2) A. y., II, 27, 3; IV, 19, i; X, 3, 2. 
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Le chef des devas dans celte lutte c’est Indra. Quaiid Agni 
dans un passage ‘ prend sa place, c’est evidemment parce 
que I’auteur du lexte pense moins a la iulte entre les deux 
classes de dieux qu’d la puissance souvent c^l6brde du feu 
pour chasser les diables. C’est elle donl se sont servis les 
rsis pour chasser les mauvais asuras. On pourrait croire qudl 
y a comme une association d’idoes entre la lutte conlre 
les asuras et Indra. La suite du vers inentionne en effet 
comment Indra avec I’aide d’Agni triompba des panis. 
Dans une autre circonslance Soma, dont les rapports avec 
Indra sont loujonrs si etroits. osl invoqud comme le vain- 
queur des asuras*. Par aillcurs c’esl Indra qui est nommd 
quand un des devas est particulieremenl celehre comme le 
vainqueur des asuras*. Sur ce point-lii anssi les Braiiraanas 
el i’.\tharva-veda sont complidemenl d’accord. 

En genera! lemot asura est au pluriel dans i’.\tharva-v(5da 
el de-igne par consequent une classe d’etre divins. Dans 
qiielques passages cependanl on le trouve au singulier. Dans 
un de ces passages* le conti-xle ne nermef pas de voir claire- 
ment jusqu'ii qiiel pi.dnt le mol sort ou non a designer un 
espi'it hostile, 11 est dil dans le [lassage en que'^lion que le 
soh'il jeile les pierre^ sur le meehant el le bon, sur I’liomme 
et sur rasura. Le singulier designe done ici, tout a fait 
comme le pluriel dans les passages cites plus haul, une 
cl.isse d’etres et imri un individu parliculier. C’est ce qui 
ressort clairemenl de I’analogie avec les autres mots, bon, 
meebant, homme. 

Dans I’auire passaire par conlre. c’es[ un individu deter- 
mine qui est designe par le iiom asura L On chasse dans une 
conjuration qui a pour but de proteger les femmes enceintes 
« Tasura. le noir, au\ longs clieveux avecla tresse et le groin d . 

1 u, r., IV, 23, .T 

2; A V.. VI. 7. 2. 

3) A. r, IF. 27, 3; Vl, 61 3. XT, .5, 7; XI.X. 12. 3 

'■ A. V7, XIII. i, i2 

5) A. V., VIII, 6. 5. 
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Regin « aux longs cheveux » est dans le Rig-v6da le nom 
d’un etre qui apparait dans la compaguie de Rudra*. Pai’fois 
le mot s’emploie comme denomination de Rudra, lJurga ou 
Visnu*. Dans le Mahabharala le mot apparait comme nom 
d'un mauvais esprit combattu par Indra. II n’y a rien qui 
indique que cet asura aux longs cheveux de FAtharva-veda 
doive etre considbre comme le seigneur des asuras, uu chef 
des diables ou quelque chose d’analogue. Le mot est simple- 
ment la I’epithbte d’un mauvais esprit qui passe pour etre 
dangereux pour les femmes en etat de grosscsse 

Le rapport qui exisfe eiitre les asuras el les premiers habi- 
tants du pays, les dasas ou dasyus n’apparait pas souvent 
mais on le voit cependant avec une clarle suffisaiUe pour 
qu’on puisse le constater, dans I’Alharva-veda. La victoire 
des devas sur les asuras est mise par exemple en parallele 
avec la victoire d'lndra sur les dasyus, qui furenl ainsi prb- 
cipites dans les tenebres les plus profondes ’. 

La comparaison se change en identile, quaiid on demande 
que I’amulelle chasse les ennemis comme Indra chassa les 
asuras barbares (dasyuniv4suraii)\ Dasyus el asuras ne soul 
la que les dbnominalious dilTerentes des ennemis vaincus 
par Indra. Ouaud il est question dans un autre passage de la 
tille des asuras qui est lu soeur des devas, ii semble y avoir 
la I’indicition que les asuras elaienl la race divine ia plus 
ancienne'''. 

A cet egard par consequent les donnees que nous trouvons 
sur les asuras dans rAtharva-veda coincident avec cedes de 
la litterature vedique posterieure. .Mais le mot n’a pas tou- 
jours dans rAtharva-veda ce sens de puissances ennemies 
des devas. Les asuras soul nommes parfois comme une 

1) li. V., X, 1S6. 

2) Kecin, Buhtiinyk, S'lUiki-it-Wuitei buck. 

3) Muir, Urigiii'd S'inskrit I-V. Londres 1872, IV, p. 350. 

4) A. V., IX, -2, 17. 

5j A. V., X, 3, 11. 

6) A. V., VI, 100, 3. 
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classe particulifere d’etres a cote des autres, tels que les 
devas, rsis, gatidharvas, sans qn’aucun contraste ne soit 
marque*. Quand on dit d’une amulette qu’elle protege contre 
les armes de trait des devas el des asuras, on peut naturelle- 
ment attribuer a ces deux sortes d’etres le caractfere de 
puissances dangereuses, mais aucune difference n’est indi- 
quee enlre eux On peut se demander jusqu’a quel point les 
asuras sont des puissances bonnes ou mauvaises, quand il 
est dit qu’ils ont enfoui dans le sol des remedes que les devas 
dans la suite remettent au jour*. 

Quand il est seulement dit qu’ils ont enfoui des remedes 
dansle sol, sansqu’on dise en meme temps que les devas ont 
eu la peine de les deferrer, ils ont la un caractere voisin de 
ceux des dieux guerisseurs ordinaires‘. 

Par contre il n’est pas certain si la femme asuri qui 
trouva la [U'emiere le remede de la Ifepre^ est une creature 
humaine ou divine. Il est d’ailleurs trfes possible que ce soit Iti 
une creature mylhique identique a 1’ asuri qui au moyen d’une 
plante aphrodisiaque s’assura I’amour d’Indra®. 

Les asuras ne sont pas consideres comme des puissances 
hostiles aux devas quand parmi les voeux du suppliant on 
voit figui'er la « sagesse des asuras, des rbhus et des rsis’ », 
quand Indra est appeld : souverain des asuras® et quand 
Varuna ou Agni sont nommes asura". 

Ce role de puissances hostiles aux devas que jouent les 
asuras dans la literature vedique postdrieure et qui do- 
mine dans I’Atharva-veda, se retrouve aussi dans le Itvj-veda. 
Mais il n’y est pas le role dominant. Dansle Rig-vdda le mot 

il A. r.. VI. 141, 3; VllI, 9, 24; X, 22. 

2) A. F., IV, 10, 5. 

3) A. F., VI, 109, 3. 

4} A. F., II, 3, 3. 

5) A. F., I, 24, 2. 

6: A. F., VII, 38, 2. 

7) A. F., VI, 108, 3. 

8) A. F., VI, 86, 3. 

9j A. VV, I, 10, 1; V, 27, 1. 
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asura est employ^ en g6n6ral comme epithete des dieux. 

D’apres la statistique de Bradke* le mot figure 71 fois dans 
leRig-vdda, 57 fois au singulier, 4 au duel et 10 fois au plu- 
riel ; 4 fois seulement le mot a au singulier uii sens hostile 
aux devas ; par centre sur les dix fois que le mot figure au 
pluriel il a 8 fois ce sens particulier. La seule conclusion 
qu’on pourrait tirer de ce fait, c’est, semble-t-il que, les 
asuras, quand on se les represente comme un groupe 
d’etres, ont a peu prfes le caractere d’une classe de dieux 
hostiles aux devas. Le mot a du avoir en soi un sens assez 
neutre pour pouvoir servir d’^pithfete a la fois aux devas 
et a leurs adversaires. 

Quand les asuras sont repr^sentes comme des etres 
ennemis des devas, c’esl Indra qui apparait comme leur 
veritable adversaire aussi bien dans le Rig-v6da que dans le 
resle de la litteralure v^dique. Un autre deva peut jusqu’a 
un certain point 6tre consider^ comme partageant avec lui 
cel honneur ; Agni. Quand Indra et Agni sont appel6s 
tt tueurs d’ asuras », les asuras sont 6videmment consid^res 
comme des puissances mauvaises*. C’est egalement le cas 
quand on implore Indra pour participer aux avantages qu’il 
a ravis aux asuras’. C’est encore de puissances hostiles qu’il 
s’agit quand on invoque Indra pour qu’il chasse les asuras 
ennemis des devas, desarm6s'’, ou que Agni celbbre celle 
vertu chez Vac, le mot, que les devas avec son aide sont 
venus a bout des asuras \ Comme c’esl le cas dans la litte- 
rature vedique posti'rieure, il est parfois question aussi dans 
le Rig-veda d’une maniere tout a fait inddterminee de la 
victoire des devas sur les asuras". 

Qu’il soit question des asuras desarmds ou de ceux 

1) Bradke, Dydus Asura, p. 22. 

2) R. V., VI, 22, 4 ; VII, 13, 1. 

3) R. V., VIII, 97, 1. 

4) R. F., VIII, 96,9. 

5) R. F., X, 53, 4. 

6) R. F., X, 157, 4. 
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qu’Indra d6pouille de leurs bien, rien ne nous oblige a voir 
dans les asuras autre chose que des adversaires purement 
humains. Differents passages montrent egalement d’une 
maniere decisive que le mot a 6te employe comme denomi- 
nation des ennemis particuliers des Aryens adorateurs des 
devas, ces ennemis 6tant essenliellement les premiers habi- 
tants du pays, les dasas ou dasyus. 

Les luttes que les Aryens ont eu a soufenir contre eux ont 
encore laisse un 6cho dans les chants du Rig-veda. Naturol- 
lement au cours des siecles ces luttes et leurs lieros ont 
perdu une bonne partie de leur caractere historique et un 
assez grand nombre de trails mylhiques leur ont 6te ajoul^s. 
Mais les recits de ces luttes ne peuvent pas etre purement et 
simplement consid^rees comme mylhiques. Les details con- 
crets rapportes au sujet de ces luttes sont assez nombreux 
pour demontrer qu’elles ont eu un fondement historique*. 
Quand nous lisons que quelques princes dasas ont ele assaillis 
pendant leur sommeil ou que Cambara s’est refugid a la 
moulagne etn’a pu etre chasse qu’apres de longues annees 
de luttes, nous avous affaire a une tradition historique et non 
hla deformation mylliique de phenomenes nalurels. 

dependant derriere chacun de ces etres corabattus par 
Iiidra ne se cache pas un prince dasa. Meme quand tel est le 
cas originairement, le personnage tel qu’il nous apparait 
dans le Rig-veda pent etre de nature completemenl mythi- 
que. II faul par exeraple rallacher au domaine du mvthe un 
etre comme .Svarbhanu. C’etail un asura qui engloutit Surya 
dans ses tendbres si bien que loule les crdatures avaient Fair 
de s’elre pordues et ignoraient leur chemin. Ce Svarbhanu 
fut chasse du ciel par Indra qui detruisit I’eU'et de toutes ses 
pratiques magiques, si bien que les tenebres furenl dissipees 
et que le soleil retrouva sa puissance’. Le fond de ce my the 
c’est I’eclipse de soleil. C’esl la une version de la vieille 

1) Oldenberg-, Die Reliyk'n Des VtDu, p. 156. 

2) R. V., V, 40, 5, 9, 
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explication courante chez beaucoup de peoples de I’^clipse 
du soleil d’aprbs laquelle le phenomene vieiit de ce qu’une 
sorte de demon on de monstre entre en lutle avec le soleil 
et r^ussit un moment a avoir I’avantage. On relrouve dgale- 
ment ce caractbre 6minemment mythique chez un autre des 
adversaires d’Indra, Namuci*. II est asura et dasa^ On le 
considere comme un prince des dasas quandilest dit de lui 
qu’Indra tua le belliqueux Narnuci et d6pouilla les d^sas de 
leur puissance magique’. 

Un certain nombre de noms d’ adversaires d’Indra par 
centre semblent les noms reels de princes indigenes, com- 
baltus par les Aryens envahisseurs. C’est Timpression qu’on 
eprouve quand Indra et Visnu sont c6lebr6s pour avoir 
detruit I’effet des pratiques magiques du d^sa Yrsagipra, et 
avoir aneanti les 99 villes fortes de Cambara et avoir irresis- 
tibleinent vaiiicu les 100.000 hommes de I’asura Yarcin*. Le 
cas est le mftme pour I’asura Pipru dont il est dit que, quaiid 
le soleil au milieu du ciel d^tela son char, I’aryen trouva un 
adversaire des ddsas. Indra forga la forteresse de I’asura 
magicien Pipru'. L’assura Yrkadvara, dont les hommes sont 
transpercds par Brhaspati est aussi un ennemi purement 
humain^ 

Cette opposition entre Aryens et Dasas, seretrouveproba- 
blement sous une expression d’un hymne qui cdlfebre les 
exploits d’Indra et d’Agiii et oii on lit : « Les manes hostiles 
aux devas furent tu6s par vous. Vous, Indra et .A.gni, vous 
vivez’. Sayana explique le mot <> manes ennemis » par : les 
manes asuras qui infligent aux autres des souflrances. La 
pensee serait done la suivante ; de meme que les dasas 

1) fi. r., X, 131, 4. 

2) fi. V., V, 30, 7-8; V], 20, 6. 

3) R. y., X, 73, 7. 

i)R. V., VII, 99, 4. 

5) R. y., X, 138, 3. 

6) R. V., II, 30, 4. 

7) R. V., VI, 59, I. 
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6taient les ennemis des Aryens, de meme leurs dieux et 
anc6tres etaient les adversaires des Aryens el de leurs dieux. 

Au peuple vaincu appartiennent probablement les asuras 
donl il est (lit : « au sujet du soma, nous lutterons avec les 
asuras* ». Ilillebrandt voit dans celte expression uii reflet de 
I’acbat du soma paries (judras et de la bataille pour la plante 
sacree qui figure dans la ciiremonieb Si cette interpretation 
est exacte, le mot asura signifie ici directement Qudra. 

Comme les relations entre les deux peuples n’ont naturel- 
lement pas ete uniquement des relations d’hostilite, il n’y a 
rien de surprenant a trouver le mol asura employb meme en 
parlant d’un prince qui est c6lebre comme seigneur du 
sacrificed Ilradke essaye assurement d’cxpliquer ce passage 
en renvoyant aux expressions rajendra, narendra, qui sont 
employees pour iudiquer qu’un prince est un veritable Indra 
parmi les rois‘. Mais les expressions ne sont pas complfete- 
meiit analogues. Pour qu’elles le soient, il faudrail que le 
premier el(3ment composanl dans rajendra et narendra fut 
enleve. Le plus nature! serait que le mot asura dans ce pas- 
sage comme dans les aulres visal un prince de la tribu des 
Dasas. La seule difference entre ce passage et les autres, 
c’est que le mot n’a pas la un sens d’hostilit(§ aux devas. 

Le mol asura a aussi servi a designer des adversaires qui 
n’etaient pas purement humains. C’est ce qui ressort d’un 
liymne qui contient un chant dialogud enfre Indra el Agni'. 
On y raconfe comment Agni a, pendant de longues annees 
hervi les ennemis des devas, mais comment, sur I’invitation 
d’lndra, il se d(3cide a dire adieu au pbre asura et a quitter le 
parti qui n’a pas de sacrifice pour celui qui possede le sacri- 
fice*. La desertion d’Agni enleve aux asuras leur puissance 

1) R. V., I, 108, 6. 

2) VeiJische M’/tholojie, I, p. 80. 

3) R. V., I. 126,2. 

4) Dijihts Asura, p. 85. 

5) R. F., X. 12i. 

6, V. 3. 
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magique el Indra invite Varuna a passer dans son royaume^. 
Les devas sont nalurellement ici le parti auquel revient le 
sacrifice, de meme que les asnras sont celui a qui le 
sacrifice ne revient pas. Quand Agni abandonne celui qui a 
pour lui des sentiments amicaux. et quitte celui qui lui 
donni* son amilit5 pour un foyer etranger, c’esi des autels 
des dieux respeclifs qu’il csl question. L’asura dont il s’agit 
ici, est, en tons cas, un etre divin distinct des devas. 

Ouand un etre divin, mais hostile aux dieux nationaux, 
est d^signe par la meme epilhete que les onnemis qu’on 
combat, on a toutes les raisons du monde de supposer que 
le dieu en question et les ennemis ne font qu’un. Asura a 
dans le Rig-v(^da comme dans la litteralure vedique posle- 
rieure d6signd les peoples vaincus et leurs dieux. Par la 
s’explique aussi l’61roit rapport qui existe entre le mot asura 
el le mot mdyd, magie. 

C’est une regie generate qu’un people vaincu passe aux 
yeux du conquerant pour etre en possession d’une puissance 
magique surnaturelle. Cela semble parliculieremeni elre le 
cas quand les races sont complblement 6trangeres I’une a 
I’autre, parlent des langues ditrerentes et se trouvent dans 
des etats de culture differents. Les rites et les ceremonies 
religeuses du peuple vaincu sont incomprehensibles pour les 
envahisseurs. L’exislence des etres spirituels qui doivent 
etre touches par ces rites n’est pas mise en doule par eux, 
s'ils ne se trouvent pas dans nn elat d’espril absolument 
monolheiste. O’ailleurs, la croyance du peuple n'est jamais 
completement monotheisle. Aussi ne met-on jamais en 
question I’existence des dieux adores par I’ennemi ni non 
plus leur pretention legitime de dominer sur le pays qu’ils 
habitent depuis des sibcles. C’est pourquoi les nouveaux 
occupants du pays deviennent jusqu’a un certain point 
dependants des anciens dieux. Un certain nombre d’entre 

C V. .5: GeUlner, cf. Richard Pischel iind Karl Geldner. Vedh'.'.'/if’ StwHcn. 
Stuttgart, 1889-1901, II, p. 298. 
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eux obtiennent parfois meme une reconnaissance officielle 
dans la religion des conqu6rants. D’autres n’arrivent pas a 
une telle reconnaissance, mais il pent cependant etre n^ces- 
saire d’entretenir des relations avec eux, meme si ces rela- 
tions sont de nature ill6gitime du point de vue de la religion 
elle-meme. Mais comme ni I’existence des dieux ador6s par 
les premiers habitants du pays, ni non plus Tefficacitb des 
anciens rites n’est mise en doute, on doit attribuer a la race 
vaincue la faculte d’obtenir par ces c6r§monies ce qu’elle 
desire. Cette croyance que les hommes de I’autre peuple 
entrent en communication an moyen de ces rites avec des 
puissances spirituelles 6trangbres et peuvent ainsi r6aliser 
ce qu’ils souhaitent, est une des sources d’ou procbde la 
sorcellerie. 

En general, les anciens dieux du pays prenuent le carac- 
tbre de puissances mauvaises et redoutables. Ils prennent 
naturellement parti pour leurs anciens adorateurs contre 
leurs envahisseurs. Ceux-ci sont naturellement protegbs par 
leurs dieux qui, par la victoire de leurs adorateurs, ont 
montrd leur sup6riorite. Les anciens dieux ne peuvent pas 
plus engager une lulte ouverte avec les nouveaux, que les 
peuples vaincus avec les envahisseurs, ce qui n’empeche pas 
que les vaincus ne puissent prbparer de nombreuses diffi- 
cuU6s aux vainqueurs soutenus en cela par les anciens dieux 
du pays. C’est pourquoi un peuple conquerant a coutume 
d’attribuer aux anciens possesseurs du pays une puissance 
mysterieuse pour taire du mal a leurs maitres par des prati- 
ques de magie. 

Gomme a dans son travail Ethnologij in Folklore citd un 
certain nombre d’exemples de cette Evolution*. Ainsi les 
habitants de la cote de la INouvelle-Guinbe qui appartiennent 
a une autre race que les tribus de I’interieur du pays ont 
une frayeur caracterisee de ces derniers. Ils croient que des 
esprits mauvais les accompagnent toujours, et tons les mal- 

1) 0. L. Gomme, EthwAoijy in Folklore, Londres, 1832, p. 4, 3 ss. 
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hours qui surviennent quand ces tribus soul dansle voisinage, 
sont attribues a la m6chancet6 de ces esprits. Les .Malais 
considbrent de la m6me manibre les membres du peuple 
vaincu des Jaku. Ils voient en eux des etres en possession 
d’une puissance surnaturelle et d’une connaissance illimit6e 
des mystferes de la nature. Un jaku pent faire du mal ou du 
bien a son gr6, grace a sa sagesse surnaturelle. 11 pent, au 
moyen de sa magie, tuer un adversaire a longue distance, il 
peut soigner toutes sortes de maladies el il eslle meilleur des 
medecins. Un autre exemple est encore fourni par les aryens 
du sud de I’lnde dans leurs rapports avec les habitants pri- 
mitifs a demi-sauvages du pays. Ils sont en meme temps 
I’objet du mepris illimitd et de la lerreur de leurs maitres 
aryens. Ils sont considcres, en effet, comme posseclant une 
puissance mystdrieuse pour I’exercice de la magie, el comme 
elant les allies des vieux esprits malfaisanls qui habitent 
dans la terre et president a sa fertility. 

Exactement de la meme inaniere que les Hindoos aryens 
considbrent encore aujourd’hui les habitants primilifs 
vaincus et leurs dieux, leurs ancblres onl considbre les 
asuras. Comme c’est la une denomination des premiers 
habitants du pays et de leurs dieux, il est tout naturel que les 
mots asura et miyd soient si blroitemenl libs I’un a I’autre. 
Nous voyons les asuras pratiquer la magie dans le Veda, les 
Brahmanas el le Mahabharala. Prajapali leur a d’ailleurs 
donne les tenbbres et la magie comme armes' et dans 
I'bpopee ils combattenl avec des pratiques de magie U II en 
est de meme dans la liltbralure vedique. 

Il est question dans plusieurs passages de rAtharva-veda^ 
de la puissance magique des asuras. On y dit que Agni a 
dblruit reffet de leurs pratiques magiques* et dompte les 

1) Cat. Br., II, 4, 2, 5 ; S. B. E., XII, p. 362. 

2) Fausbiili, Indian Mythology, p. 6. 

3) A. F., Ill, 9, 4; VI, 72, 1. 

4) A. F., IV, 23, 5. 
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asuras magicieiis, qui circulent avec des filets de fer et font 
des prisonniers avec leurs pifeges de metal*. Le meurtre 
d’un ennemi par le transpercement de son image, et d’autres 
procf^des semblables sont des formes de magie associees a 
I’idee qu’on se fait des asuras*. 

Comme nous I’avons deja signale, il est ditdes asuras dans 
rAlliarva-vfida qu’ils out enfoni les remedes dans le sol, et 
qu’une asuri a trouve la premiere le remede de la lepre. II 
semble qu’on trouve la I’expression de la meme conception 
en vertu do laqiielle les Aryens qui habitent acluellement 
dans le sud de I’lnde, considerent les habitants primitifs 
comme les mtilleurs m^decins. 

Dans un passage de I’Atharva-veda,, il est dit que les dieux 
et les asuras possbdent tons les deux, la maya,’. On peut 
constater [lartout dans le Veda que la maya peut eire ainsi 
attribute a la fois aux dieux et aux asuras. La puissance 
magique exerce en tons cas une veritable domination sur 
I'exislence. L'idee qu’on se fait des dieux n’est pas encore 
assez developpee pour qu’ils aient un caractere vraiment 
moral on qu’on se les represente n’employant que des 
moyens nioralement permis. I,a force est I’essentiel. et c’est 
pmirquoi les dieux sont paifois obliges de se servir de la 
force. 

Cela n'empeche pas que la magie est un proc6de d’bosti- 
lile centre les devas *, qui a proprement parler, appar- 
lient a leurs adversaires. Qiiand Indra y a recours, c’est 
pour combattre les puissances mauvaises avec leurs pro- 
pres armes. En soi. c’est quelque chose qui repugne a sa 
nature. Mais dans la lutte contre le magicien Cusna, Indra so 
sert aussi de la magie’. Le magicien Vrlra est dit egale- 
ment a plusieurs reprises avoir eld vaincu avec I’aide do la 

1) A. V'., XIX, eu, 

2] If. \V. .\la:i:oun. The X'ivri-Kiilfut, Am. .lourn, Phil , .X p. 17^ .;s 

3i A. r., HI, 9, 4. 

4) li. r., V., 2, 9. 

5) n. V., I, 11, 7 
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magie‘. Les magiciens ont 6te vaincus avec leurs propres 
armes. II a triomphe des mayin au moyen de la mdya®. Mais, 
meme dans sa magie,Indra semble introduire qiielque chose 
de la puissance violeiile de sa nature. II <' chasse de son 
souffle les naagiciens par la magie® », et si cela est neces- 
saire il les chasse sans le secours de la magie. 

Si parfois il se sect de la magie pour combattre ses 
adversaires, ce n’esl pas en realile I’ordinaire, mais c’esl la 
rbgle qu’il combatte la magie, de meme qu’il est I’ennemi 
des asuras. 11 est leur adversaire commun : « Tu reiiverses 
toule mauvaise magie » lui est-il dil\ Ses adv»rsaires sont 
lous des magiciens, qu’ils soicnt d’origine divine ou 
humaine. 11 u’est pas seulement question des pratiques de 
magie du dasa Vrsaqipra, dont TefTet fut delrnit par Indra 
elVisnu', de I’asura magicien Pipru dont la forteresse fut 
d6molie par Indra®, mais on y voit encore que Yrtra’ et 
SvarbhS.nu", comme nous I’avons d6ja dit, 6taient magiciens 
et exerqaient la magie. .Asura et maya se tiennent et Indra 
est I’adversaire implacable deTun et de I’antre. 

La possession d’une puissance magique n’est, comme on I’a 
deja dit, ni une prerogative des dieux, ni une prerogative des 
demons. L’epithfete asura d’ailleurs est appliquee aussi dans 
d’^gales proportions aux etres humaius et aux esprits et ces 
magiciens humains sont les ennemis des devas. On celfebre 
Agni dont la puissance se monlre par le fait qu’ « aucuii etre 
humain insidieux ne pourra vaincre par magii* celui qui 
honore Agni par des sacrifices'’. » Les beros qui se rassem- 
blent aulour de sou culte triomphent de leurs agresseurs 

1) a V., I, 80, 7; V, 30,6; X, 147,2. 

2; Bergaigne, Mythologie vedique. 111, 82. 

3) a. V., I, 51, 5. 

4) a. V7, VI, 18, 0; VI, 22, 9: VI, 45, 9. 

5j a. r., VII, 99, 4. 

6i a. V., X, 138, 3. 

~) a. F., I, 32, 4; II, 11,9-10; IX, .3, 6. 

8) a. F. V., 48, 

9) a F, VIII, 23, 15. 
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magiciens^ C’est naturellement d^ennemis humains qu’il est 
question ici. La situation est la meme quand la puissance 
des Maruts est c6ldbree comme plus illustre que celle du 
mortel magicien’. 

Et pour les mortels comme pour les etres a demi mythi- 
ques qui exercent la magie, Indra est le veritable adversaire. 
On dit de lui qu’il abat Thomme qui exerce la magie et la 
femme qui s’y distingueL C’est a Indra que lapriere s’adresse 
quand il est dit que : « ceux qui emploient de perfides prati- 
ques de magie, les mortels qui agissent mal, les ennemis 
porteurs de carquois doivent etre mis a mort‘. » 

Ces etres bumains qui exercent la magie ce sont les pre- 
miers habitants du pays, les Dasas. Cela s’accorde pleine- 
ment avec la maniere dont s’etablissent, en general, les 
rapports entre un people conqu6rant et un peuple coiiquis. 
Les adversaires magicians d’lndra Vrsagipra et Pipru, sont, 
comme nous I’avonsdit, des dasas. L’opposition nationale se 
manifeste aussi quand il est dit aux deux Asvins : « Les pra- 
tiques de magie sinistres des dasyus, vous les reduisez ii 
neant, vous, quand vous, qui etes forts, les chassez I’un apres 
Fautre" ». Le rap[)Ort est exprime de la maniere laplus typi- 
que. quand il est dit que Ic dasyu magicien et non brahmane 
perit ®. 

De I’examen de Facceplion qu’a reque le mot asura dans la 
litterature v^dique, il ressort done qu’il s’emploie pour desi- 
gner les peuples vaincus et les dieux que ces peoples ado- 
raient. L’elroit rapport qui existe entre asura et mdya pro- 
vient egalement de I’opposition nationale entre Aryens et 
Dasas. 

1] It. V., VII, 1, 5, 10. 

2, It. V., I, 30, 2. 

3j It. V.. VII, lOi, 24. 

4) It. r.. Ill, ;'o, lo. 

5) R r. , 1, 1 17, 3, 

6) R. V., IV, 16, 9. 
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Le mot asura ne figure pas dans le Rig-veda seulement 
comme 6pilhiste des demons ennemis et des princes dasas. II 
peut etre employ^ a peu pres au sujet de n’imporle quel 
dieu v6dique. Le mot a done encore dans le Rig-v6da un 
sens suffisamment neutre pour pouvoir etre employ^ au 
sujet des bonnes comme des mauvaises puissances. La 
meilleure traduction du mot seraitdonc : maltre ou seigneur. 
La presence du mot dans la religion persane fait, en outre, 
supposer que I’emploi du mot a propos d’un certain nombre 
de dieux pent remonter jusqu’al’^poque indo-iranienne. C’est 
peut-etre le cas, lorsque Dyaus est appele asura, ce qui 
arrive fr6quemment. Mais le mot asura n’a pas eu le sens 
marque d’etre divin comme deva. S’il I’avait eu il n’aurait pu 
6tre employ^ au sujet des demons et des princes ennemis. 
Jlais avec le sens general et impr^cis de seigneur, il a 6t§ 
une denomination commode des dieux que les habitants 
primitifs du pays adoraient, quand les .\ryens envahirent et 
conquirent leur pays. 

Mais du moment que les dieux du peuple vaiucu ont 6te 
nomm^s asura on a toutes les raisons du monde de sup- 
poser que quelques-uns des dieux auxquels cetle epithete a 
ete accoiee de preference aux autres, tirent d’une fagon ou 
de I’autre leurorigine de la population non-aryenne du pays. 
11 est en soi trfes naturel qu’un peuple envahisseur admette 
dans son pantheon les principaux des anciens dieux du pays. 
Les rapports entre les premiers et les nouveaux habitants ne 
sont pas exclusivement des rapports d’hostilite. Une invasion 
telle que celle des .\ryeu3 dans I’liide a naturellement pre- 
cede lentement et pas a pas. Elle a clo suivie d’line rapide 
fusion des races, a laquelle il est vraisemblable que les castes 
elevdes elle-meme n’ont pas echappe. Et etant donne que la 
dernifere caste constitue les trois quarts de la population du 
pays, les Aryens envahisseurs ont du etre tres inferieurs 
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en iiombre. II n’a done pas pu etre question d’une guerre 
d’ extermination. Les Aryens ont pu seulement former une 
classe domiiiante qui a du d’une maniere plus ou moins 
intime s’allier avec les habitants primitifs. Uu autre fait 
ddmontre egalement que I’invasion a dtd suivie d’une fusion 
continue ; pendant les guerres les Aryens et les Dasas 
ne sont pas loujours des adversaires ; il arrive que les tribus 
aryennes et dasiennes s’unissent interieurement centre un 
ennemi ou so retrouvent egalement des tribus appurtenant 
aux deux races. On trouve plusieurs fois dans le Rig-veda 
des alliances de ce genre, el cela demontre que les rapports 
de race n’ont pas ete les seuls dominants. 

II est probable dgalementque la superiorite des Aryens au 
point de vue de la civilisation n’ail pas 6te particulibrement 
grande. Du moins il est question a plus d’une reprise des 
forteresses des DAsas, et la construction de forleresses, si 
primitives qu’elles aient pu etre, suppose loujours un dtat 
social et une civilisation assez developpes. .Meme si elles 
n’avaient pour objet que de constiluer des quartiers d’hiver, 
il a loujours fallu un certain art pour les ddifier. Aufrement, 
lour prise n’aurait pas ete celebree comme un des principaux 
exploits des dieux. Or, on a bien I’impression que la prise 
de ces forteresses a ete un exploit divin, et e’est naturelle- 
ment Indra le vainqueur ordinaire des dasas, qui est cblebre 
pour la prise de ces forteresses*. 

Une fusion au pob)t de vue de la religion et des moeurs 
entre les deux races ne semble done pas en soi iiivraisem- 
blable. 

Quant a ce qui concerne la question de savoir quels sont 
les membres du pantheon vedique qui pourraient etre consi- 
ddres comme provenanl des habitants primitifs du pays, on 
peut partir, pour la rdsoudre, d'une comparaison avec le 
moude divin des Persans. Les dieux qui soul commuus aux 

1) /!. V., I, 51, 5; I, 63, 7 ; I, 174, 8: II, 14, 6 ; II, 19, 0 ; II, 20, 8; III, 12, 
6; IV, 26, 3 ; IV, 30, 20; VI, 31, 1. 
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deux peupli-'s parenis ne penvent naturelleineat pas remonler 
aux premiers occupants de I’lnde. Gelas’applique a desdieux 
comine Aryman et Mitra qui se retrouvent dans TAvesta. 
Cela s’applique egalement a Soma et a sou culte. Dyaus et 
les deux Aijvins ont peut-elre des ancetres indo-germaiiiques, 
quoique I’identit^ du premier avec Zeus-Juppitei et des der- 
niers avec les dieux jumeaux grecs et lithuaniens puisse 
sembler quelque peu douteuse. Les deux AQvins en particu- 
lier, ont un aspect hindou bien caracl^ristique. Le culte 
d'Agni a son correspondaut chez tons les peuples indo-ger- 
maniques et Indra est sans conteste d’origine aryenne. 

Parmi tons ces dieux il n’y en a aucnn qui puisse a un 
aussi haul degr6 qu’Indra revendiquer le titre de dieu natio- 
nal des Aryens envahisseurs. Le culte du Soma si particulib- 
rement aryen est lui aussi tres ^Iroitement lie a celui d’lndra. 
Les figures de Dy^us, d’Aryaman et de Mitra ne se dessinent 
pas avec asscz de clarle dans le Rig-v6da pour qu’on puisse 
a cet 6gard les comparer avec Indra. Elies sonl deja tene- 
ment passees a I’arriere-plan que leurs contours se sonl 
comme estompes. Ce fait concorde naturellement avec la 
diminution de leur influence religieuse due a une cause ou a 
une autre. 

Agni lui-meme n’est pas aussi lypique pour les .Aryens 
qu’Indra. Son importance religieuse ne monlre pas a la 
verite de tendances a s’affaiblir dans le Rig-veda ; il y est 
appele comme Indra le vainqueiir des Dasas et a par conse- 
quent jusqu’a un certain point un caractere national. Mais 
I’essence du dieu est toujours si 6troitement liee a celle du 
feu que sa figure ne se dessine pas complfetement. Le mot 
Agni lie designe pas seulement le dieu du feu mais aussi le 
feu lui-meme et I’idenlite entre le dieu et le feu entrave 
rimaginalion et empeche la formation fibre de I’image. 
L’idi^e qu’on se fait d’Agni oscille entre celle d’un etre per- 
sonnel et celle de la flamme. Ce dernier phtmomfene, qui a 
donne naissance au dieu est trop connu pour pouvoir etre 
oublie. Ledieu n’arrive jamais a s’en affranchir compl^temenl. 
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Ce qui vient d’etre dit d’Agni s’applique aussi jusqu’^ un 
certain point a des dieux comme Usas et Surya. Meme en ce 
qui les concerne, le nom a garde son caractere d’appellatif 
et le dieu ne se separe pas du phdnomfene naturel. L’imagi- 
nation n’a pas son libre essor et la figure divine n’arrive pas 
& prendre forme et a refl6ler la vie et I'etre de ses adora- 
teurs. Les actions impulses a ces dieux out un caractfere a 
demi-humain, a demi naturel*. 

11 en est tout autrement d’Indra. Indra est a un bien 
moindre degre associe a quelque pbenomfene naturel. 11 est 
meme difficile de determiner quels sont les phenomenes 
naturels qui ont fait partie originairement de la sphfere d’ac- 
tivitd du dieu. Aussi reflfele-t-il a un beaucoup plus haut 
degr6 que les dieux que nous venons de citer la nature 
propre de ses adorateurs. Chez lui se retrouvent a une plus 
grande echelle les qualit^s que les Hindous vediques esti- 
maient par dessus tout et qui les distinguaient eux-memes. 
Indra est un redoutable guerrier doud d’une force immense; 
II aime a manger et a boire et consomme par quantitds 
enormes. II est terrible dans sa colfere mais an fond gdn^- 
renx et loyal. II est en un mot le pendant achev6 du dieu 
germanique du tonnerre Thor. 

Le dieu robuste reflete I’etat barbare de civilisation de ses 
adorateurs. Son origine aryenne est indiscutable. 11 en 
r^sulle que le mythe consacre a son exploit le plus glorieux 
a dte connu meme en Perse et en .\rmenie, L’exploit le plus 
illustre d’Indra sur lequel revienneiit continuellement ses 
liymnes, c’est sa victoire sur Vrtra. C’est ce haut fait dont 
le souvenir s’est grav^ dans le nom du dieu de la guerre 
persan Verelhragna et dans le nom du dieu aramden Va- 
hagn. Le nom common r6vele ici un ensemble common de 
mythes. Le recit qui se Irouve dans le Rig-veda de la 
liitte centre ^ rtra et les images qu’on y rencontre n’ont 
pas etd sans raison consideres comme s’appliquant a un 


1; OMenberg, Die Religion des Veda^ p. 42. 
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climat plus septentrional que celui de i’Inde*. 

Geci s’applique 6galement a I’aspecl du dieu. Indra nous 
est decrit comme blond. C’est un dieu lumineux et tons les 
caractbres lumineux sont rassembles en lui. 11 a les cheveux 
bonds et la barbe blonde’. La barbe el les cheveux blonds 
ne peuvent pas facilement etre consid6r6s comme des tra- 
ductions mythiques de l’6clat de la foudre. 11 n’y a aucune 
raison d’attribuer aux mots un sens autre que celui qui se 
presente naturellement. Le dieu a purement et simplement 
616 imagin6 avec des cheveux blonds. 

C’est a ce dieu blond que partoutdans le Rig-veda est attri- 
bu6e la victoire sur les ddsas. II prol6ge ses adorateurs 
aryens et dompte les peaux-noires impiesL Indra a vaincu 
50,000 noirs et an6anli les villes, comme un v6tement est 
d6chir6 par la vieillesse*. C’est la puissance m6me des 
Aryens et leurs victoires qui prennent forme dans la figure 
d’lndra. Quand les habitants au teint sombre du pays sont 
vaincus, c’est Indra qui gagnela bataille. 

C’est d’une manibre tout a fait concordante avec ce qui 
precede qu’lndra combat et reduit a neant la mauvaise 
magie qu'exercent les dasas. Ce n’est la qu’une expression 
de I’opposition religieuse, cons6quence de I’opposilion natio- 
nale. La situation d’lndra en lant que dieu national des 
Aryens explique 6galement pourquoi il apparait precisemenl 
dans toutes les periodes du d6veloppemenl comme I’ennemi 
propre des asuras. Pendant toutes les phases de i’bvolution 
il est le « tueur d’asuras » justement parce qu’il est le dieu 
national. C’est pour cette raison que pendant toutes ces 
luttes il marche a la tSte des devas. 

11 est vrai assur6ment que Indra lui-meme est dit parfois 
poss6der la dignit6 d’asura, de meme qu’il a parfois recours 
a la maya pour combattre ses adversaires. Bergaigne a 

1) Hillebrandt, Vedische Mylhdoijie, III, p. 186. 

2) B. F., X, 96, 1, 3,5, 8. 

3) R. F., I, 130, 8. 

i) R. V., IV, 16, 13. 
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cependant attire I’attention sur ce fait que la digiiite d’asura 
n’estpas attribute a Indra de la meme maniere qu’a Varuna 
par exeniple'' Le litre lui a dte cedd, el cela laisse supposer 
qu’il a ainsi acquis uiie chose qu’il ne possddait pas aupara- 
vant : « Toules les boissons t’apparliennent, loutes les 
richessesqui se Irouvenl dans le monde, tu devins le disperi- 
sateur de lous les prix de la lulte quand parmi les dieux tu 
regus le litre d’asura Les anciens dieux sont dits avoir 
cede leur puissance a Indra et lui avoir doiind TasuryaL 
Sayana explique I’expression : « les anciens dieux » par 
asuras. Ce qui aurait decidd les anciens dieux a cdder leur 
puissance a Indra, g’aurait die nalurellement son grand 
exploit, la victoire sur Yrtra. « C’est a toi Indra, lil-on*, que 
les dieux en vdritd ont donnd Tasurya de lout le ciel, quand 
a\ec Visnu tu pdndtras et baltis Yrtra qui tenait les eaux 
prisonnidres ». La difference entre Indra et Yaruna au sujet 
de la possession de I’asurya apparait trds clairement, si Ton 
compare avec les passages que nous venons de citer ceux oil 
il est dit que Mitra et Varuna possddaient de longue date 
I’asurya ou I’avaient regue eii heritage a leur naissanceL 
Indra a par le droit de la force pris la premidre place parmi 
les dieux, il a conquis I’asurya, comme ses adoraleurs ont 
^aincu les adorateurs des anciens dieux. 

Ainsi done Indra est le veritable dieu national des Aryens. 
Si quelques-uns des dieux vediques tirent leur origine des 
habitants pritnilifs du pays, ils doivent done avoir un autre 
caraetdre qu’Indra. On doit s’attendre h trouver une trace 
de I'opposilion entre ces dieux et Indra, meme si dans le 
cours des dges riiostilite primitive s’est petit a petit eff'acee. 

Le domaine uii il serait le plus facile de retrouver la diffe- 
rence d’origine, c’est le culte. On ne pent pas cependant 


1; La Reli'jioyi vclique, III, p. 7y. 
2) R. r., VI, 36, 1. 

3; R. r., VI!, 31, 7. 
i) R. r., VI, 20, -2. 

5) R. r., VllI, 25, 3. 
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s’allendre a trouver une difference originale Ires marquee. 
La forme sous laquelle nous apparait le culle vedique dans 
les Brahmanas et les Sutras, est le rdsultat du travail d’uu 
grand nombre de generations. Le moindre detail des rites a 
ete 6x6; chaque mot et cliaque acte a regu une place et une 
forme determinees. Le ceremonial liturgique a ete elabore 
en detail. Mais ce travail liturgique n’a naturellemeut pas 
eu pour objet de laisser persister intactes ces differences et 
ces oppositions primitives. Le sacrifice vedique a ete trans- 
forme en une raachinerie imposante et compliquee dont la 
mise en oeuvre exige le concours d’une foule de pretres spe- 
cialises. Mais malgrd cela, si un dieu est etranger au culte 
du soma, c’est la un fait plein de signification. Ce culte est 
un heritage de I’epoque indo-iranienne, et, il est presque 
aussi caracteristique de la religion des Aryens que le dieu 
Indra. Le fait qu’un dieu soil a I’origine etranger au culte du 
soma prend encore plus d’importance, si ce dieu est I’objet 
d’un culte dependant des saisons de I’lnde ou d’une autre 
particularite propre a I’lnde. 

Les dieux qu’on peut considerer comme provenant des 
premiers occupants du pays sont Varuna, Rudra, les Maruts 
et Pusan. 

Le dieu au sujet duquel la justesse de la conclusion pent 
paraitre le moins certaine, c’est le premier nomme, Yaruna. 
II est un des personnages divins les plus importants du Rig- 
veda. II est aussi par-dessus tous les autres asura. Etl’asurya 
n’est pas pour lui quelque chose d’essentiellement etranger, 
qu’il doive acquerir par la force, comme I’a fait Indra. 11 
possbde le litre d’asura, comme nous I’avons dit, de longue 
dale ou par heritage de naissance. G’est sur ce rap[)ort entre 
Varuna et asura, que Ton a fonde la theorie de I’idenlite de 
Varuna avec le Ahura Mazda persan. .Mais les arguments 
qu’on ainvoques en favour de I’identite des deux dieux ne 
peuvent pas etreconsiderescommepleinement satisfaisants*. 

1) Oldenberg, Zeitschrifl der deuUchtn inuryenlandischiin Geselhchaft, 4, 
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Tous deux out a la verit6 un caractere tres abstrait, tous 
deux soul appel6s cr6aleurs, mais cela a lieu en termes 
si gen6raux qu’on ne peut pas dire que la resseoiblance 
soil beaucoup plus grande qu’entre n’importe quels dieux au 
Slade correspondant de revolution. Rien ne nous force a 
supposer que le mot asura aurait un autre sens ou une autre 
origine, quand il est employe au sujet de Varuna que quand 
il sert a nommer une classe d’etres. 

Un autre motif pour lequel on a cherche dans la religion 
persane un pendant a Varuna, c’est son rapport etroit avec 
le dieu Mitra. Mitra provient de Tepoque indo-iranienne, se 
retrouve dans la religion persane et y constitue parfois un 
couple avec un ahura. Ou s’explique alors assez bien qu’on 
ait voulu identifier cel ahura persan avec I’asura Varuna. 
Mais de ce fait que Mitra apparall dans les deux religions en 
compagnie d’un dieu qui dans I’une est appeie ahura et porte 
dans I’autre Uepithete de asura, ne resulte pas leur identity. 
Le mot asura-ahura n’est pas un nom propre, c’est seule- 
ment un appellatif. La question est de savoir si Uexplication 
de cette predilection de .Mitra a former un couple avec un 
autre dieu, ne depend pas de sa nature propre. 

Mitra est comme cela ressort de Thymne unique qui lui 
est consacre dans le Rig-v6da‘ un dieu du contrat el de 
I’alliauce. On s’explique facilemenl qu’un dieu de I’alliance 
devienne le garde du corps d’un autre. 11 6tait particuliere- 
ment propre a servir de compagnon au plus grand des dieux 
du peuple avec lequel ses propres adorateurs avaient conclu 
une alliance, et avec lequel ils s’6taient fondus de tant de 
manibres. C’est d’ailleurs un phbnombne trbs frbquent dans 
le Rig-v6da que deux dieux s’associent pour former un 
couple. Si I’union de .Mitra el de Varuna parait plus etroite 
que les autrcs, cela vient en partie de ce que Mitra joue un 
role si subordonnb qu’il se manifesto a peine comme un dieu 
independant. 


1) R. V., Ill, 59. 
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Le fait que deux dieux forment un couple ne prouve pas 
n^cessairement non plus qu’il y ait eu entre eux une vieille 
parents ou quelques anciens rapports. Varuna forme lui- 
meme un couple avec Indra, quoique I’opposition entre ces 
dieux soil assez caract6ris6e. II y a une opposition du meme 
genre entre Varuna et Mitra*. Ils sont opposes I’un a I'aulre 
quand Fun reqoit le jour, et I’autre la nuit comme attribut. 
C’est le mfime cas, quand il est dit que Milra prend ce qui 
est sacri(i6 conform6ment aux regies et Varuna ce qui est 
sacrifie d’une manibre incorrecte*, ou que Varuna est le c6t6 
dangereux d’Agni et Mitra son cote bienveillant*. Le rappro- 
chement des deux dieux n’empeche pas I’existence d’un con- 
traste entre eux. Ni sa pretendue ressemblance avec Ahura 
Mazda, ni ses rapports avec Mitra n’empechenl qu’on ne 
puisse lui attribuer la meme origine qu’aux asuras que com- 
bat Indra. 

En faveur de cette conclusion on pent invoquer la diffe- 
rence constante qu’il y a entre lui et Indra et aussi tout ce 
qui dans son culte s’ecarte du type courant. 

Varuna se distingue deja d’Indra par ce fait qu’il a un 
caractbre assez abstrait. II est tres difficile, pour iie pas 
dire impossible de decider quel a ete son caracthre primitif, 
s’il est ne ou non d’un pheuomene nature!, et dans le pre- 
mier cas de quel phenomene il est sorti. On est tente de le 
rapprocher de I’eau. Sous toutes ses formes il conserve avec 
I’eau des rapports assez etroits. Dans les fetes « quadrimes- 
Irielles » dont il est la figure centrale il est adord a peu prfes 
comme un dieu de la fertilite. C’est dgalement sous cet aspect 
qu’il apparait quand on lit que ce <jui pousse sur le sol laboure 
lui appartient* et que le bl6 est la propriete de Varuna L 
Quelque caractbre qu’il ait eu a I’origine, Varuna apparait 

1) Hillebrandt, VaUsche Mythologie, III, p. 6. 

2) Cat. Br., IV, 5, 1, 0, S. B. E., X.XVII, p. 387. 

3) Aitar Br., Ill, I, 4. 

4) Cal. Br., V, 3, 3, 8. S. B. E., .KLI, p.7I. 

5) Cat. Hr., XIII, 3, 8, 5; S. B. E., XLIV, p. 346. 


13 



J90 


RhVL'E DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dans le Rig-veda comme un dominateur puissant qui sur- 
veille la marche du monde et veille a ce que i’ordre r^gulier 
de I’exislence soit observe sans etre trouble sur quelque 
point. Varuna est autanl le dieu de I’ordre que Indra celui 
de la lutte. Indra tue les Vrtras ennemis, tandis que Varuna 
prolbge les peuples Iremblants*. Varuna jouit en paix des 
hommages de Mitra tandis qu'lndra en compagnie des 
Maruts s’elance sur le sentier de la guerre \ 

Varuna ii’a pas non plus de myllies veritables 116s a son 
nom. Et cela ne peut pas s’expliquer pour lui par ce fait 
qu’il est trop 6troitement uni a un ph6nomene naturel pour 
que des mythes aienl pu se former. Cela doit d6pendre 
d’autres causes. Cette absence de mythes, comme le carac- 
tere abslrait de la figure du dieu et la difficult6 de deter- 
miner sa nature primitive peuvent s’expliquer si le dieu est 
d’origine 6trang6re. Un dieu venant d’une religion et qui est 
adopl6 par une autre s’affranchit, jusqu’a un certain point, 
dans ce passage, de I’ancienne tradition dans laquelle il a 
6t6 originairement conserv6 et ou il a jusqu’alors v6cu. II 
est detache de I'ensemble auquel il appartenait el introduit 
comme une figure independanie dans son nouveau milieu. 
Un tel dieu doit pouvoir revetir un caractfere abslrait plus 
aisement qu’un ancien dieu h6reditaire dont I’image est 
dans la tradition unie a celie des ancetres et dont la I6gende 
est inseparable de leur propre I6gende. 

La difference entre Varuna el Indra ne se r6(iuit pas 
cependant a une distinction g6nerale de nature. Varuna est, 
comme nous I’avons dit, I’asura proprement dit et a toutes 
les qualit6s caracteristiques d’un asura. Tandis qu’Indra 
aime la lutte ouverte el fait triompher sa volonte par la 
force, Varuna cherche a atteindre son but par la ruse et le 
mystere’. Use sert, comme cela convient a un asura de la 
rnagie, rnffya et il ne s’eu sert pas exceptionnellement, 

1) R. V., S5, 3. 

2) R. K, V[f, 82,5. 

3) Geldner, Vedkehe Studien, I, p. 142. 
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comme Indra, pour combatlre des ennemis magiciens ; ce 
moyen est chez lui en parfait accord avec sa propre nature. 
Le recours a la magie est sa pratique coutumibre et quand 
on le celbbre on met en relief sa particuliere babiletd a cet 
egard, « Je veux proclamerla grande puissance magique de 
ce c^lbbre asura », lit-on dans un hymne* et immediate- 
ment aprbs il est question de « la grande magie de ce dieu, 
le plus sage des dieux » \ II est dii en outre de Varuna qu’il 
a embrassc les nuits par sa magie et mis a leur place les 
aurores’. 

Quand Varuna et .Mitra sont ceI6bres pour leur magie, 
c’est seulement un transfer! aux deux dieux d’une qualite 
propre au premier. .Mitra joue dans ce cas comme dans 
d’autres le role de compagnon de Varuna. C’est done de 
Varuna qu’il est en ri^alite question, quand il est dit d’eux 
que par leur magie ils ont atteint la magnificence*, que leur 
puissance magique est grande% qu’ils font pleuvoir par la 
magie des asuras et que par eux ils protegentles routes^ 

AMyin, le magicien, est aussi une epithfete constante de 
Varuna’. « Ce qui montre a quel point I’^pithbte Mayin 
devait etre consacr^e dans son application a Varuna, c’est 
qu’elle accompagne le nom de ce dieu dans des formules de 
comparaison » *. Et il n’y a rien non plus qui permetle de 
supposer que la maya que Varuna eraploie se distingue en 
quelque manibre des moyens pernicieux auxquels ont 
recours en general les asuras. Il est dit expressbment de la 
magie qu’elle sort a la tromperie®; elle est done de meme 
nature que n’importe quelle autre magie. Mais du moment 

1) R. V., V, 85, 5. 

2) V. 3. 

3) R. V.. VIII, 41, 3. 

4) R. V., I, 151, 9. 

5) R. V., 111,61,7. 

6) R. V., V, 63, 3, 7. 

7) «. V., VI, 48, 14; VJI, 28, 4; X. 147, 5; X, 99, 10. 

8i Bergaigne, La M>jthulogie ic'lique, III, p. 81. 

9) R. V., If, 27, 16. 
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que la magie de Varuna ne se distingue en aucune maniere 
de celle a laquelle les asuras ont en gdneral recours, elle a 
probablement aussi la meme origine, la conception qu’avait 
I’envahisseur des dieux du peuple vaincu. 

La difierence enlre Indra et Varuna prend parfois le 
caractere d’une opposition marquee. Dans un hymne en 
I’honneur des deux dieux, I’un est appel(i maitre de tout et 
I’autre raaltre de lui-meme*. lis sonttous deux des souverains 
si absolus qu’on doit s’etonner de les voir prendre place I’un 
a cote de I’autre. Mais un hyinne du Rig-veda monlre parti- 
culierement que cela n’a pas (5t6 sans quelque difficulte*. 
Qu’il s^agisse ou non d’une lutle de prdseance entre Indra 
et Varuna ’ la rivalite entre les deux dieux apparait en tons 
cas tres clairement. Varuna reveudique pour sa part la 
domination toute puissante sur ioute I’humanit^ et dit que 
les dieux eux-memes doivent s'incliner devant lui. Indra de 
son cote fait ressortir qu’il a vaincu dans toutes les luttes et 
qu’aucune puissance divine ne peut I’arreter, La rivalite 
ressort clairement du dialogue, elle apparait aussi dans le 
dialogue piaicedemment mentionn^ entre Indra et Agni dans 
lequel Indra iuvitait Agni a quitter son service chez les 
asuras \ 

Indra y invitait egalement Varuna a suivre Agni dans le 
cas uii il voudrait le reconnaltre, lui Indra comme son 
maitre". Cette hostilit<i se serail encore manifeslee d'une 
mauitire plus frappante si Bergaigne® a raison dans soniden- 
tilication de Varuna avec le vieil adversaire d’lndra Vrtra’. 
Mais, meme s’ils sont d’origine differente, il est cependant 


1) R. V., VII, 82, 2. 

2) R. r., IV, 42. 

3) GeMiier und Keegi, Siebenzig Lieder des Rigveda, Tubingen 1875, p. 26 

4) R. K, X, 121. 

5) Geldner, Vedische Studien, II, p. 296. 

6) La Mythologie v^digue, III, pp. 113, 128, 147. 
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remarquable et significalif qu’on ait pu indiquer entre eux 
tant de points de ressemblance. 

Si Ton a pu montrer des points de ressemblance entre 
Varuna et Vrtra, cela vient de ce que Varuna n'est pas un 
Dieu bienveillant sans reserves; meme a cet 6gardil se dis- 
tingue essentiellement d’Indra. De meme que Varuna se sert 
de la magie pour atteindre son but, il est lui aussi une puis- 
sance dangereuse, parfois mal intentioim^e. Les pifeges 
jouent un role considerable dans les textes ou il est question 
de Varuna. Il enlbve par surprise ses victimes, comme un 
homme fait tomber ses ennemis dans des pi^ges tendus avec 
ruse. Aussi redoute-t-on la colfere du dieu et c’est la un des 
traits les plus essentiels de sa figure*. On invoque Agni qui 
connalt Varuna et on lui demande de deiourner sa colfere *. 
Dans un autre passage il est dit qu’Agni sauve des souf- 
frances qu’inflige Varuna, des soiiffrances du grand Dieu *. 

C’est naturellement en sa qualite de feu du sacrifice que 
.\gni sauve les bommes des soutfrances de Varuna. Le culte 
a done ici surtout pour objet de repoussep !e mal et de prole- 
ger ceux qui I’exercent. Dans les Bi^hmanas le meme motif 
revient dans I’explication des fetes du Varunapraghasa. Les 
bommes avaient, lit-on, mang6 du bl6 qui appartenait a 
Varuna. .\ussi les fit-on tomber dans ses pieges. Pour les en 
delivrer Prajapati fonda le sacrifice que nousvenons demen- 
tionner*. 

On se repr6sente done Varuna presque comme une puis- 
sance mauvaise et dangereuse. C'est un caractere qu’on 
pourrait s’attendre a trouver chez un dieu originairement 
stranger et ennemi. Un trait tout a fait en harmonie avec 
celui-la se trouve dans I’Atbarva-vfida oii Varuna est appele 
le pfere du demon de la tibvreU Dans I’Aitareya Br^hmana 

1) R. Y., I, 2i, M: Vtl, 62, i; Vli, 8i, 2. 

2' R. r., IV, 1. 4. 

3) R V., I, 1-^8, 7. 

41 Knufttaki Brdhmaiia, V, 3. 

5) A. y., I, 25, 3. 
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Varuna est dil reprdsenter le cote dangereux de la nature 
d’Agni; Mitra par centre le cote d’Agni tel que, malgr6 
le danger qu’il fait courir, on pent sejourner pr^s de lui 
apres qu’on a conclu alliance avec lui 

Memel’aspect de Varuna se distingue essentiellement de 
celui d’Indra. Dans le sacrifice de FAgyamedha figure un 
homme qui repr^sente Varuna. A cette occasion Faspect du 
dieu est d^crit : il est pdle, chauve, avec des dents qui 
avancent et des yeux jaunes'. II se distingue par conse- 
quent, en ce qui concerue Faspect exterieur, d’une maniere 
tout a fait remarquable d’Indra, le dieu a la barbe et aux 
cheveux blonds, meme si ce n’est pas Fopposition de race 
qui dans ce cas a ete determinante. Le m&me caractere de 
dieu dangereux el etfrayant qui accompagne Fidee qu’on se 
fail de Varuna se retrouve bgaletnenl dans son culte. 

Cela est d’aulanl plus significatif que la nature originale 
d’un dieu se reflete toujours plus clairemenl dans son culte 
que dans les id^es qu’on se fait couramment de lui. Celles-ci 
se modifient plus rapideinent que les rites, meme quand les 
formes lilurgiques ont etd Fobjel de longs remaniements et 
se sont usees considerablemenl dans le cours des ages. Dans 
le sacrifice du Soma, Varuna joue un role Ires subordonn6. 
Les sacrilices du Soma sont, comme nous Favons dit, com- 
muns aux Parses et aux Hindous, et aussi caracteristiques 
de leur culte qu’lndra Fest de leur pantheon. Le fail que 
Varuna n’occupe pas une place centrale dans ces sacrifices 
milite done en taveur de son origine etrangbre. On lui a sur- 
luut fait une place dans les ceremonies de purification qui 
precedent et suiient le sacrifice. Les rites de purification 
accompagnent presque toujours les .sacrifices, mais quand 
ils sont combines avec la [(rt'seiice d’un dieu purticulier, ce 
dieu appar.ill comine une pui>sance dangereuse sur laquelle 
on rejelle I’impurele dont on veui le debarrasser et qui, par 
celle ceremonie de purification, perd ses droits sur le sacri- 

1 Mtar. Br., [I!, 1. 4. 

2) I', It. Hr., .Xi.I, o, 0, 5; s' II. E., XLIV, p. 343. 
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ficateur. Quand on retourne du bain de sacrifice qui precede 
I’Agnistoma et qui delivre du lacet de Yaruna, on poursuit 
son chemin sans regarder derribre soi. Quand on sacrifie 
aux m^nes on ne doit pas non plus regarder la place ob les 
esprits des morts se rassemblent pour jouir des dons du 
sacrifice. Le terme qui, dans le cas en question, est employe 
pour designer la delivrance de Yaruna est le meme que celui 
dont on se sert pour exprimer la delivrance des esprits mau- 
vais tels que les raksas*. On retronve dans toute cette puri- 
fication apres I’Agnisloma, cet effort pour se d61ivrer de 
quelque chose de dangereux. Le sacrificateur sort du bain 
avec ces mots : « Le lacet de Yaruna est brise, il quitte le 
rivage el s’6Ioigne sans regarder derriere luiL A la main 
on porte un tison enflamme, nalurellement a cause de cette 
verlu du feu de tenir a I’^cart les puissances mauvaises. 
Yaruna est ici celui chez qui on laisse tout tabou dangereux. 

Le caraclere que rnontre ici Yaruna se relrouve d’une 
manifere assez constanle dans son culte. Sa couleur est 
noire : « le noir appartient a Yaruna »’. La couleur est tou- 
jours significative au sujet de la conception primitive, car 
elle doit de quelque maniere correspondre a la nature du 
dieu. La situation particuliere de Yaruna ressort aussi de ce 
fait qu’il s’empare des sacrifices de celui qui n’a pas eteinl 
le feu du sacrifice avant le lever du soleil’. Yaruna nous 
apparait ici comme un dieu qui se tienl en dehors du sacri- 
fice et a qui revient ce qui n’est pas offert dans les regies. 

La situation de Yaruna dans le culte de meme que sa 
qualile de dieu a demi dangereux est facile a s’expliquer, 
s’ila 6t6 a I’origine un dieu etranger. 11 a ele accueilli dans 
le cercle des dieux et a, par la mCune, regu en partie le 
meme caraetbre qu’eux. Mais son rn-igine ^traugere n’a pas 
ete completemenl oubliee. II s’est conservb tout de traces de 

1) Hillebraiiilt, Vedische .\lytholo(jie. 111, p. 26. 

2) Apastamba Crauta Sutra, XIII, 22, 5. 

3) r.at. Br., V, 2, 5, 17; S. B. E., XLI, p. 58. 

4) Taitt. Br., I, 4, 4, 3, cite HillebranJl, Ve lische Mijtkol'njie, III, p. 2/ , 
rem. 5, 
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la conception primitive que le dieu est toujours une puis- 
sance a moiti6 ennemie qui, de meme que les autres asuras 
se sect de la magie et dresse des pieges a ceux qui ne se 
mettent pas a I’abri de sa colfere. 11 n’y a en realitd qu’une 
fete dans laquelle Varuna occupe une place centrale. C’est 
dans la seconde des fetes du Caturmasya qui, a cause de la 
place qu’y occupe Varuna, porte le nom de Varunapraghasa. 
Ge sacrifice a probablement corame le dieu lui-meme bte 
emprunt6 a I’ancienne religion du pays. C’est pourquoi 
Varuna n’a pas lui non plus dans ce sacrifice ce caractere de 
puissance mauvaise qu’il a par ailleurs. On lui fait les memes 
sacrifices que ceux qu’on a coulume d’offrir aux dieux de la 
feconditb, et le Varunapraghasa a meme rdussi malgrd les 
remaniements des pretres a conserver un assez grand 
nombre de trails primilifs. 

Les offrandes consistent en v^gelaux. On prepare avec ces 
veg^taux d’une part des gateaux de sacrifice, d’autre part 
des figures d’animaux repr^sentant un b6lier et une brebis. 
Le nombre des gateaux depend du nombre des membres de 
la t'amille. On on fait un de plus que la famille ne compte de 
membres. Le gateau en surnombre est fait pour I’enfant non 
encore ne mais peut-elre a nailre*. 

Les figures d’animaux sont recouvertes de laine,, si on 
pent s’en procurer; cependaiit on ne doit pas prendre cette 
iaine a des moutons edaka. L’une doit etre munie des attri- 
butsdu se.xe masculin, I’autre des attributs du sexe f(!;miniu=. 
Cette prescription indique clairement qu’il est question ici 
d’un rite de la fecondite. 

Un autre trait dbmontre egalemenl qu’il s’agit d’un rile de 
la fecondite : on demande a la femme si elle a des amants, et 
combien elle en a. Si elle fait une rdponse inexacle elle est 
punie par la perle d’un de ses parents'. Ce fait de mettre sur 
la memo lig'ie la ff'cnudiie des elres hnmains, celle des ani- 

1 Br., II. 5, 2. I t; S. It. /?., Xlf, p. UU.". 

2) .\pnit., r. S., VIII, G, 1. 2. II. 

3) Apast., C. S., VIII, G, 20-22. 
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maux et celle des plantes est tout a fait en harmonie avec la 
philosophie primitive. On n’y fait pas de distinction bien 
accus^e entre les differents rfegnes de la nature, et le dieu 
qui preside a la fecondit6 et a la reproduction, le fait aussi 
bien pour les animaux et les plantes que pour Thomme. 

Un trait qui trahit une origine trbs ancienne, c’est aussi la 
preparation du ble. Quand la femme du sacrificateur prepare 
le karambha et les figures d’animaux, elle se serl d’un hie 
moulu cru‘. C’est evidemment un precede de preparation 
assez primitif. La nourriture que reqoivent les dieux est 
toujours de meme nature que celle que les hommes se pre- 
parent pour eux-mfimes, ou qu’ils ont jadis preparec. Les 
dieux sont, en effet, encore plus conservateurs que les 
hommes et garden! voloiitiers leur regime primitif longtemps 
aprbs que les hommes ont appris a se nourrir d’une manibre 
plus raffinee. 

La raison, donnee paries Brahmanas, de I’inslitution de la 
fete du Varunapraghesa est probablemenl dans une certaine, 
mesure la vraie. Elle fut instituee par Prajitpati, pour deli- 
vrer les hommes du pifege de Varuna, dans lequel ils avaient 
ete pris apres avoir mange sans permission du bie de Varuna. 
Le ble appartenait a Varuna. On laisse aux dieux la part 
requise de son bien, non pas tant pour lui rendre ce qui lui 
appartient en toute justice, que pour s’as, surer a I’avenir la 
quantite dont on a besoin. Varuna est le maitre du ble et la 
fete est un rite de la fecondite. 

Les sacrifices du Varunapraghftsa s’adressent aussi aux 
Maruts. Sicette fete a ete empruntee aux premiers habitants 
du pays, il faut done que les Maruts, eux aussi, tirent leur 
origine de cette religion. Les memes arguments qui tendent 
a prouverqu’a I’origine Varuna etail etranger au culte aryen, 
s’appliquent egalement aux Maruts. L’origine etraugere de 
ces derniers est seulement marquee d’une manifere un pen 
plus nette que celle de Varuna. 

Les Maruts sont adores dans toutes les trois fetes du 
1) kyail., g. s., VIII, 5, 40-42. 
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cdturmasya. Dans la seconde ils sent placi^s a c6t6 de Varuna 
et Ifcs sacrifices semblent leur etre adresses a peu prds 
autant qu’a Varuna. Dans la premiere de ces fetes, Vaiqva- 
deva, les Maruts svatavasas occupenl la place principale. Une 
fete expiatoire est necessaire, car « les Maruts svatavasas 
sont redoutables ‘ ». Dans la Iroisidme fete, Sakamedha, 
on sacrifie a midi aux Maruts samlapanas et le soir aux Maruts 
prhamedhas. On dirait que ces deux sacrifices n’ont pas dt6 
composes d’apres le type ordinaire. On n’y emploie pas de 
comhustible ni de barbis, on n’y chante pas I’liymne coutu- 
mier au moment de I’arrangement du feu, on n’y fait pas 
les sacrifices preliminaires et consdeutifs. Sans formules 
sacriiicatoires les veaux sont chasses, avec une branche 
d’arbre ordinaire et profane au moment de traire les vaches 
pour le sacrifice du soir'. 

Ce n’est pas le seul cas ou les sacrifices aux Maruts s’dcar- 
tent du type ordinaire de sacrifice. 11 y a parfois, par 
exemple, une difference neltement marquee entre les sacri- 
fices a Indra et les sacrifices aux Maruts, mdme quand ils 
appartiennent au meme groupe. Ainsi le jour de la pleine 
lune du iiiois de Piau.sthaiiada on sacrifie a Indra et aux 
Maruts. Mais les offrandes a ces derniers sont placdes sur la 
feuille d’aqvattha et ne sont apportees que lorsque les offran- 
des a Indi'a lui onl die presentees, car les .Maruts, lit-on, 
mangeiit ce qui n’ej.t pas sacrifie-'. 

Les .Maruts peuvent aussi recevoir des offrandes, qui par 
ailleurs, ne sont pas employees dans le cube. Dans un cas, 
par exemple, on leur olfre un fmtus de veau, alors que les 
fetus ne sont pas, pur ailleurs, employes dansle culte. Dans 
un cas quand une vache a ete sacritiee a Varuna et a .Mitra, 
on doit examiner avec soin si elle a un foetus. S'il en est 
ainsi, le fietus doit etre susfiendu a un arbre, ou jele a I’eau, 

1 K'lu.. Br.. y, 2. 

2) A), ay. C. Vin, 9, 5-11. 

3, Pata>kara Grhya Satra, II, 14; ti. B. £., .XXI.X, p. 331. 
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ou enfoui dans une taupinifere, on encore on peuiroffrir aux 
Maruls. 

Le foetus est donnd aux Maruts, precisement parce qu it 
n’est pas comple comme sacrifice. Le lexte du Kanva 
ajoute : le people mange de la viande erne et les Maruts 
sont du people. Aucun cri de Svaha ne doit accompagner 
cette remise du foetus aux Maruts : « car les .Maruts, le 
peuple parmi les dieux, ne sont pas des mangeurs de sacri- 
fice et aucun sacrifice, d’aucun genre que ce soit, ne peut 
etre fait sans cris de Svahet*. » 

II y a tout lieu de supposer que ce sacrifice a 6t6 a I’origine 
common a Varuna et aux Maruts ; en tons cas, il n’a jamais 
ressemb!6 au type courant du sacrifice. 

L’ action de jeter I’offrande dans I’eau 6tait probablement 
imemaniere de la remettre a Varuna, cara Varuna appartient 
tout ce qui est jet6 dans I’eau*. L’action de suspendre les 
offrandes a un arbre ou de les enfouir dans une taupiniere est 
un rite qui se retrouve dans le culte de Rudra, dieu qui appar- 
tient d’ailleurs au meme groupe que Varuna et les Maruts. 
Varuna et les Maruts ont encore ceci de commun au point de 
vue du sacrifice qu’on peut leur otTrir egalement une vache 
sterile \ 

L’expression : « le peuple mange de la viande crue et les 
.Maruts sont du peuple » cit6e plus haul, confirme elle aussi 
le fait que les Maruts proviennent des peuples vaincus. La 
formula n’est pas unique. Les .Maruts sont souvent compares 
avec le peuple ‘. 

Indra est alors considere comme leur mailre. Indra cor- 
respond sur terre sou adorateur, le prince aryen qui doiniue 
les sujets vaincus, qui eux-memes correspondent aux 
Maruts. Aussi le prince qui veut s’assuriT la fidelite de ses 
sujets devra sacrifier a Indra et au.x Maruts : « celui qui 

1) Cat. Br.,IV, 5, 2, 15-17; S. B. E., .X.WI, 8, 396. 

2) Cat. Rr., Xltl, 3, 8, 5; 8. B. £., XLIV, p. 346. 

8) Cat. Ur., IV, 5, 1, 9; V, 1, 33; S. B. £., XXVI, p. 388; XLI, p. 13. 

4) Cat. Br., II, 5, 2, 6; 27 ; 34; 36; Aitareya Brdhinana, I, 2, 9; 10. 
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desire gagner un village devra sacrifier onze coupes a Indra 
et sept aux Maruts; il se ri^fugie auprfes d’Indra et des 
Maruls par suite de son propre destin Les Maruts doivent 
etre en rapport tres dtroits avec les sujets puisqu’ils peuvent 
garautir leur fidelity. 

Les Maruts n’ont pas plus que Varuna le caractere de 
puissances exclusivement favorables. Quand Prajapati eut 
cree les hommes, ils voulurent les anbanlir et detruire 
le sacrifice. Ce fut pour les en empecher que le dieu 
fonda le sacrifice de Vaigvadeva et par ce moyen les 
apaisa’. La colere des dieux joue un role aussi grand pour 
les Maruls que pour Varuna. Elrange est la colbre des 
Maruts’, et dans un autre passage on leur demande de 
renoncer a leur colere. C’est 6galement comme des puis- 
sances dangereuses qu’on se les represente quand on les 
invoque : « Eloignez vos flbches tout a fait d’ici, ne nous 
atteignez pas avec votre colere » ‘. Et « que vos armes meur- 
trieres soient loin de nous, qui abattent le b^tail et les 
homines » 

Dans un autre hymne ils sont nommes les lieros qui par 
leur force out la furie des serpents*. Dans foutes ces occa- 
sions ils apparaissent comme des dieux dangereux dont les 
hommes cherclient a detourner la colbre. 

Le caractere asurien des .Maruls ressort trbs clairement 
d’un mytlie raconte par Savana’. II rapporte que la mbre des 
asuras. lorsipie Indra eut tub ses fils, se fit enceinte de nou- 
veau puur avoir quehju’un qui pourrait la venger des devas. 
-Mais India qui eut connaissance de la chose, revetit une 
forme si menue qu’il pul ptmelrer dans sa matrice et il y 

1) T'iiUir!i/ii Siiiiiliiln. Il, II, 1. 

ft;.. II. 5 1,13; .S. B E., XII. p. :LS7. 

:: n. r.. i. m, ic. 

i fi. r., VII, .5’3, 9, 

ol ii V., \ 11. 56, 17. 

6] Ii. I',, I, Oi, 9 

7) ft, V., I, 114, 6. 
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partageale foetus en sept parties et chacune encore en sept 
parties. Puis quand les sept troupes de Maruts naquirent, 
Rudra vint a passer par la avec son 6pouse. Celle-ci eut du 
plaisir a les voir et sur son d6sir ils furenl adopt^s par Rudra. 
Ils devinrent ainsi les fils de Rudra. Le mylhe montre clai- 
rement de quel cote les Maruts devaient etre dans la lutte 
entre les devas et les assuras, et donne un certain relief a 
repilliete asura quand elleest employee au sujet des Maruts ‘. 

Comme il convient a des asuras, les Maruts se servent 
aussi de la magie pour atteindre leurs buts. Ils sont appel6s 
comme Yaruna magiciens^ 

Les asuras, dans I’Atliarva-veda, nous etaient representes 
comme d'habiles medecins ; il en est de mfeme des Maruts. On 
les implore : « Apportez-nous abondammentles remedes des 
Maruts » ; et on dit d’eux qu’ils apportent avec eux tous les 
remedes qui se trouvent dans I’lndus, I’Asikni, les lacs et sur 
la montagne. 

Les Maruts possbdent en commun avec leur pere Rudra 
cet art de gu6rir». Cette science des remedes fait, comme 
nous I’avons dit plus haut, partie inlegrante de cette puis- 
sance mysterieuse que les conqu6rants attribuent aux 
peuples vaincus ‘. 

Quant a ce qui concerne leurs rapports avec les dieux 
purement Aryens, les .Alaruts sont devenus les compagnons 
d’lndra. Leur union avec ce dernier est beaucoup plus 
Otroite que celle d’lndra avec Varuna. 

Mais d’un autre cote la difference est aussi marquOe d’une 
manifere beaucoup plus Ovidente. Elle ressort clairement du 
mythe citd plus haut et que rapporte Sayana. Les Maruts 
apparaissent en outre comme des adorateurs d’lndra et lui 
sont done subordonn^s. Quand on dit d’eux qu’ils adorent 

1) I. 64, 2. 

2) R. V., 1,64, 7; V, 58, 2. 

3) R. V., II, 33, 13. 

4) R. y.. Ill, 32, 3; V, 29, 1, 2,6; VIII, 3, 7; Vlil, 78, i.' 
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Indra*^ ils sont presquemissur !e memeplan queles hommes 
qiii I’invoquent. 

Quand ils apparaissent comme les compagnons et les 
aides d’Indra, c’est nafurellemenl surtout pour la mise a 
mort de Vrtra qu’ils sonl dits I’avoir seconde. Mais acotedes 
formules ou il est question de I’aide prelee a Indra, il s’en 
Irouve d’autres tout a fait contradictoires ou la tradition 
d’une hostility primitive s’est conservee. Indra leur reproche 
dans un passage de I’avoir laissd seul dans la lulte centre 
Vrtra. 

Lorsque les Maruts se vanlent de leur fid^lit^ a son egard, 
Indra leur demande od ils etaienl quand il combattit le ser- 
pent et ajoute qu’il accomplil seul cet exploit et avec ses 
propros forces*. Dans le dialogue entre Indra, les Maruts 
et Agastya* les Maruts demandent : « Pourquoi veux-tu nous 
battre, Indra? Les Maruts sont tes freres, sois bienveillant 
pour eux el ne nous bats pas dans la lutte. Pourquoi nous 
m^prises-tu, frbre Agastya ? .Nous ne savons pas ce que tu 
penses. IV'e veux-tu pas nous donner quelque chose? » Dans 
un aulre hyraiie,on demande a Indra qu’il protbge les Maruts 
el qu’il renonce a sa colere L Etant donne que les deux reli- 
gions ditferentes se sont fondues en une seule, il est impos- 
sible de trouver une conservation plus marquee que celle 
qu’on constate dans ces strophes, d’une opposition primi- 
tive de culte. 

Le souvenir de cette opposition s’est aussi conserve dans 
un niythe sur Agastya,les xMaruts el Indra®. D’aprbs ce mythe 
■Agastya aurait sacrifie un jour des boeufs aux Maruts, mais 
ceux-ci furenl ravis par Indra etainsi pril naissance une bos 
tilite entre les .Maruts et Indra. Indra et Agastya r^ussirent 
ensuite par des efforts commons k se reconcilier avec les 

Il H. V., VllJ, 20, 23: 25. 

2) B. V., I, !(35, 6-8. 

3 ii. r., r, 170. 

4) R. V., 1, 171, 0. 

5) Taitliriija Rriihm'iiia, II, 7, 11, I : Muir, 0. S. T., V, p. 154. 
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.Maruts, et ainsi s’etablit une communaute de culle entre 
Indra et eux. 11 y a beaucoup de chances que le mythe ait 
raison, quand il pretend que c’est par la violence qu’Indra 
seprocura une place dans les sacrifices des Maruts. 

Dansle meme ordre d’iddes il n’est pas sans intdrel de 
constater que la tradition* faisait naitre Agastya comme 
Vasistha, de la semence des Maruts. Cela siguifie, en d’autres 
termes, qu’il appartient originairement au groupe religieux 
du dieu indigene Varuna.Cela s’accorde avec le fait que leur 
culte presente les menaes particularitds et les memes devia- 
tions du type courant qui caracterisaient le culle de Yaruna. 

(A suivre .) Torg.ny Seoerstedt. 

i) Soyana, R. F., VII, 33, fl. 



LA RELIGION EGYPTIENNE 

D APRES M. Ad. ERMAN 

Au. Er.\ian. La religion egyptienne. Traduction frangaise, par 
Ch.arles ATdal. — Paris, Fisbacher, 1907. 


L'ouvrage dont je rends compte aujourd’hui aux lecteurs de la 
Revue de I'Histoire des Religioyis est un ouvrage deja vieux de trois 
annees, mais dont la traduction franfaise a paru seulement au cours 
de I’annee derniere. L’idee de faire connaitre en France par une tra- 
duction f'ranfaise les ouvrages hors ligne qui se produisent chez nos 
voisins, en vue de les rendre accessibles aux lecteurs qui ne peuvent 
pas les lire dans le texte primitif, est une idee recommandable au 
supreme degre. car on doit souhaiter surtout, quand les ouvrages tra- 
duits remplissent une lacune dans la litterature scientifique de la 
nation a laquelle on les apporte de letranger, on doit souhaiter, dis-je, 
que ces oeuvres de la pensee humaine concourent le plus possible au 
progres des connaissances. quel que soit son pays d’origine, et Ton ne 
saurait trop remercier I’editeur qui prend, a ses risques et perils, la 
charge de faire traduire et de publier les oeuvres qui le meritent. Or, 
quand la direction gen^rale des musees royaux de Berlin a voulu 
publier un manuel de religion egyptienne, elle ne pouvait guere mieux 
faire, semble-t-il, que de s’adresser au chef de I'ecole egyptologique 
allemande, je ne veux pas dire berlinoise, et pour cause, c’est-a-dire 
pour des raisons qui n’auraient rien a faire ici. 

Aussi quand il m’a ete demande d’apprecier I’ojuvre publiee par 
M. Erman, rnon premier sentiment a ete de joie entierement et de 
reconnaissance pour le traducteur et I’editeur. Malheureusement ce 
premier sentiment a ete suivi d’un second ; a mesure que I’ordonnance 
de I’oBUvre se deroulait a mes yeux avides, ma de.«illusion n'a cesse de 
s’accroitre. Car — il me faut le dire, helas ! — le traducteur n’etait pas 
a la hauteur de sa tache, et rien ne faisait soupconner que la litttoture 
egyptologique frangaise fut a un tel point d’indigence quelle eut besoin 
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de la traduction de ce manuel. Meme en ne comptant que les oeuvres 
du chef de I’Eg'yptologie en France, j’ai nomine M. Maspero, les 
curieux des idees egyptiennes sur la religion, ne devaient pas se croire 
exposes a mourir d’inanition par suite de la penurie des aliments que 
reclamait leur appetit. 

G’est a prouver ces deux opinions que va etre consacte ce compte- 
rendu. 


I 

Je glisserai rapidement sur le premier point : M. Cuarles Vidal 
n’etait en rien ddsigne pour traduire en frungais I’oeuvre allemande, il 
n’est pas au courant des premiers principes des doctrines egyptolo- 
giques et il ne possede meme pas le vocabulaire des etudes d’archeologie 
que suppose cette traduction. 

Qu’il ne fut pas designe specialement pour traduire en franpais I’alle- 
mand de M. Erman, c’est ce qui appar.iitra lumineusemeut au lecteur 
qui tentera de lire sa traduction. La phrase se compose bien de mots 
qui, un a un, se rencontrent tous, et encore, dans le dictionnaire franpais, 
mais cela ne suffit pas, me semble-t-il, pour faire une phrase franpaise : 
la phrase de M. F. est allemande en franpais, lourde, nuageuse, et 
souvent presque incomprehensible, pour moi tout au moins. Et ce que 
j’ecris, je ne I’ecris pas a la simple lecture de la traduction de M. T'. ; 
je I'tois apres avoir lu I’oeuvre de M. Erman en allemand, car j’ai du 
me procurer son livre dans le texte pour ne pas m'e.xposer ii donner 
trop hberalement au traducteur ce qui appartient tout d’abcrd a I’auteur. 
Et comme je n’avance rien queje ne prouve, voici mes preuves : 

A la page 8, je lis cette phi ase ; « Ce qui meme dans les bibliotheques 
des temples n’avait plus d’existence q' e celle d un papier ecrit, on sup- 
posait que ces choses ecrites reviendraient a la vie et reprendraient 
leur influence «. Cette phrase, trte comprehensible et tres grammaticale 
dans le texte allemand, ne Test plus en franpais ; d’ailleurs ce n’est pas 
une tr.aduction, mais bien une interpretation. Je ciferai comme module 
de pathos la phrase suivante, p. 38 : « Et de siecles en siecles conteurs 
et poetes developpent de plus en plus ces produits dc I' unagination, et 
toujours s’enrichit et se diversifie le cercle des l^gendes, jusqu'au 
point oil tout le monde de la foi dans les dieux est enveioppe et presiiue 
pcrdn dims Ins rnnii’uu.v dc leurs cci/i'tuliuns. ■> Les mots que j’ai sou- 
lignes d’abord n’existeiit p is dans le texte qui contient seulemeut dies ; 

14 
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quant a ceux qiie j'ai souligties en second lieu, ils ne rendent pas du 
tout la pensee de I’auieur qui, parlant des nombreux mythes qui sont 
sortis de la crojance aux dieux, dit qu’ils out fait I’offlce de plantes 
griiiipantes [Ranke nwerk) et qu’ils out eutoure et recouvert la theologie 
primitive. Evideinment la phrase allemande est trop comprcte et emploie 
des figures qui ne sont pas preparees, niais elle est compr ehensible, 
quoique je ne veuille dire en aucune fagon qu’elle soil conforme a la 
realite. 

Ces deux exemples suffiront, j’espere, a montrer que M. V. n’a pas 
traduit un livre en frangais, mais dans uiie langue bybride, plus alle- 
mande encore que frangaise, et je neglige de citer de nouvelles preuves 
tie ce fait. 

Ce premier point acquis, je pa.sse au second, L’une des diftlcultes de 
^a traduction d’un ouvrage ou la geographie et la philologie jouent un 
role aussi important, consiste dans la transcription des noms geogra- 
pbi(|ues et des mots egyptiens ; pour (}uelqu’un qui n’est pas initieaux 
mysteres de cette transcription, il est certain que, si Ton maintient en 
frangais la transcription allemande, I’esprit du lecteur passera sans 
reconnaitre que sous la forme allemande est designs tel dieu sous la 
forme frangaise. Fort malheureusement, je crois, pour le progres des 
etudes egyptologiques, les egyptologues n’ont pas su et n'ont pas voulu 
s’entendre sur la transcription des mots egyptiens ; c’est le lecteur qu’il 
f.iUilrait eclairer qui en soulfre. Le moyen, je le demands, de recon- 
nuitre sous la forme allemande Ha Ackte qu’il s’agit du ineme dieu 
qu’en frangais, on nomine Ra-ilar-kliouti l que sous la forme allemande 
Ih'diven il s’agit du dieu nubien qu’en frangais on appelle Doudoun ? 
S’il s’agissait d’aller au fond des clioses, je ne saurais m’empecher de 
croire que la transcription Oottdoun est plu.s rapprochee de la pronon- 
ciation ancienne que Dedwen, car ce mot est encore employe en 
Egypte et je I’ai bien entendu pronoucer Doudoun par un anier qui 
appelait ainsi son ane. Je me dernande ensuile pourquoi nommer en un 
pa.'isage un dieu par ie nom que lui avaient donne les Grecs, et dans 
un autre par le nom que lui donnaient les Egyptiens, comme c’est le 
cas pou! Onouiis en grec et Anhour en egyptien? Eviilemment I’auteur 
et le traducteur ne .b’adreS'ent pas aux simples lecteurs qui veulent 
siiistiuire, mais a ceux qui peuvent discerner que, sous cette double 
appelLdiun. il ne s'agit que d’lin meme personnage, c’e>t-a-di!e a des 
lecteurs deja quelque pen initids aux mystere.s de 1 egvptologie. Com- 
ment savoir que I’eufant dilforme que nous appelons Paleque est 
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nomme en alleraand Patuke, ce qui est exactement le mot frangais, et 
se nomme Palake dans la traduction de M. V.l De meme pourquoi 
ecrire Ousckabti et Shou pour rendre la meme chuintante, en emprun- 
tant la transcription allernande dans le premier cas et la transcription 
anglaise dans le second? Je crois bien qu’il y a une difficulte a employer 
le ch franpais, parce que cette combinaison represente tantut la 
cbuintante et tantot I’aspiration du ^ grec dans les mots provenant 
de langues etrangeres; mais au moins eiit-il fallu indiquer dans une 
note qu’on s’en tenait uniquement au ch pour rendre ce que d’oidi- 
naire on rend par la combinaison kh. 

Le troisieme point ne m’arretera pas longtemps. M. V, pour parler 
du sanctuaire des temples emploie le mot sacro-saint pour rendre 
I’expression allernande Allerheiliyste : en franpais, on traduit d’ordi- 
naire ce mot par saint des saints. En parlant des rondelles de carton 
qu’on mettait sous la telede la momie, apres I’avoir prealablement cou- 
verte de formules magiques, M. V. emploie I’expression disque pour la 
tcte : en franpais, cette rondelle s’appelle bypocepbale. De meme le 
chevet est designe sous la periphrasea/ipM* delete : de m^me le pectoral 
est designe sous le noni de tableite de poitrine, etc. Le traducteur a 
suivi de trop pres le te.\te allemand, et je ne recherche pas pourquoi le 
texte allemand emploie un mot compo.se au lieu d’employer I'expression 
courante en archeologle egyptienne, quelle que soit la nationahte de 
I’auteur. M. F. a vouluquelquefoisajouler des notes correctives du texte 
qu’il avait traduit. Ainsi a la page 149, apres avoir traduit. : a Une 
interdiction seulement va bien au dela, c’est la belle el remarquable 
defense de devorer son cceur et cede des vains repentirs, « il met en 
note ; « lei devorer son coeur doit signilier nourrir de la rancune, de la 
colere ». Je lui en deman de bien pardon, cela ne signilie point nourrir 
de la colere, pas plus d’ailleurs que cela ne signifie repentir inutile ou 
vain. Les mots du texte auquel il est fait allusion sont pris du chapitre 


125 du Liore des Moris qui dit ; T ce qui, apres 

retianchement de la negation, corresponda i’expression copte otioav oht. 
Celte expression veut dire numger le cicnr, et il faut iraduire le texte 
bieroglyphique : Je n’ai point mange inon cieur. Or que veulent dire 
ces mots manger son rteur'l 11 est evident qu'il y a ici une figure de 
mots : dans les ceuvres copies, I’expression '■iguifie se repentn\ et le 
repentir e-d bien un regret d'avoir lait ce qu’on a fait, i egret qui 
s exprime au figure par manger son avur mais dans la confession 
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negative, il est lout a fait impossible rl’admettre ce sens qui se ren- 
contre ailleurs daos les text’^s hieroqlyphiqnes, et de dire que le mort 
donne comme nnfif de le declarer juste, qu’il n’a jamais eu le repentir 
de ce dont il devrait se repentir, et cela merne en ajoutant I’epithete 
inulile que ne contiant pas le texte. Il faut done penser a autre chose. 
Or, parmi les actes ou les sentiments qui peuvent se trailuire par cette 
expression figuree, il en est un qui, de preference a la colere ou a la 
rancune, se peut designer ainsi : e’est I’envie. La laiigue franpaise a une 
expression populaire a peu pres s-'mblable : s’c manger les sangs. et 
cette expression ne s’applique pas a la colere et a la rancune, mais bien 
al'impuissance dans laquelleon se voit dene pas pouvoir empecher telle 
ou telle chose qui nous choque, et en parliculier a I’envie, qui n’est 
autre chose que I’iinpuissance conslatee de ne pouvoir pas obtenir les 
heureux resultats dont nous voyons jouir notre prochain. Je crois 
bien pour nia part ipie e’est la le veritable sens des mots egyptiens et 
je ne suurais y voir une defense que par ricochet. 

C'est tout ce que je veux dire de la traduction franpaise de I’ouvrage 
de M. Erm:\n;j’en arrive m.untenant au fond de ’ouvrage en lui-meme 
et je Vais essayer de dire quels en sent les merites et quels aussi les 
difauts, comment et pourquoi M. Erman me seinble etre pass 6 a cdte 
de la verife, tout en Teffleurant parfois de tres pres. 


Il 

S’il y a par le monde quelqii'un qui admire les services que 
M Errn.tn a rendus a la science eiryptologique, sa profonde connaissance 
des textes et la siirete presque impeccable des traductions qu’il en a 
donnees, e’est bien celui qui eent ces lignes; il peut exister et il existe 
d'autres admirateurs de I'ceuvre de M. Erman, mais bien certainement 
il n’en existe pas de plu.s sincere. J’elonnerais cependant M. Erman lui- 
meme si mon admiration allait jusqu’a me refuser la possibilite de 
rechercher les causes qui me font le mettre a part pour certaines par- 
ties de la science egyptologiqne. Ces causes, ce sont entre autres h 
penetration merveilleuse avec laquelle il a su iliscerner le pins sonvent 
les regies de la grarnmaiie egyptienne et la surete de son intuition dans 
la (ii^cU'-'ioij .11 S.-1,- qi'e Ton dnit le.connaiire a.i\ laciae' dont I’eri- 
semble tuinie le didi-mnaire de la langue. Aus<i e-t-ce pimr moi un 
veritable regal phiiologique, quand quelque iiouvelie oeuvre sortie de 
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cette plume savante nous presents une interpretation personnelle de 
I’auteur a propos des textes deja connus, ou nous fait connaitre le sens 
de documents ignores jusqu’a present. Toutefois, comme je suis habitue 
depuis longtemps a ne donner mon adhesion que reflechie et a bon 
escient, raon admiration ne m'enleve jamais a ma faculte d’examen, 
et je suis bien persuade que M. Erman lui-meme prefere une telle 
adhesion a une acceptation primesautiere et irreflechie, a des louanges 
grandiloquentes, inais vides, qui certainement ne doivent pas lui 
agreer. 

Jusqu’a I’ouvrage dont je veux rendre compte, M. E. ne s’dtait pas 
occupe de religion egyptienne ex professo, quoiqu’il n’eut pu traduire 
et expliquer les monuments de I’Egypte sans rechercher quelles idees 
exprimaient les mots qui s’offraient a son etude. Son coup d'essai, a 
vrai dire, s’il n’est pas un coup de maitre, n’en reste pas moins une 
tres honorable tentative. Jusqu’ici en Allemagne ceux qui ont etudie la 
religion eyptienne et fait connaitre le resultat de le\irs etudes ont trop 
donne dans la metaphy^ique et I'ontologisme : il me suffira de citer 
H, Brngsch. .M. Erman a rornpu avec cet ordre d’idees; on ne saurait 
trop Ten feliciter, car il me semhle que c’est folie de vouloir retrouver 
chez les Egyptians trente ou quarante siteles avant noti e ere des idees 
qui n’ont guere ete connues en Europe qu’apres Aristote et qui n’ont 
atteint leur plein de\eloppement qu'au xiti' i-iecle de notre ere, sous le 
regne de la philosophic scolastique. Toutefois ces idees nietaphysiques 
ont existe meme en Egypte a une certaine epoque, ne serait-ce qu'a Her- 
mopolis Magna, et il semhle bien qu’il en faille tenir compte, car les 
philosophes et les poetes raisounant sur la religion qu’ils enseignent et 
garden! ont droit d’etre temoins au pieces qu’on expose. G'est une 
laeune dans le livre sur la Religion egi/ptienne. 

-M. Erman a voulu expliquer Tevolution des idees religieuses en 
Egypte depuis les temps des plus anciennes dynasties jusqu’a la com- 
plete ilisparition de I’empire egyptien, et en presenter un tableau dont 
il serait « difficilement en etat de justifier chacun des trails. » Ce n’est 
sans doute la qu’e.xces de modestie; mais si telle 6tait bien ia pensee 
de Tauteur — et je ne suis pas eloigne de le croire — a qum bon faire 
le tableau ou lout au moins con^erver les traits qu’on ne peut justilier? 
M. El man avoue lui-meme n’avoir pas xoulu rechercher I'^s idees 
premieres qui sont au fond de la religion egyptienne ; x 11 m’a semble 
juste, dit-il, de representer la religion egjplienne comn e elle 
apparait a un observateur nun prevenu et qui ne salt rien des theo- 
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ri6S de la scisnce reli^ieuse moderne ; le lecteur ne trouvera ici rien 
qui ait trait a I’animisme, au fetichisme, aux dieux chthoniens, pas 
meme aux hornmes de medecine; nous ne voulons pas introduire ces 
choses-la dans une religion qui se laisse comprendre sans cela. » 
M. Erman est-il bien certain de ce qu’il avance? Est-ce que ce n'est pas 
le grand merite de toute lecole scientilique rnoderne de vouloir 
remonter, aussi loin que faire se pent, jusqu’aux premiers balbutie- 
ments de nos connaissances afin de montrer quelle en a ete la lente 
evolution? N’est-ce pas ce qu’il a voulu faire lui-meme dans ses 
etudes philologiques? n’est-ce pas ce qu’il devra faire pour retrouver le 
sens premier des mots dans ce grand Dicfionnaire eritjptien qui a ete 
promis, qui se fait, je le sais, et qui sans aucun doute est appele a un 
grand et legitime succes ? Des lors pourquoi se refuser ainsi par avance 
les mnyens de penetrer jnsqu’aux idees premieres, d'en saisir revo- 
lution et I’enchainement et d’en presenter un tableau autrement fidele 
que celui qu'a preseiite I’aute r de la /leligion eggptienne^ 

II eut semble tout d’abord profitable aux lecteurs de cet ouvrage, 
meme aux lecteurs allemands, que I’auteur expliqult tout d’abord ce 
que les figyptiens enlendaienl par /Jieu. II ne parait pas un seul ins- 
tant que M. Erman ait entrevu que cede question devait se poser 
avant tout, qii'elle etait a la ba«e de I’edifice et que sans ce fonde- 
ment. cet edifice couraif grand risque de s’efTondrer. Pour M. Erman, 
le mot Dien enegyptien signifiait a peu pres la merne chose que le mot 
h)f u chez nous, avec cette dilference cependant que les dieux presque 
innouibraliles de I'Egypte n’etaient que des faux dieux, tandis qu’il n’y 
a et nc pent y avoir qu’un seul vrai Dieu, qui esl celui des nations 
cbretiennes. Je n’ai pas a iH'uiter ce dernier point de vue, que 
M. Erman n’exprime pas explicitement, mais qui est implicitement an 
fond de son ceuvre; mais en admett int pour un moment qu’il ait rai- 
son. ne serait-'I pas important de savoir pourquoi les Egyptieiis ont 
expriine ce mot Dieu par leur mot .Vo«/er? et pourquoi les Chretiens 
ont conserve cette appellation? Malgre tous les systemes, il sernhie bien 
que la definition de ce mot irnporte extraordmairernent a la compre- 
sion du tableau que M. Erman a voulu faire, car. selon que ce rnot a tel 
sens plutdt que tel autre, le tableau devra eire presente i!e telle on telle 
maniere; par exemple si le mot />/>« veut dire t/e/’ee.seec et s’appliquait 
aux morts. comme je crois I’avoir deinontre dans mes J^rotpr/ontriies a 
I'ptndr tk la ipligio'i I'gypt/rnne, il est bien certain quo le tableau de 
revolution des idees religieiises dans I'Egypte sera completement diffe- 
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rent de celui qu'il doit etre, si le meme mol a le sens du latin Ums, 
du grec 0c:; et du Sanscrit daeva. Aussi ne saurait-on assez regretter 
qne I’auteur de la Religion eggptienne ait cru pouvoir entrer de plein 
pied dans son sujet sans avoir traite cette imporfante question. 

II semble toutefois qu’on puisse degager ce qu’il pense de certaines 
phrases qu’il a ecrites, par exemple de la suivante ; « Un peuple, en 
ses commencements, peut se confenter de vdnerer et de gagner par des 
dons et des prieres les divinites qu’il a cru decouvrir dins le rnonde : 
mais chaque age de I’humanite les lui rend plus familieres, les lui rend 
plus proches, et plus il les approche, plus elles perdent a ses yeux leur 
inaccessible majeste. C’est alors que I’imagination entre en jeu et forme 
des Mres celestes qui deviennent de plus en plus humains; elle rattache 
a une seule famille des divinites qui paraissent semblables I’une a 
I’autre ou qui sont honorees dans un meme lieu et juge quelles s'nt 
celles qui doivent s’aimer ou se hair les unes les autres. Elle voit exac- 
fement comment le rnonde s’est constitue et comment les dieux I’ont 
gouverne I’un apres I’autre. Et de siecle en siecle, les auteurs et les 
pobtes developpent de plus en plus cela, le cercle des legende.; devient 
de plus en plus riche et varie, jusqu'au moment ou finalement la 
croyance aux dieux totalisee est enveloppee et couverte par cette vege- 
tation grimpante. Alors si quelqu’un park de Thot, il ne pense plus a 
la lune, mais Lien a un dieu qui aplanit le conflitdans la grande salle a 
Heliopolis et qui proclama Osiris juste contre ses ennemis. Si quel- 
qu’un nomme Anuhis, il ne pense plus a lui comme a I’antique gardien 
des morts, mais comme a I’ami d’Osiris et a celui qui I’a inhume. » 

Eh hien ! sans m’attarder a montrer combien ces phrases sont im- 
precises, combien les figures sont heurtees et temoignent du peu 
d’habitude qu’a I’auteur de revMir sa pensee d’un style colore tout en 
restant clair, je ne peux m’empecher de dire que tout cela me semble le 
contraire, exactement I’oppose de ce qui a eu lieu reellement. D ’apres 
M. Erman, les premieres generations liumaines arrivees a former un 
peuple et a posseder la conscience de ses idees religieuses se sont main- 
tenues dans un respect religieux et lointain vis a vis des premieres 
divinites qu’elles s’etaient forgees, tandis qu’a mesure que ce peuple 
devint plus civilise, il se rendit plusfainilier avec lesdivinifes teiribles 
auxquelles il avait cru. Il est malheureux pour cette theorie qu’un fait 
religieux bien connu de M. Erman lui-meme reduise sa theorie a neant : 
c’est celui de Moyse descendant du Sinai ou, au milieu des eclairs et 
des tonnerres, il avait repu la loi et les idees monotheistes, et tornbant 
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au milieu des danses, des sacrifices et des rejouissances du camp israe- 
lite reclarnant d’Aaron « des dieux qni precedent » leur marche. 
Ici, c’est Jehovah quia « I’inaccessihle majesfe », et qui pretend succe- 
der aux dieiix anciens des Israelites qui preferent au contraire des 
dieux qu’ils voient marcher devant eux, et ici un veau d’or representant 
le bceuf Apis cher aux Egyptiens. Le monotheisme etant considere 
comme le plus haut sommet de la religion ne pent pas avoir ete tout 
d’abord la religion de Fhoinme qui serait ensuite descendu au poly- 
theisme. Par consequent il est comidetement antiscientifique de penser 
que les Egyptiens aient cru tout d’abord a I’unite de Dieu — ce que ne 
fait pus M. Erman, je le sais — mais encore de penser que I’homme, 
pen a peu, ii me^^ure que les generations se suceedaient et s’avanpaient 
dans la civilisation progressive, se sent familiarise avec les divinites 
inacccssibles de la premiere heure, quand tout concourt a prouver le 
contraire, quand ce ne serait que le soin pris par les theologiens de 
I’Egypte d oter peu a peu ii leurs dieux les apparences de Phuma- 
nite pour les doter de tous les attributs infinis que nous reconnaissons 
encore a Di .ti, rnSme de IVwc'i/c, non pas de cette nseite primitive et 
grossiere qu’ils ont attribuee aux dieux initiaux dans leurs premieres 
cosmogonies, mais de cette qui est a la base de la theologie 

chretienne. 

Je refrouve le meme defant dans I’idee que se fait M. Ermann de 
Thot et d’Anubis : Thotefait primiliiement. selon lui, la Lune, comme 
Pid le soleil, et Anubis n’etait que le pardien des necropoles, et c’est 
sans iloute pour cela que les Egyptiens lui ont ilonne la tete d’un cha- 
cal qui vit lies cadavre qu’il deterre, moyen bien simple de garder ce 
que Ton doit gurder ; puis, Thot e^t devenu le pacificateur dans la que- 
relle il’Horu-i et lie Set, et Anubis I’ami devoue, celui qui prit soin de 
I'in burner. Autrenient dit la religion stellaire et solaire preceda les 
legendes. S’il en etait ainsi, ces legendes auraient sans doute eu pour 
but d’expliquer la nature lun.iire attribuee a Tliot, la nature solaire 
attnbuee k Ita, etc,, et c'ost preciseinent ce qu’elles ne font pa.s, car Ra 
est le premiei' des dieux, Osins I’un de ses succes.seurs et Thot un 
grand i venteur, san- (pi’aiicune parole de ces legendes ne f.isse allu- 
sion a leur.< roles ^olalre, lunaire ou .stellaire. Ce n’l.si pas a dire que 
io< Egyptiens ii'aient pas identifie a une ceitaine eroque lia au soleil, 
Thot a la lune, place Osiris dans Orion ; rnui- je le deniande en toute 
:>sur,ince. pour center a toute cette theologie snlau’e, lumire, stellaire, 
ue tallait-il pas que riiomme conntat deja le soleil, la lune, ce qui 
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n’etait pas tres difficile, mais aussi les eloiles, ce qui I’etait autrement, 
qu’il sut les distinguer et les retronver a la meme place dans la confi- 
guration changeante du ciel,ce qui I’etait infiniment plus. Evidemment 
cette religion des astres est tres ancienne en Egypte, elle etait nee avant 
toute histoire, je n’en disconviens pas ; mais elle presuppose une longue 
suite d’observations et aussi de longues annees pendant lesquelles 
I’homme etait encore incapable de faire ces observations astronomiques ; 
tandis que croire, comrne je le fais, que la religion egyptienne est 
presque tout entiere sortie du culte des ancetres, c’est dormer au pio- 
bleme de la religion en Egypte une solution plus simple, plus claire, 
plus facile a comprendre et bien autrement comprehensive, car elle 
suffit a lout expliqiier, meme et surtout le culte des animaux. 

M. Erman dit quelque part dans son ouvrage que ce fut surtout dans 
le.^ basses epoques que le culte des animaux se developpa en Egypte 
(p 47 et p. 239 de la traduction). Cette affirmation pent avoir quebiue 
verite si Ton s’en veut tenir a la constatalion de ce fait, a savoir qu’on 
possede dans nos musees plus de monuments votifs appai tenant a ces 
Epoques, par suite de trouvailles heuren.ses qui ne dependent aucune- 
ment de la foi egyfdienne; elle est cornpletement contraire a la realite 
si I’on interroge non plus seulement les monuments de I'art, mais 
encore et surtout les monuments <§crits les plus anciens. Les Textes des 
Pyrainides eontiennent la mention de taureaux sacres autrement nom- 
breux que ceux mentionnes par les auteurs classiques. On ne connait 
jusqu’ici que I’Apieum de ces bu'-ses epoques ; I’Apieum des epoques 
anlerieures, le Mnevieuni d’Heliopolis et les auti es sont encore a trouver 
et Ton salt qu’ils ont existe. Ce culte des animaux est regarde par 
M. Erman comme une sorte d’appendice de la religion egyptienne; je 
me permets de le regarder au contraire couime la base de cette religion 
parce qu’il est absolument le meme que le culte des morts ou des 
ancetres. 

La croyance en Afrique aux idees totemiste^, c’est-a-dii e la persuasion 
que les diverses tribus qui peuplent le continent noir descendaient 
d’animaux regardes comme la souche de la race, est un fait indubita- 
blement prouve aujourd’hui. 11 serait bien curieux que l Egypte seule 
eut echappe a ces idees d’evolution primitive. Elle y a si pen echappe 
que ses rois portent le tit re, non pas de Horus, cornme on traduit d’or- 
dioaire, mais d'Eperviers, car le nom de cet oi-^eau est ecrit en toutes 
letties dans le recit de I’avenement du roi Thoutmes III. De plus, I’line 
des premieres stations ou s’arreterent les conqueiants de i’Egypte en 
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descenflant le Nil se nommait en grec Hieraconpolis, c’est-a-dire : la 
ville des Epermers, et I’on salt avec certitude que les Grecs, pour de- 
nornmerles villes egyptiennes en leur langue, ont pris avec raison le 
nom du dieu de la localite en y ajoutant le mot de ville, car en Afrique 
et en Egypte tous les endroits habites par I’homme senommentdu nom 
du chef du village ou du dieu, ce qui revient au meme. Ce sont la, 
dira-t-on, des idees gro«sieres ; je n’en suis pas aussi certain qu’on pour- 
rait le desirer. Evidemment pour nos idees modernes, c'est une doc- 
trine grossiere ; mais pour les tribus de I'Afrique qui appellent les ser- 
pents, les lions, les crocodiles, les elephants, les ibis, etc., leurs peres 
et leurs fr&res, c’est une doctrine de reconnais«ance. C’est du transfor- 
misme sans Darwin, et il semble bien que ces idees grossieres ont ete a 
un certain moment, partagi'es par rhumanite tout entiere. Entendre de 
la sorte, le cube des animaiix n'est pas au.ssi Hrange que I’a cru et dit 
M, Erman ; c’est pourquoi les Egyptiens traitaient les animaux sacres 
a leur mort exactement comme des hommes. Ils I’avaient fait pendant 
leur vie lerrestre, ils le firent encore dans leur vie infernale, et qui- 
conque voulait dchapper aux nombreux ennemis qui I'attendaient dans 
le voyage vers Osiris, devait se melamorphoser dans les totems divers 
des tnbus deja, niaitresses du lieu a parcourir : c’est ce que les auteurs 
cla^siques ont nomme metemp.sychose, parce qu'ils s'en sent tenus aux 
appa rences. 

II est bien evident maintenant que la connai.'sance de ces faits ou leur 
iiii'connais-ance, change du lout autout I’exposede la religion egyptienne, 
que la premiere perrnet d'expliquer revolution des idees religieases 
en Egypte avec autrement de profondeur que I’examen de la croyance 
on du cube sousl’Ancien, leAloyen, leNouvel Empire egyptiens, etc., et 
cela d'aulant mieux que ces idee.s. une (ois parvenues a contenter I’esprit 
egyptien en general, ne progressent plus : et elles en etaient arrivees 
la des I'Ancien Empire. Aussi dans les divers chapitres que M. Erman 
aconsaen's a cet examen, il [leut amonceler des observations fort judi- 
cieu.ses, m.iis it ne progres.se pas. il pietine sur place ; ce qui progres.'e, 
c'est I’element industiiel et c’est la pensee de quelque.s poetes au fond 
(les temples En laissanldelib(ireinent de cote cequ'il app(rlle fetichisme, 
I’auteur de la Relupim rgi/ptienne s’est enleve le moyen de saisir le 
veritable .sens de sou evolution. 
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11 est d’autres; ordres de fails sur lesquels je ne puis etre d’accord 
avec M. Erman ; la chronologie tout d’abord et la substitution de la 
religion chretienne a la religion nationale. Tout d’abord M. Erman 
partage I’histoire egyptienne en dix epoques avec beaucoup de justesse 
et de raison, et je ne saurais assez me rejouir de lui voir mettre en 
tete de ces dix epoques les temps prehistoriques, ces temps qu’ona nies 
encore tout recemment. Apres cette premiere periode, il place celle 
« de la fondation de I’unite dans le royaume », vers 3300 avant J.-G. ; 
puis I’Ancien Empire, « le premier bel age de I’Egypte, allant de 2800 a 
2300 avant J.-G., el se partageant entre les IV', V® et VI' dynasties ». 
La XII' dynasiie est placee de Tan 2000 a 1800; la XVIIL' va de 1580 
a 1390, etc. Ainsi M. Erman n’accorde pas a TEgypte historique la plus 
ancienne, une antiquite superieure a 3300 ans avant J.-G. et je ne puis 
m’emp^cherde trouver quec’est peu. meme beaucoup trop peu. 

Gette question chronologique n’a Tair de rien et peut sembler de 
prime abord etrangere a la religion egyptienne; mais, si nous allons au 
fond des choses, nous trouverons au contraire qu’elle est tres irnpor- 
tante, qu’elle se rattache de tres pres a ces idees de M. Erman et de son 
ecole sur Torigine et la langue primitive des Egyptiens, car pour lui les 
premiers Elgyptiens sont des Semites parlant naturellement une langue 
semitique, fandis que je liens les Egyptiens pour des Africains parlant 
une langue africaine. Je soupponnerais meme volontiers que M. Erman 
fait entrer la chronologie bibiique en ligne de compte et que c'est pour 
cette raison qu’il abrege d’autant la duree de la monarchie egyptienne. 
Examinons quelque peu la question. 

Le fondement de la chronologie egyptienne est Touvrage de Mane- 
thon ; il en serait tout autrement si le papyrus de Turin n’avait pas ete 
presque detruit; mais il Taete. On ne saurait assez le deplorer, et c’est 
ce qui fait que, malgre les monuments egyptiens dticouverls, le livre 
de Manethon a toujours la meme importance, quoique nous n’en con- 
naissions que des fragments grace aux auteurs qui ont ete ses abre- 
viateurs. Manethon etait un pretre egyptien de Sebennyto.s qui, sous 
le regne de Ptolemee Philadelphe, composa sur les documents officiels 
une histoire de Tempire egyptien a Tu«age des rois grecs nouvellement 
installs a Alexandria. Done, si quelqu’un a pu etre renseigne .^ur la 
suite des rois et le temps de leurs regnes, c'est bien Manethon et 



216 REVUE DE l’hISTOIRE DES KELIGIO-NS 

comme les documents officiels qii’il avait a son service, temoin le papy- 
rus de Turin bien que mutile, donnaient non seulement le nombre 
d’annees, rnais encore celui des mois et des jours qu'avait dure un 
re^ne, nous avoas toute chance d’etre bien renscignes a cet egaid. Oui, 
mais nous n’avons pas le texte de Manethon, nous n'avons que les 
chilTres de ses abreviateurs el ces chiflres accusent de telles differences 
avec les auteurs qu’on n’y saurait ajouter foi II est vrai que les chiffres 
sent differents, mais pour ceux qu’on a pu controlerpar lesrnonuments, 
ils accusent une difference en moins et non en plus. Ainsi Ame- 
nemhat le premier roi de la XIP dynastie, regna au moins 30 ans 
d’apres les monuments, et Manethon ne lui attribue qu’un regne de 
16 annees ; Ou'ortesen son successeur, eut un regne d’au moins 
44 annees et Manethon lui en attribue 46. Pour la dynastie tout entiere 
Manethon donne un total de 160 an.s d’apres I’Africain et de 182 d’apres 
Eusebe quoiqu’une autre ve sion donne un total de 245 ans. Or le 
chilTre de la duree totale de la XIpi dynastie est un de ceux qu’a con- 
serves le papyrus de Turin et ce cbiffre est de 213 ans 1 mois 27 jours. 
A la XVllP' dynastie, le plu.s fort chiffre de Manethon est de 37 ans et 
nous savons que Tboutrnes III regna 55 ans; de meme Ramses II dans 
Manethon a un regnede 6t ou66 ans: d’aprfe les monuments, il regna 
au moins 67 an<. Par consei[uent. nous sommes en droit de conclure 
que si Manethon ou .-es abieviateur.s onl commi.s quelque erreur, 
cette erreur n’est pas ties appreciable. De plus il a eu soin d’elaguer 
le< rois illepitimes. Or. le total des dates qu’il donne monte a plus de 
5500 ans avant J.-C, 

Mais M. Ermaii n’aime pas Manethon. « A la cour des deux 
premiers Ptolemees, dit-il, vivait le pretre Manethon de Sebennytos 
dans le Delta, I’lin de ces hommes qui out gagnd leur cultuie dans les 
deux camps opposes, un per^onnage seinblable au moderne effendi qui 
a etudie a Palis II,. Aim que ses nnilre.s pussent anprendre I’histoire 
de leur nouveau pays, il ecrivit pour eux une histoire de 1 Egypte en 
.arec. une triple et indige.ste production, a laquelle il sut cependant 
donner de I'apparence par une polemique a bon compte centre Hero- 
dute I » J’avoue que j’ai ete siirpris, peine, de trouver ces phra.ses sous la 
plume de M. Ermari. car, de quel pie m.iniere qu'on envisage la depen- 
dance mntutlle de ces deux phrase<, je orois bien qu'on sera toujours 
iente de (lenser que Mineibon a C' rit un nii'idiant omr.ige paree iju'il 
ressemlilait a un de ces modei'ni" eltendis qui ont elmlie a P.iris. A 
P.u'i.'! Mai:^ pourquoi Paris plutot que Berlin? Est-ce que Pans a le 
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monopole des oeuvres obscures, des syslemes hativemenl construits, des 
etudes legerement fades ? II me sembie bien qu’on trouverait ailleiu s 
ces memes defauts. Et d’ailleurs M. Ernian prendsoin lui-meme de pre- 
ferer Manethon a HeroJote dans la solution d’un probleme ou il a 
emboite le pas de I’un de ses eleves. II s'agit de Sesostris. Jusqu’a ces 
dernieres annees on avail cru que Sesostris etait Piamses II. et il 
sembie bien resulter du recit d’Herodote, recit qui n’esl d’ailleurs qu’un 
tissu d’inexactitudeset de faussetes materielles, que le pare de I’histoire 
a place beaucoup plus pres de nous le regne de Sesostris que ne I’avait 
fait Manethon, puisque les rois de la XII® dynaslie ne firentpas en Asie 
les vastes conqu^tes dont parle Herodote. Cependant Mamiihon appelle 
Sesostris ceux que nous etions habitues d’appeler Ousortesen et c’est au 
deuxieme roi de ce nom que Manethon applique precisement co nom de 
Sesostris. Je suis bien loin de nier I’identification adoptee avec un 
ensemble admirable par toute I’ecole allemande, mais je ii’en saurais que 
trouver plus etrange le peu de faveur que Manethon a trouve au.x yeux 
de M. Erman, car enfin dans ce mechant ouvrage, dans cette compilation 
indigeste, il y a tout au moms des choses que le» egyptologues alle- 
mands ne dedaignent pas en fait de chronologie, tandis qu’on n’ensau- 
rait dire autant du second livre du bon Herodote. Si les abreviateurs de 
Mandthon ont applique a Sdsostris certains details qui rappellent 
precisement les grandes cnnquetes en Asie, ce n’est pas au pretre 
de Sdbennytos qu’il faut s’en prendre, mais bien precisement aux auteurs 
grecs, notamment Herodote et Diodore. Apres Manethon, un savant grec 
s’est trouve a Alexandrie, revetu de fonctions otfrcielles, precepteur de 
1 un des derniers Ptolemees, qui a cru pouvoir extraire des documents 
ofnciels mis a sa di position, un canon desrois ayant gouverne I’Egypte : 
on I’appelle Erastosthene. Le canon qui est parvenu sous son nom 
jusqu’a nous est un assemblage monstrueux des plus grossieres erreurs ; 
les monuments egyptieus I’ont ampleinent demo itre, coinme ils ont 
demontre que malgre les erreurs des scribes, M.iaethon titait presque 
toujours dans le vrai. Par consequent je ne puis couiprendre I’espece de 
mepris avec lequel on juge Manethon et je ne puis en trouver la raison 
que dans ce fait : sa chronologie est en coinplet desacc:'rl avec cede 
qu’on tire de la Bible. 

Le second ordre de flits siir lequel je ne puis toujours me trouver 
d'accord avec M. Errnan a trait a I’etiblis'^emont du christianisiue en 
Egypte. L’histoire de c;lte epoque troiiblee .s'est iieaucoiip c'-iairee 
depuis une vingtaine d’annees, et je peiix croire, sans orgueil, que je 
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n’ai pas ete le dernier a prornouvoir ce changement dans les idees cou- 
rantes. La partie de son ouvrage que M. Erman consacre au christia- 
nisme est sans contredit Tune des moins bonnes et des plus sujettes a 
caution. II nous apprend, d’apres le lernoignage d’Amtnien Marcellin, 
({u’a Abydo.s, « le petit Bes a supplante Osiris et einet des oracles tres 
estimes. « Ce petit Bes avait si peu supplante le culte d’Orisis que 
Moyse, le moine qui detruisit son petit temple, etnploya bien du monde 
et du temps pour essayer de detruire les grand.s temples de Seti B', de 
Ramses II, le temple d’Orisis et le culte dont le tombeau de ce dieu 
etait le siege et I'occasion a Oai el-Ga’ab. II a decouvert aussi qu’a 
Abhmim « on adore un dieu Petbe que son adversaire cliretien identifie 
a Kr.mos et qu’il charge de toutes les rnauvaises actions qui lui etaient 
connues de ce dieu grec. « ^ iiis il ajoute : « En somrne, il semble bien 
que, dans cette derniere phase de la religion egyptienne, Telemeut 
grec ait a peu pres conserve la preponderance, et le merne moine du 
V® siecle, en ses discours, a cote de Petbe et de Petah, mentionne aussi 
Rha'a, dont les pieties s einasculent, Apollon le sale et impudique 
jouenr de cithare, /eus et son tils, Ares, et cela comine s'ils etaient les 
dieu.v habituels de ses compatrioles paiens. » Je ne puis m’emp^cher 
de voir dans cette phrase presque autant d’erreurs qiiede mots, L’el6- 
ment grec u’avait a Akliinini qu’une preponderance politique et de 
riche.sse : c’etait une de ces villes oil les Grecs s’efaient etabiis en grand 
nombre ; non seideineiit ils avaient conserve Lusage de leur langue 
nationale, mais encore ils .s’y donnaient entre eux des representations 
theatrales ; ils avaient tail jouer notainment les Oi^eaux d’Aristophane 
oil fcchenoudi n’avait vu que des conic et des couac. M. Erman I’a 
decouvert en 1894. cinq ans apres que je I’avais dit dans ma vie de 
Scheiioiidi, et il est bien probable, nieine certain, que les petites gens et 
le.s fellahs n’y comprenaient rien. Si Schenoudi mentionne Petah, 
Krono.s, Rluea, Apollon, Zeus et Ares, ce n’est point parce que les dieux 
du p-;ntheon grec etaient cousiderds comme les dieux habituels de ses 
compatrioies paiens, » c’est par inoquerie et pour montrer que des 
dieux qui se sent maries, out eu des enfaiits, out commis tous 
les crime; possibles u'elaient pi'- reelle.nent des dieux. Schenoudi con- 
Jais.sait parfaitemeiif ies dieu.x uc .'Os compatuo! -s, Osiris, Isis, Homs, 
Min, et les autres de ces lOLii-itis. S'il les a identilie.s avec certains 
iiieii.v grecs, e'esi que les Grecs lui avaient donne 1 exemjde et qu'il a 
siiujiiemeiit emprunte b*ur mythologie el leurs idenulicaiions pour 
s'en moquei . 
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M. Erman, sur la foi de M. Leitpoldt, appelle Schenoudi, le grand 
saint des Copies ; il n'aurait eu qu’a lire le Sijiiaxare copte pour voir 
que Schenoudi avait ete regarde comme un saint dans les nouies 
voisins d’Akhrnim, mais que dans la Basse Egypte oil il y avait bien des 
Coptes, je presume, Schenoudi n’etait pas mentionne dans le si/imxare. 
Parlanl d’une circonstance speciale de la vie de Tarchirnandrite d’Adri- 
bah — M. Erman ecrit Atripis, sans avoir Pair de se douter que le mot 
TpHne, ecrit en grec -pisicj, veut dire la ville de pniie, que c’est le mot 

hidroglyphique ^ ^ ^ nom d’une deesse et que c'est le nom de 
la mere de Schenoudi, Darouhah, celle qui appartient a Repit — il dit : 

Dans un cas ulterieur, les paiens vinrent le supplier d’epargner leur 
temple ; loin de les ecouter il leur donna la chasse et poussa le pillage 
du temple jusqu’a la derniere extremite, et ce fut un riche butin en 
vases, statues divines, livres, qu'il ernporta dans sor. convent. Lor.sque 
les pretres eurent repris un peu de courage el I'eurent cite en justice 
pour son acle de brigandage, le jour du jugament une si puissante foule 
de Chretiens aftlua dans la ville qu’il fut impossible de mener le proce.s 
a bonne Qn. » J’en demande bien pardon a M. Erman. mais ni le texte 
de la vie de Schenoudi, ni la version arabe, ni les ceuvres de ce rnoine 
lie donnent a penser qu’il en fut ainsi : il est dit seulement qu'apres qu'il 
eut detruit le temple non d’Akhrnim, mais de Pleuit. village voisiu au 
nord d’Akhmim, les habitants de cette derniere ville porterent plainte 
au gouverneur d’.Vntinoe qui cila S-henoudi a son tribunal; mai-, les 
cenobites du convent Blanc empecherent que la .sentence ne fut pro- 
noncee en se saisissant de leur superieur et en I'escortant jusqu’a son 
Convent. Quant a introduire des livres et des statues de dieux en son 
convent, Schenoudi n’en eut pas I’idee puisqu’il id* brCiler les premiers 
et que les statuettes furent sans doute fondues avant d’entrer dans un 
convent chretien oil elles auraient ete impures au premier chef; les 
vases eurent sans doute le meme sort : le texte dit seulement qu’on 
detruisit tout ce qui provenait des temples. On le voit, il y a loin du 
recit original a celui de I’auteur de la HeUgion egifptienne : si le sien est 
exact, c’est qu’il a eu entre les mains des leuvres que je ne connais 
pas. Je ne saurais passer sous silence qu’une autre fois, apres avoir tue 
le preire et la femme qui « sentaient raduUere •>, il fut cite devant le 
gouverneur d’iVulinoe et condtmiie .’i h etre frappe de I’epee », c’e^t- 
a-dira a etre mis a inort, et que ses freres s’emparerent de sa personue 
el i’enleverent a la justice grecque. Je vois dans ces deux recits I’echo 
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d’une seule et meme avenfure que les religicux auront dedoublee, car 
il faudrait que I'administration grecque eut ete bien stupide f our ne pas 
etre sur ses gardes a la seconde fois. 

Je pourrais citer nombre de passages oil je ne saurais etre de I’avis 
de M. Erinan, lui montrer quantile d’idees qu'il a sans doute consi- 
derees comme peu importantes et qui me montrent quel abime separe 
nos deux conceptions lie la religion egypiienne, maisje ne veux retenir 
que cequ'ildit du mot par lequel les Egyptians ont /ut/yOJ'/a'ddsigneDieu. 

« Ain^i, dit-il, les dieux de I’antique croyance egyptienne etaient devenus 
les rei.'cn'inls Gaspenster] de la nouvelle croyauce ; le mot merne Enter 
qui avail autrefois designe les dieux, la langue des cliretiens I’appliqua 
aux mediants esprits en le ilelournant du sens priiiiitif. » Le mot que 
•M. Erman vocalise Enter est lemot .Voi'/rr qui a donneen copte l\oute, 
itoT-re; les Coptes I’ont si pe i detouriie de son sensprimitif qu’ils Font 
conserve tel quel pour designer le Dieu des chreliens, m6me en le fai- 
sant preceder de I'aiticle, et, s’lls Font applique aux genies, esprits, 
revenants, ils ont fait ce que nous taisons, en France, mfeme en Alle- 
niagne, pour designer les dieux du pagnanisme, ou, comme nous disons, 
les faux dieux. L'Egypte etail ainsi consequente avec elle-mSme, 
puisqiie le Dieu pour elle. c’etait le mort. Elle n’efait pas moins fidele a 
ses prineipes en recourant a la magie dans les cas exceptionnels ou 
meine ordinaires, Di.-.' lors je ne saurais comprendrepourquoi M. Erman 
a ticrit la phrase suivante : « Les gens du viiG siecle qui faisaient usage 
de ces sortileges appartenaient evidernment aux plus basses classes du 
peuple; c'est cependant a leurs artifices qu’il appartient d’ensor- 
celer les chiens (jici, de delier les chaines, et qui peut de nos jours 
prendre inteiAt a ces ati'aires egyptiennes. si ce n’est qiielqu’un qui ait 
le jaryet teadu par era i ate de la pol/ce'l » N’en deplaise a M. Erman 
j’ai connu et je cnnnai'- encore en Egypte bon nombre de personnages 
fori riches, qui n'ont aucuue raison de fuir la police, qui vivent au con- 
traire avec elle sur un grand pied d’intimite et qui useiit frequemment 
de ces lit res des magie. Je pos^ede meniela photographie d’un manus- 
crit entiereiiieiit consucre a ce genre de foruiules ecrites en arabe, avec 
caracteres hieroglyphiques, et le po^sesseur de ce tresor e.-t un riche, 
ties riche chretieii, 'ioubie qualification qui, d’apres .M. Erman, aiirait 
du le inellre aii-dessiis de o-s petits nioyens que -i-uls devraient 
recherchei’ les gens qui unt mailie a lurtir avec la police. Je ne peux 
consideivr la phra.se de M. Euiian qU'^ comme iiae houtade d'espiil 
assez gios et tout a fait contrail e a la realite. 
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Le lecteur aura pu voir d’apres cecpai precede que si la traduction de 
la Religion eggptienae est inferieure a cequ’elle aurait puelre, le texte 
meme de cet ouvra;re n'est pas ce qu’on aurait ete en droit d’.itlendre 
de son auteur. Rien n’indiquait done que nous eussions en France 
besoin d’une traduction de celte wuvre. L’auteur s’est rnis lui meme 
dans rimpossibilite de donner un tableau coofonne a la reahle ile revo- 
lution religieuse en Egypte ; ii s’en est tenu trop rigouieusement a 
ses idees d’ecole : il aurait pu en sortir avec avauta^e en regardant a 
cote, car la science n'a pas de nationalite. Cependant le lecteur trou- 
vera dans I’oeuvre de M. Erman nombre de textes bien et soigneiue- 
rnent traduits qui fornient la plus so'ide parlie de son ujuMe. Eu lini'^- 
sant je ne peux m enipecber de rue rappeler la ruoiaie d une f.ible de 
Lessing que M. Erman doit bien connaitre, et de cotistaler qu'aiijour- 
d liui encore Lessing a toujours raison. 


E. .\MiLINrAl 



HEiillAlCA 


Jusque veis ISGo. la liiterafuiL; dfs 'lodi'eux, anterieure a I'ere chre- 
tienne et abstiactioii laile cles textes li-aJuiis ea avaiit cette epoque, 
tenait tout entiei'e dans U preiuieie partie de la Itihle, denoniinee An- 
cieii Testament. Les exeijetes et les eoinmentateuis leconnaissaient ijien 
que c’etait uu fdible debris de eeqn'aviii dii eti'e la iiiterature hebraique 
dans les diverses manifestations de la pen-Ae jaive*. avant comme apies 
I’exil, et ils s’en consolaieiit en peiisniil ipie des peopdes comme les Phe- 
niciens. les Cananeens. le.s f'hiliitms, doatle rule politique avait etc plus 
grand que celui des Bene Israi'l, n’avaient laisse que de taibles epaves 
lapidaire.s cornme teinoins de leni gloire ecoulde. 

Et plus, outre lo' !i\res bebreux de I’Ancien 'I'e^tanient, onsupposait 
bien que les livre- a{'UCiYpbes ou les p-;eiuiepigraphes de I’Ancien Tes- 
tament, dout ni‘U.< u'a'.niisqu’iine traduction grec pie, pouvuient, devaient 
avoir cdti redige? priinilivcinent dau' la langue des ancelre:', et roncorn- 
prc-nait -uns peine rjim le toxte origin d ie .luddb Idthelireu, au meme 
litre que celui de But . Et I’nn se demandait arec juste raison si une 
main heuieuse ne deeonvnrait [> as quelque lambeau de lu vieiile littera- 
ture juive agilechrelieniie, si un savani foitune ne serait pas appele a 
publier un apocryphe hebreu decouvert par le plus orand des hasards 
dans un latras de viedle-- paneiasses de synagogue. 

Nous allons voir dans quelle mesure cette esperaiice a ete lealisee au 
cours des deiiiieres annees. 


EwGRArriiE. — Un cerliiii nombrede pierre- gravees, cachets, sceaux, 
empreiiites, datant paitiellenient d'avant I’exd: des nioauaies fort ini- 
portantes, datant du aeuxieme siecle .av.ant lere chretienne, etaient siie- 
cessivement publics par M. de \ogiie M ■ifunf)/ d'lh ch’^oloiiu: ijvu'ntale, 


1; Temoins. p ‘ur ii’eii cUer qu uu exernpie, les fragments de prophetie du 
prophete Oded Ciiron., xxvar, 9 et suiv.; et ceux du propliete Azaria 
;2 Chron., xv, 1 et suiv.). 
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Paris, 1868) et pardeSaulcy(/?ecAe>’c/ies sur la numismatique judaique, 
Paris, 1854 et Nunhmatique de la Terre Sainte, Paris, 1874;. 

La stele de DMbdn, decouvcrte en aout 1868 dans I’ancien territoire 
de la tribu de Iluben, et contenant le recif des succes de Mesha, roi de 
Moab, sur les Israelites (2 Itou, III, 4) date du commencement du 
IX® siecle avant notra ere ; ses debris en sont conserves au Louvre (Cler- 
mont-Garineau, La stele de Dhlbun, Paris, 1870). 

En juin 1880, on decouvrait, taiilee dans le roc du canal amenart I’eau 
de la fontaine de la Viergea la piscine de Siloah, 1 inscription memequi 
relatait le percement du tunnel et donnait quebjiies renseigneinents sur 
la longueur du canal et l i hauteur du rocher ; son langage ne diflere 
en aucun point essentiel de celui des livres liehreux de I’Ancien Testa- 
ment. Elle daterait du temps d’Eze^ bias, roi de Juda, 727-698. Cf. 2 
Rois, XX, 20 et Esaie, xxii, 11. Sur la date probable de ce texte, oncon- 
sultera avec fruit E. Kautzsch, Die Slioahinschrift , dans Zeitschrift des 
deulichcH Palustiiiavereiiis, IV. p. 260, et Lidzbarski, Handbuch 
dernordsetnitischen Tpiijrap/iin.. . p.l05, 16 let 439; et Epliemeris fiir 
semilt.'iche L’pigrapbik, I, p. 53-54; II, p. 71. 

Si I’onajoutequelques ernpreintes ou sceaux juifs conserves dans des 
collections particulieres, telles que celle du Laron von Ustinov, de Jafta, 
ou celle de M. E. N. Adler, on aura une idee du premier cliapitre a 
ajouter a la litteratuie liebraique. C’est ainsi qu’un « ellipsoide bombe 
dessus, plat dessoiis, en forme de scarabeoide >>, en l.ipis-lazuli, nous 
donneuiinomde femme hebreu nouveau, ' Amdqahou LTTSV [Repertoire 
d’epiyrapitie setnitique, n° 322). Un autre mot hebreu nouveau, ne ligu- 
rant pas dans la Bible, appandt aur une calcedoine laiteuse, de la coHec- 
t:on de M. Schlumbei ger ; e’e^t le mot Cbeliarhor ~ '.'j'Mntr [Reper- 
loire d'l'pigrapliie semitique,u' 3-2.:i) que .M. Clermont- Ganneau , Sceaux 
t ciicheti, n“ 41) explicjue u par le mot leminin nTiinc « biune, noire » 
[Cantiq, i, o, 6i, qui est peut-etre lui meme le nom proper de la Sula- 
mite j ? 

Notons, pour memoire. que quebjues lableltes cuneiformes, du type 
de Tell el Amarna, ont etc Irouvees a Lakicli, a Gezer et a laannak et 
daterit du XV' siecle avant not re ere. Dan- les fouilles recentes, executees 
par le professeur Selim, de Vienne. .4 Tell Taannak, par .M. Schumacher 
a Tell el-Moutt'Sellirn, par M. blinders Petrie a Tell el-Hesy, etc., on est 
frappe dela pauvrete de.= texte.s bebraiques deeouverts ; ce sont quelques 
epigraphes sur de.s cachets ou des anse.s de jarres, portant la formule 
— au roi, et les noms des localiles : Hebron, Ziph, Soccoh et nw'2'2 
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(ou nu?T2), que I’on entend tantot dans le sens lie : « Au roi d’Hehron, 
de Ziph », etc , ou dans celui de « Au loi — Htibion « Au roi. — Zifih », 
etc. On n’a releve aucune anse estainpillee a Taannak, ni a MegidJo. Cf. le 
P. Ilu^ues Vincent. L tudf’s luhliqui’r, . Caivinn il'rijirps I explovation 
recpnte... Paris, 1907, p. 16, 57, 357-360. pour qui ees .anses estampil- 
lees sont posterieuresa la chute de Sarnarie fp. 361 


Kccle^ivstique. — Kn 18tl7, .M"‘ • Lewis et Oili'^on .. ucheterent en 

Orient, avec d’autres tr laments de uiaruiscnt'^, un tenillet de papier 
reconvert de caract^res hrl.reux reiatnement anciens. C’etait un chiffon, 
troue, dechire, endoinm.i;je de toiites le.s iiu.ons >inis la configuration 
des lettres, la divi.-on en verse's d un te.xtencn hililiijue, la disposition 
en colonnes, 1 espece de Ma.'.'o;e lio.it et uent poiu vue.s les niarges firent 
•soupyonner aiix do( tes Anplaisi-.s 1 irueret de leur acquisition. De retour 
a Cambridge, elles montieient ce. uiieux li iut de papier a M. S. Sclie- 
cliter, professeur d’ljebreu rabbiuiqu:’ a rUi.i.ei-Ue de cette ville. Avec 
une penspicacile qu’i'n pesaiiiait trup admirer nutre confrere recoiinut, 
aux quelques i.outs de ligne d'lme !e. tore ceitaine. un chapitre de la 
.Sii'ji’S'tp de .le'd.s, lil< de tSiicich, apptdee p.luc cnuuminemeut Ecclpxias- 
itque... De taut d cents compo'e.i. -n liiibreu ou eo arameen, aux envi- 
rons de 1 ere* chretienne et qui nd rit pu arr’ve. jo^ pi'a nous que sous 
leur iravestissement giec. lai'n, eti" n i.eu. •*(>,■ , -’efait !e premier frae- 
menl pretendanl .a I'auliieuticitr* 1 . lUeutrit i>n ■tpprenait qu’un autre 
fragment, beaucoup plu.s eten*iu, ilu m*»m-j 'Uriraue iiebre'i et..utentre 
a la lldihotlidqu * Dodleienne d'(.).\t<ird, apiurli'* dm Gaire pa*- M. Savee 
et que .M A‘!olphe Neul.aue.* en pre|)araii Limpre-sioii. Au commence- 
ment lie I'annee, le savant biidmlhecaire auglai-q jui s’elait fait assister 
dans son tiavail par M. Cowley... livrait au public savant, en plu.s du 
fragment de M"'" Lewis, /(««/' c/iu/ufres complels se .suivant sans inter- 
ruption. Cette fois, un examenapprofondietait po.^sible . tons le.s .savants 
furent unanimes dans leur conclusion ; ce te.vte eVi iucontestablement 
Loriginal hebreu — plus ou moins Idea comserve — •].. h .Va,;e.svc du 
Siracide 'en lielireu. ifen tsiia, ' 


1) Cf. Israel Lev, L’£.r/eoo,/../i/c, ,,, /„ 

Texte onmnal hebreu ■'.duO, traduit et coiiiine'ile. Pi- in;,.!.. partie ch xxxix 
15-xlix, 11). Pans, Istw, p. vi-vii. 
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M. Israel Levi fait preceder le texte hebreu el la traduction franjaise 
des fragments de 1 -fcf/esiai’fnyuequ’il public, d’une savante introduction 
oil il donne tons les renseignements desirables sur la decouverte des 


premiers fragments, suivis hientot de nouveaux fragments qui pro- 
viennent de la fameuse gueniza du Caire 'p. vii) ; puis il passe a la des- 
cription du manuscrit (p. ix), dont les lignes sont tracees au stylet, ou 
les pages sont divisies en deux colonnes, et oil la fin du verset est 


marquee par le sof pa.wuq (deux points) des versetsbibliques. Le manus- 
crit est en velm (p, x) ; mais il est difficile de dater I’ecrifure, etant donne 
1 efat encore embryonnaire de la paleographie bebraique; ce que le 
savant editeur pent avancer, au vu de I’ecrifure, c’est que les caracteres 
ne sont pcs occidentaux, qu’ils sont probablement anterieurs au 
vii^ siecle et que le manuscrit est vraisemblablemenl originaire de Perse. 

De nornbreuses gloses marginales indiquent que le copiste avail un 
deuxieme exemplaire sous les yeux, qui lui permettail de relever des 
vaiiantes, les unes portant simplement sur des differences orthogra- 
phiques, les autres donnant une le^on nouvelle due a des synonymes. 

La langue est, pour le fond, conforme generalement a celle de la 
Bible (p. xxr , aucune trace de vocables grecs; mais, par contre, elle 
est farcie d aramaismes et, qui plus est, de rabbinismes. c'est-a-dire de 
feimes employes pour la premiere fois dans les ecrits de rabbins poste- 
rieurs a I’ere chretienne... Le Talmud nous apprend que, plusieurs 
ciecles apies Ben Sira, 1 hebreu etait encore la langue des savants... 
Mais 1 hebreu n avail pas seulement trouve refuge dans les ecoles ; la 
Mischna, dont la redaction, ou plufot la compilation, fut faiteala fin du 
n siecle de 1 ere chretienne, nous le montre encore en usage dans les 


laivs du peuple. Dans ce code, ecrit en hebreu, se rencontre une foule 
e teime^ techniques, li dgi iculture, de metiers, etc., qui n’ont certai- 
nement pas ete iiiventes par les rabbins, car souvent ils n'ont pas de 
lacine dan-, la Dible ; ils etaienl ju'is au fond.? populaire. L’liebreu 
avail (louc pas ete eviace par I’arameen. avant fere chretienne, sur- 
out (.11 .fudee. Rieti plus, il montrait sa vilalite par son evolution et ses 
tiansformations. La langue de rLcclesiastique marque un stade de cette 

I ifion, (jui aniionce deja l i Mischra, mais qui en est encore loin 
'p, xxii-xxin) D. 

0 () i ( ' 1 iii'emblaiice, I’x’n Sira a ecrit I’Ecclesiastique entre fan 

^ ei 1 an l/.j avant 1 ere chietienne; il n’est fait allusion duns son 
. ' ,* persecutions dirigees par Antioclius IV Lpipbane contre 

JiiiL, ni a la revolte de,, .Uaccliabees. 
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En ce qui concerne les rapports de I’Ecclesiastique hebreu avec la 
Bible, la decouverte de ses fragments est des plus importantes ; « pour 
Isaie (p. xxxri), on peut assurer que la deuxieuie portion, qui commence 
aucli. 40, form lit deja partie integr.mte de la collection portant le nom 
de ce prophfete. I.saie est celebre, aux yeux de Ben Sira, pour avoir 
predit I’avenir et « console le-- affliges de Sion Or, ces termes visent, 
sans aucun doute, les chapitres qui debutent par les mots : « Consolez, 
consolez mon peuple » (40 et Buiv.\ L'expression « aflbges de Sion » 
figure meme au cb. 06, 3. 

Mntnchie contenait deja les ver.sels3, ‘J3-24 : k Voici. je vousenverrai 
Elie le propbete, avant I’arrivee do jour grand et redoutable de 
I’Eternel, Et il ramenera le ccrur des peres aux enfants, et le coeur des 
enfants a leurs peres. » Ce passage, nul ne I'ignore, semble une addition 
qui s’est annexee a Mal.icbie, parce que ce livre formait la fin des 
Prophetes. II en resulte que la collection deces livres etait close ilepuis 
longteinps. » 

Le texte bebreu est ensuite etudie dans ses rapport.s avec la version 
grecque et avec la version syi iaqiie. 

L’impulsion donnee p.ir l.i ilecniiverte de ces premiers fragments, loin 
de se ralentir, alia toujonrs en s’augmentant ; bien en pritaux savants 
qui s’en oceupaient pai-que de nonveaux fragments devenaient la juste 
recompense de leurs palienfes retliercbes. Aussi. des 1901, M. Israel 
Levi puhliait-il une den.xieme parlie de renfermant in, 

6 a XVI, 20, des extrails de xviii, xix, .\xv et xxvi; xxxi, 11 a xxxrii. Il; 
XXXV, 19 ,a xxxviir, 27 ; xlix, 11 a la tin. La hibliograpbie du sujet 
s’enrichissait, puisqu'on avail maintenant affaire a differents types de 
manuscrits, cequi el irgi.s.sait le champ des investigations en permetfant 
de comparer I’hebreu aux versions grecque, .syriaque, latine. En outre, 
la litteratnre bebraiqiie .s’enrichissait d’un nouveau p=aume. Xous ne 
saurions mieux faire que de renvoyer le lecteur a la substanfielle intio- 
duction de cette deuxieme partie, ou Ton verra comment les copistes, 
ayant plusieurs textes a leur disposition, ont introduit des doublets ou 
des notes rnarginales: Ton y trouveri, clanement exposee, I'influence 
exercee sur Ben Sira par I’liellenisme, par Euriprle et d’autre' poetes 
gitiC,s ; et Ton verra aiis-i comment, d’ap.'es M. Levi, certains Iraites de 
morale chreiiens, tvbe la /Ji ont etc dire, t''*ment in-pires par 

rEcclesiastiqiie. 
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Papyri. — Le manuscrit hebreu le plus ancien en ecriture carree 
dale du X" sieclede notre ere ‘ ; les fragments de I’Ecclesiatique publies 
dans ces dernieres annees sent a pen pres de la meme epoque ; les mon- 
naies hasmoneennes de Jean Hyrcan (fm du a' siecle av. J.-C.) pre- 
sentent les caracteres de I’ancien alphabet hebreu, proche parent du 
phenicien. Nous n’etions encore en possession d’aucun document 
authentique en hebreu carre, anterieur a I’ere chretienne, dans lequel 
la lettre ijod est la plus petile de son alphabet 'Matthieu, v, 18). Et 
void que presque coup sur coup sont publies des papyri arameens du 
v® siecle avant notre ere, provenant d’Egypte, par MM. Euting de 
Strasbourg, Sayce et Cowley d’Oxford. Sacbau de Berlin 

En 19U3, M. Euting publiait, avec fac simile a rappui, un papyrus 
arameen, provenant d’Egypte N datant de la 14' ann^e du regne de 
Darius, soit Ian 411/410 de J.-C. C’est « le rapport d’un employe 
subalterne perse au satrupe du roi des Perse.s en Egypte, relatant un 
souievement des Egyptiens centre la domination perse » (p. 1). 
M, Clermont-Ganneau a demontre que les monuments en langue ara- 
meenne, decouverts en £gypte, doivent elre reporles a I’epoque de la 
domination perse en Egypte (p. 2} C’est lui egalement qui identil'ia le 
mot }'e/; < avec le nom d’Elephantine et qui pressentit que la plainte 
contenue dans le papyrus Euting emanait d’un groupe probablement 
juif N 

D’autres papyri, decouverls peu apres, nedevaienl pastai'iler a confir- 
mer I’ingenieuse hypothtee de M. Clermont-Ganneau, relative a ces 
documents arameens du siecle av. J -C., a savoir qu’ils emanaient 
de la colonie juive etablie a cette epoque a Elephantine et a Syene 
(Assouan), en Egypte. 

t) Cf. S. Preiswt-rk, G rammaire hcbravjue, ednion... Bile, t884, p. xxxv. 
2) En 1902, M. de Vogiie coramuiiiqiiail ii I’Ao.idemie des inscriptions et 
belles-lettres trois rragments de papyri, provenant d’Elephantine; cf. Repertoire 
'f epiqraphie xemito/ue. 246-248, 

3; Cf. J. Luting, AoO'ce sur un papijrus Lojiiptn-iirumecn lie la Hibtiothrque 
iraptiriale de Strasbourg . Paris, 1903. Extr lit lies Memoires pres aitrs p ir dirers 
savants d I’ Ara how des inscriptions et li<dlrs-tvttri’s, sene, t. XI. I[« par- 
tie. Voir II ' iio: toil e d'ljpiip-iipliie seriiitiijue, 361. 

4) Voir ■lehniah a Elephantine. dansLe 'lemns du 2 ) oclobiv 1907. 

5) Itevur critique d hist'dre et de litteratur, , n'"' 44. .5 novembre l9(j6, p, 343. 
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« Au printemps de 1904* , un riche amateur anglais, M. Robert 
MonJ, occupe a faire des fouilles a Thebes, fut informe qu’on venait de 
trouver aupres d'Assouan tout un lot de papyrus « hebreux » . II se rendit 
aussitot dans cette derniere ville et reiiSMt a acquerir la majeure partie 
dll lot. Le resle passa entre les mains de La ly William Cecil. Grace a 
une heureuse entente entre leurs detenteucs, les papyrus furent reunis 
a nouveau et genereusement offerts par eiix au Musee du Caire. Ils 
etaient au nombre de neuf tons a pen pres intacts, encore routes et 
plies ; deux d'entre eux avaient nidme conserve les empreintes des 
cachets qui les scellaient. Ils contenaient des textes d’une etendue con- 
siderable, en magnifiques c iracteres ar.mieens de tout point semblables 
a ceux des fragments eonnu,- ju.squ’ici. Avec une munificence qu’on ne 
saurait trop louer, IM. R. Moinl decida d'entreprendre a ses frais la 
publication de ce tresor incomp irahle .iiiquel -on nom restera ainsi, a 
juste litre, doublement attache f 

Ces documents sont de la plus grande importance pour la paleogra- 
phic, I histoire, I'etude comp-tree des religions, etc. Ils sont presque 
tous dates avec le plus grand soin ; ce sont pour la plupart des actes 
de vente on de cession, passe.s par deviint temoins. Le document B est 
fait au nom du dieu Yiihou, en 465 av. ,I.-C. Le document C date 
de 459 av. ,l.-(; Le document H, de 421 av. J.-C., est scelle au nom 
dll dieu Arnon-tiaL nornme concurremment avec Yahou ; ce nom est 
eci'it en toute.-i letire-^ ; il n’e.-t [las encore le mot inefl'able, qiie les 
Juit-s jiieux ne doiient pas prononcer, mais qu’iis transcrivent par le 
fameiix teti'agiamme prononce Adonai. 

La publication de MM. Sayce-Cowley fournissait une reponse a bien 
des qiie.stions lestec.s ju^que-la tort oh- cures, relative.s aux muturs, a 
recriture, aux pratique.-, religieuse.s, aux relations officielles de la colo- 
no- jiiite d’KIephanline avec les Lgyptiens et le.-^ autorites perses, cinq 
-idcles a\ani noire ere. De nouteaux pi ohleine? etaient egalement de 
ce chef |jo.ses, particulierement en ce qui concerne le grand temple 


1) Ell tUiio, M. Sayce avail di-j i .icqui; a Elephantine deux ostraca et un 
papyru.-i, contenant un c.jiiti.ii lie piet ifargent pour la tubliographie de ce 
docu iient, yoir t-iire <! <t'initiquc, 491, 


'Ij Xi'iini 'll' pini’jii I at edited be .4. 

'issi-unce ol .4, E. (..otvley tuil w-tli .ir p,.ii.i;ces by \\ . 
iie.ur de Hieci. Text, pp 1-79 97 pl.iii-s. lii-l.ji , Lo-nlnn, 
uloi: t- Ij 111 n- .a U , d'lCS lU Jie'.uc '//.'oyia.- I'ht^ton'i et o'e 
5 noveinbi'e 19uj, p. oil. 

3) R l'Ui lili'ih'-, 6 no', p 35fi_ 


H. Sayce with the 
'lecc-dbiTg and Sey- 
I'JOf’i. — Voir (Her- 
hitei'iitiirc, n“ 44, 
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juif d’Elephaatine au siecle avant Jesus-Christ et le role que joue le 
(lieu d’lsrael concurremment avec les dieux locaux egyptiens Et la 
question en outre restait en suspens de savoir si ces documents ema- 
naient bien de Juifs etablis a Syene ou a Elephantine, ou s ils etaient 
simplement des contrats passes entre Egyptiens et Asiatiques dans la 
langue ofticielle du temps, sous la domination perse en Egypte, 
I’arameen. 

De nouveaux papyri, decouverts par le D' Rubensohn, publies par 
M. Ed. Sachau de Berlin, allaient faire faire un grand pas a cette 
question si pleine d’inter^t. 

M. le D" Otto Rubensohn, en pratiquant des fouilles dans Tile d Ele- 
phantine, decouvrit, parmi des objets de tout premier ordre, un lot de 
papyri arameens juifs ; M. Sachau, de Berlin, en publie trois, ne voulant 
pas faire attendre plus longtemps les personnes qu’une pareille bonne 
fortune ne peut manquer d’interesser an plus haut chef’, bne edition 
complete sera donnee ulterieurement. 

Le premier document esi une reqimte dalee de 1 an 408 avant J.-C., 
adressee au seigneur Bagohi (en grec Bagoas), gouverneur perse de 
Judiie. J'en puis donner ci-apres une traduction, grace a 1 autorisation 
qua bien voulu m’accorder M. Sachau^. 

Le deuxieme document est un double du premier ; il prtisente 
quelques variantes et a Linconvenient d’etre endommage en plusieurs 
endroits. 

Le troisieme papyrus, ties court, donne a entendre que la petition 
adressee a Bagohi et a Delayah, refut satisfaction, et que les Juits 
d’Elephantine obtinrent I’autorisation de reconstruire leur temple, 
delruit par Ouidrang, a I'instigation des pretres de Khnoub. 

Void la teneur du document I, le plus important : 

1. A notre seigneur Bagohi, gouverneur de Judee. 

Tes serviteurs, Yedonyah el ses collegues pretres dans la fortei esse 

de Yeb. 

Salut. 

l)Cr. Eduard Sucuau, Ora ■namnuche Papijru-^urkunden au> EkphanUne... 
Beriin, 1907. {.\us den der kmujl. preuss. Akademie der Wia- 

.■ien-chiiftcn vorn Jalire 1907, MU 1 Tatel.i Gpicsen la der Sitzuug der phil.- 
lusi. Klasae am 25 .luii 1907. Zam iJrack eingereiclu am gieichen Tage, aus- 
gpgeben am 10. Oktober 1007. — Idem, Neudruck, mil - laf*^ln. Beriin, IJ 
'J) Lettre particuhere du 6 janvier 1908. 
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2. puisse notre Seigneur le Dieu duciel [t’]accorder de riches dispen- 
sations en tout temps et puisse-t-il te faire trouver grace devant le roi 
Darius 

3. et les fils de la maison (royale) encore mille fois plus que main- 
tenant et puisse-t-il fe donner une longue vie. Sois joyeux et ferme en 
tout temps. 

4. Maintenant, void ce que te disent tes serviteurs Yedonyah et ses 
collogues ; Dans le mois de Tamrnonz de la 1 D annee du roi Darius 
lorsque Arsam 

.j etait [larti et s'etait rendu aupresdu roi, les prelres du dieu Khnoub 
d.ins la forteresse de Yeh lirent avec Ouidrang, qui etait gouverneur 
ici, un complot ( 1 ) secret*, de cette sorte : 

fi. « II faut eloigner de la le t-^rnple du dieu Yahot'i dans la forteresse 
de Yeb » . 

L''i-des«us ce Oiii lrang N'm f?;. envoya 

7. une lettre a son fils Nephayan, qui etait commandant de I’armee 
dan' la f'orteivsre de Syene. du contenu suivant : 

Le temple dans la fortere.'se 

8. de Yeh, il faut ledetnure », 

La-dessus Nephayan amena des Egyptiens avec d'autres gens de 
guerre; ils vinrent a la forlere^se de Yeh avec Dm'"’?, 

0, Firent irruption dans ce temple, le detiuisirent a ras du sol, Et 
lis hriserent les colonnes de pierre qui etaient la. II arriva aussi 

10. Qu'ils detruisirent les cinq pylones de pierre*, fails d’un bloc de 
pierre taillee, qui etaient dins ce temple, et leur.-^ portes de hois et 
leurs pivots 

11. En plaques de marhres f? , ceux-la en airain, et la toiture toute 
faite de poutres de cedres, avec le revetement de gyp5ef?)des murs 
t? du parvis?) et autre chose, 

Ce qui 

12. Etait la, ils Font tout hrul4 par le feu. Et les vases d’or et 

1) Gf. .1. Halevy, Rniii’ seniitiiHi;.. . janvier 190S, p. 97, qui tradiiit ; « He 
fan X.XItl du roi Dariu-- ■>. 

t) Sur la c ui'-p p'-obanlH In troni.'e fuscite par les prelres de Khnoub (i’lm- 
molation de breb’S-. ef. h. Sc. end, T>if''iloijig':he LUemturzeitiinij, 19i)7, Nr. 
26, p. ~Oci. Le in a Lr'iirjll ne linure pas an dn-li, inn lire. 

3) Cf. H.ilevy, « avec leurs aroies {?, ». 

i; -M. Saebau beitre parin-i.i.-r.'; [ii'ecrit ; die besle bLnendation ist : □“'ilSNI 
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d’argent pour les sacrifices et les objets, (tout) ce qui etait la dans ce 
temple, ils out tout pris 

13. Et se le sont approprid. Et depuis (deja dans) les jours des rois(l) 
d’Egypte, nos peres ont bati ce temple dans la forteresse de Yeb. Et 
lorsque Cambyse entra en Egypte, 

14 il trouva ce temple deja bati, mais on detruisit tous les temples 
des die IX d’Eqypte; au contraire personne ne gata la moin.lre chose 
dans ce temple 

15. Et apres qu’ils (Ouidrang et les prelres de Khnoub) eurent ainsi 
fait, nous portames, ainsi que nos femmes et nos eofants, des habits de 
deuil, nous jeunames et nous priames Yaboh le seigneur du ciel, 

16. Qui nous (alors?plus tard?)a renseignesurce Ouidrang (?)\ 
Ils ont (on a) arrache de .ses pieils le bracelet et Ions les tresors qu’il 
avait conquis ont ete aneantis. Et tous les hommes 

17. Qui avaient souhaite du mal a ce temple, tous sont toes et nous 
I'avons contemple ^ notre satisfaction. 

IS. Aussi auparavant, au temps oiice malheur nous estsurvenu, nous 
avons (deja une fois; envoye une lettre la) notre Seigneur (Bagohi) de 
meme qu'a Yeholianan, le Grand pretre et a .st.-s collegues les pretres de 
Jerusalem et a son frere Ostan, 

19. C'e.st-a-dire Anani iou : frere d’.\naoii et les princes des Juifs. 
Ils ne nous ont pas envoye de lettre (de reponse). 

Aussi depuis le jour de Tammouz de I’annee 14 du roi Darius ' 

•2U. Et jusqu'a ce jour nous portons des habits de deuil et jeunons, 
nos femmes sont devenues oomme une veuve, nous ne nous sommes 
plus oints avec de I’huiie 

21. Et n'avons plus bu de vin. Aussi depuis ce tempsda et jusqu’au 
jour (d’aujourd'hui) de I’annee 17 du roi Darius % ils n’ont plus fait 
(offert) d’oblation, de sacrifice d’encens et d’holocauste 

22. Dans ce temple. 


1) Cambyse epargna le temple juif d'Eiephautine en 525 avant J.-C. 

2j Gf. J. Halevy, ibi pp. '.tS ft 1 qui ira.iiut : « ... ei ce Vaidrang le 
cynique ». 

3 fexie : xtzt. .1. llalfvy OS) tradait ; « On a 

tail sortir les nerl's lie ses pifds 

4) Cf J. Halevy, ihid., p. OS ; a ... depuis ie jour [?] ue T.iLQinoaz, XXIV, 
du roi Darius... » 

5) Cf. .1. Halevy, op. c//., p. OS de fan XXV'^II du roi Darius... » 
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Et maintenant ainsi parlent tes serviteurs, Yedonyah et ses collegues 
el les Juils, tous citojens cle Yeh ; 

23. S'il plait a noire Seigneur (a Toi), puisses-tu penser a ce temple 
pour le rebatir, car on ne nous perinet pas de le rebatir. Et considere 
ceux qui sont I'objet 

24. De tes bienfaits et de les graces, (jui sont ici en Egvpte. Pi isse une 
lettre leur etre envoyee de ta part au sujet du temple du Dieu Yahou, 

2o. I’our le j ebatir dans la forlere>£ede Yeb conirne il etait bati aupara- 
vant. Et noirs ofTrirons des oblations et des .sacrifices d’encens et des 
bolocaiistes 

26. Sur 1 ante) du Dieu Yahou en ton noin. Et nous prierons pour toi 
en tout temps, nous et nos t'einmes et nos enfants et le.s Juifs 

27. Tons ensemble, qui sont lei, si on agit ainsi, jii.^qu’a ce que ce 
temple soit de nouveau rebiiti. 

bt une partie te parviendra devant Yahou le Dieu 

2'3. du ciel, de chacun qui lui oll're un holocauste et une victime, 
une valour dgale a ia v.deur d'un side d’argent pour D.l 0 i‘?). 

Et au .‘.•ujet de Tor, a ce siijet 

20. \ou.s avons envoNc un message et nous en avon.s donne connais- 
sance. Au sujet des circnnstanoe.s, nous avons aussi tons ensemble donne 
des reriseignements dan-' une lettre en noire nom a Delayah et a Sche- 
leiindb, les tils de Sanaballat, goinerneurde Sarnarie. 

dm Ai-iarn au.ssi n’a eu aucune connais.-ance de tout ce qui nous a 
eii fait. 

Le 2i> -Marchc'scbwan, eu I'annee 17 du roi Dariu^'. 

Elephantine est acluellement I'ubjet de louilles methodiques, menees 
tree ai'tivemeiit, ie^ uuc.s, pour le i.ompte de I'.Mlemagne sous la direc- 
tion du D'' Ituheiisohn , les aiitres pour la Erance. sous la surveillance 
de M. Clermont-Ganneau, se onde [uir .M. Died, it. Un sol aussi feconii, 
tunt pour les antiquites egyplieunes -t larecques que pour les seiiu- 
tiques, pent peniiettre tou' les espoir'. Ku dtdiors des luunumenis 
derouverls et sus- mentiormes. M. Clermont-Ganneau a lait une bonne 
moi.svoii d o'fraca iiu'cnptious .sui iioterie-' ', nun encore publics; le 


I) C;. I. H'lf'vy, . p. li'J ■( ... 1,1(1 XWII du rui Darius >\ 

J -7/ /'. r < -a,/,-,,,,, ,/p. /a. .' e/ 1 l avnl 

p 2OI-007, — Sur d',:urr.-s o-triu-a ar.imeetis pioveuaiit d’Egvpte et 
d qi pubiies, voir Heppj fone -i pa-u/eaptoe .-‘''Vrtit/'pte, 4U2-i97. 
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savant professeur du College de France est sur la breche ; dans une 
lettre publiee par le Tt^mps du 29 octobre 1907. il expose la genese et 
revolution des fouilles pratiquee.s sur la terre des Pharaons et il ne 
laisse pas d'esperer que, confiant en la Bonne Fortune, il aura celle de 
decouvrir dans les dccombres du temple juif d'Elepbantine, une 
bonne bible authentique du v' siecle avant I’ere cbretienne 

Pour Tester sur le domaine de la realite, retenons ce q’',e nous 
apprennent les documents arameens recemment decouverts et publics : 
Il y avait, au siecle avant J.-C., a Elephantine en Egypfe, une 
colonie juive assez riche et assez floilsfante pour faite construire un 
temple, et faire venir sur la frontiere de la Xubie des ced;es du Liban. 
Ce temple fut epargnii par Cambyse en £23 .iv. .I.-C. L)e quand ilatait 
Ci-tte colonie juive ? provenait-elle de la dostriiction de Jeiusalern par 
les Babyloniens en 588 av. .1 -C. ? ou de la de^!ruction de Sainarie par 
les Assyriens en 723 av. J -C.? Ju.squa present, aucun document ne 
nous renseigne a ce sujel'. 

Le document Sachau I orihographie 'H' Yahou , alors que le meme 
(lieu est orthographie dans la Bible ~',t. Ces docuni8ids soot rediyes en 
aratneen, qui, coninie I’a 4tabli M. Clermont-Ganneau, eiait la langue 
ollicielle a I'epoque aeheinenid.e, 11s sent done conlemporains des frag- 
ments arameens de !a Bit'le : ibs etablissent I'autlienticite de ceux du 
llvre d’Esdras ; ils permetfent de reprendre la question de la composi- 
tion dll livre de Daniel. BeJiges on iOS, iD permettent de preciser la 
date de Johanan, qui etait en fonclion des avant cette date, puisqu'ii ne 
repondit pas (1. 18-19) aux .luifs d'Eleplianline ; ds nous .ipp.r’enneot 
qu’il avait un frere, du nom de Ostan ou Aiiaiii ; ils conipletent les 
renseignt menfs que nous alegm's .losi'phe et qui out permis a 8. Mun.k 
[Palestine... Paris, 1815, p. 181), <3e faire le tableau .suivaut de cette 
periode, particulierement agilce dans les annales d’lsrael : k Les 
Egyptiens" s’etant revoltes centre Darius (en 410,, chaS'erent de leur 


1) Pile pareillp decouveitc [iioditier'iil le point di; voi- haditiiel : avant 

le culte coiisistail en sacrifices fails ilrns ie Temple ; apres re.xii, lorsque le 
fonclionnement de la svnagogiie fiit orguiise. les .liiits pnrei.i peut-Ctre 
1 usage lie hre i|aeli|ues passages de ia Tliorah en pub ic iiiais le li a avuir 
une Bible coin[)lete du v siee'e, lenfeiinant Tiior.ih, XVhnni pi Ketouiurn. li y 
a un grand pas a framdiir 

2) Cf. Sachau, up. rit.. p. 42 — La fond.iton d'un temple juif en Kgypte, 
n’est pas rai e dans ies a'liiaies •! l>r..e' ; Oiiias en r'Ui ! i mi en lilU i iv. J.-C.) ; 
cf. Isou 1 Levi, L'Erclesidstiiue, 1. p. x.xx. 
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pays tous Prrs -s, el aiiles par Itis Aralies. las poursuivirenf jusqu’en 
Phenicie. Darius !eur fit la giicne sans les soiitnettre. et ce ne fut 
(jue sous (>L'liU' (lue I’Kpypte ileviii! de noiueau uue province de 
I’empire per-^au . Sous le n'-ane li’Aitaxerxes Mnemon '404-359), 
le Teiiipla de JeMi'^aleui fut ^f)r.ille par un hatiicide. Le prand pretre 
Joiada etad iuoit et son fit.'- Jon.irian lui avail suecede ; eeiiii-ci avait un 
frdie norunid Je‘'US, oi. .lo^ue, qui, po-fedaut i’amitie de Bagose, I’un 
des ueiierai.’v d' 1’ rti.ee do I’eise et prol.ableaient gouveineur de 
Syi K , e.--perait. avee I'aule dun prolecteur si haut place, pouvoir 
lisuip'r la dipnite de pranii pieire rue querells setant engapee. 
dans le Temple rneme, tnlre les deux Ircies JesUS fat trappe mortel- 
lemer.t [jr le grand pretre .luliarian. llago&e, inforine de ce crime 
inoui, se rtud'l auss.ddi a Jei usslem. Vtuiant penetrer dans le Temple 
pour voir le lieu oii le meuilre avail eie cominis, les Juifs lui 
relurerent reutree . mai-. ne tenant aucun comple de leur resistance, 
il s’araiiya en s'eciianl . ■■ Ni,- sitis-je dune pas plus pur que le cadavre 
qui a ^ouilla le Teiupie ■ Pour punir le forfait de Johanan, auquel 
il ne pouvait infi per -ueun cli.iliinent personnel, il condamna les Juifs 
a payer ton; les jrior.'' si r chacune des victimes dont se cornposaient 
les saci ifices qiioiidieii' , un ,.iipdi dr ciiiquanlo draclime'; cette forte 
amende fut payfv iciidant-qil rms v. 

Mao Ml [,roliI*'uae se peso, plus cii,r)p!,r.x.', a mesure que les ele- 
ineii'5 :-e ; I'lldplu nt h.- r.ippoil'-. de I'liehreu et de rarameen. Des 
ni'iinli uanl. le fill de in.-uvi-r des aiainais.uies dans un texte uebreu ne 
[ roi.vo pas que leilit lex..- lut .le ba-..-e epo.|ue , d'auii’e j art, I'usage de 
riiebren = "t ( un- .rrt j ■- pie ..lan.^ la ledactani di.- la ,vlischn.i ‘'ii*^ siecle 
de I’e’ e t bri'dieiMie L. .;c.tx lancues oir du cir.; emplusees concur- 
remnieiit, le- JuiU .le i ; Dia-p -li: Linpl.jvaiit de piebjreiice rai'dii.een •' 
ceux d ' 111 1 -e ii'stai’t olniitiers liJele..- a Li langue du pays, la 

lauguc le (-.lU.au, [ui iut .i.jp'es [- u D-s I.-r,i(jliies ior.^ ,ie Li conquete 
de la Teire iaiute. 11 iic 1 uU pa- o dili.-r qu ,\brah.un etdit Araineen et 
parlait rrarneeii ; ;1 . i.-e-n la langue s-m liD Isaac. Abraham fait 
jurera s m .-.srviteiii de ... pa-: ji.mire pour /cmine dT-aac u:ie Cana- 
neenne ; u ais d oiler e ■ rbci be. u,..- jii p;,y, j,. i-, riai>.‘:ance, Jarob, 
en epo'i^ant le- .ir'... i.:'e_ ie-t.aii fiddle a i'o.xemple de son 

pei-e-t .s.so.':- -.oil .-i.i-o. M,.., --M .ioi ze libs et leur nombieiiso doine.s- 
ticile, p.irlaient .lameen l. r-.jii’il -■ dc.-'.jondirent en Lgvpte: ne .seliant 
poiiit avec les gens du pay-, ds oon.servdrent leur caraetdre arameen, 
loiigtemps encore, probablement jusqu a leur nrrivde dan,s la Terre- 
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Promise. Comment ils abandonnerent leur langue pour adopter celle 
de Canaan, comment la langue des Bene Israel s’est transformde pour 
devenir ce que nous denommons I'hebreu, c'est ce que de uouveaux 
documents nous apprendront peut-etre un jour ; a moins qu’il ne faille 
considerer I’hebreu comme une langue purement liturgique et factice, 
et alors la question serait, des maintenant, trancliee. 

Paris, 2y fevrier 1908. 


F. Macler. 
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Th. Kappstei.n. — Wesen und Geschichte der Eeligionen. 

Sieben Vorlesungen , Ahinh'tniHi-ki'. Ilihhoi ln'k, lil;.— Berlin, ■<. a. 

M. Kapfi-^tein ptvtnl Ser-ipis pour nni' ilees«e. Les Vibia^, li'apnV lui, 
sont line collection ite p^auine?. II s’iin.igine que les Hindoos de I'ancien 
tcmp« platfaieni a !’< )cci(lent la terredes niorts. llal'firine qne la Nirvana 
est rharnionic parfaito d.e riiomnie avoc lui-ineme. Confondant Aphro- 
dite et Am|)liiti ;te, il fait dell pia-inibre de ces divinites I’epouse de 
Poseidon. « F,e toteinistne, dit-il, e't la croyance piiinitive en I'exis- 
tence d'lin lien de par<?'rde ontre un clan hninain et nne espece aniniale ; 
un e.xemple ca!acteri>tique, cV-t l.i contnme penuaniqiie d'enterrer a 
ci'itd dll giieriier >on cheval de bataille 

Si j’ai cite ce=: quel. pies 'pearneii' de rer'idition de M. K., c’est pour 
f'aire coiiipiondre qn'ii n'y a pa.s lieu d’attaclier qiielque importance a 
ce que dit on a ce que ne <iit pa- cet ecnvain. One nous imporle en 
elt'et que son livre «oit liizarreiiienl compose, qne les developpements 
en soioiit sineiilierernent ineganx. que trois pipes sufiisetd a I’auteiir 
pour exposer la ndipion des Ivayi'tiens, et qii’i! en iiiette sepd a nous 
raconter le roinan do Paul et lie Tliecle? Pt quelle valeur attriliuer a 
tant d'afliriiiaiions qui n’ont d’aiitreappiii qne I’assurjnce avec laquelle 
elles sont enniicees : !e larartere de la loli^ion egvptienne. c’est d’etre 
eoiiirisonnee dan' la nature , — laieligiun a coinmeiird par le < ulte du 
f"ii; — l.i rroyaiice.i !,'i i)ieie,iip''ycosi> s’expliqne par le Mmnneil: — la 

theorie pl-at micienne .P'- ulees a inline .'iir la pensee laponai^e; le 

boiiddhisine cst uno religion e'-leetiqiie , etc., etc.? 

Ces .-'ept leetures pre-en-'ent pourtint un genre d'lateret dont je dois 
dire un mot. Elies monlreiil comlnen grande est I’errem' de ceux qni 
s’irnaginent que 1 hisloire 'le' religion." n'est plus utilisee cinme une 
machine lie guerre d!e.s."'e contre le cliii.s!.an!"!i,e. II faut. hela.-.! se 
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rendre a I’evidence. II y a encore des conferenciers, — et sans doute 
aussi des auditoires — qui prennent plaisir ainstituer entre Jesus ef le 
Bouddha, voire entre Jesus et Mardouk, des comparaisons dont la 
figure du Nazareen ne sort point agrandie. Avec quelle joie aussi on 
colleclionne dans ces milieux les preuves que le christianisme n a ni le 
monopole, ni la priorite de toutes les belles ideas religieuses et morales 
dont s’est nourrie I’humanife. Mais M. K. ne se contente pas de 
reprendre un theme qu’on pouvait croire demode. Ses malices ne sont 
pas toujours d’un gout parfait. Encore une fois, qu’importe? Telum 
tmbelle sine ictu. 

Paul Oltramare . 


PiAouL UE LA Grasserie. — Des ph6nomenes religieux dits 
Mysteres. — Paris, Lerou.x. 1 vol. in-P2, 1908. 

Par « mysteres » M. de la Grasserie entend ici, non pas les cultes 
secrets auxquels on n’est admis qu’apres initiation, mais. dans I’autre 
application religieuse du mot : « les croyances qui semblent, meme 
« aux esprits religieux, du moins a priori, en contradiction avec les 
principes de la logique » particulierement, comme I’explique le sous- 
titre de I’ouvrage : les Triades ou dedoubiemenis dirins. Anthroposes 
ou Incarnations, Apot/uiiioses ou Rrdeinptions par sacrijice, avec leur 
aboulissement logique dans le culte. Les lecteurs qui neselaissent pas 
etirayer par cette enumeration queique peu rebarbative, ne tardent pas a 
constater qu’il s’agit simpleraent d’etudier « au point de vue exclusive- 
inent psychologique et subjectif «, lesdogmes de la Trinite, de I’lncar- 
nafion et de la Redemption, avec leurs corollaires de la Resurrection 
et de I’Eucharistie. 

L’originalite et le meiite de I’ouvrage ne consistent pas a relever une 
fois de plus les applications analogues que ces dogmes ont repues dans 
la plupart des grandes religions, mais bien a etab'ir entre eux un lien 
logique qui les fait apparailre comme les stades successifs d un meme 
processus mental et a montrer,en dehors de toute preoccupation apologe- 
tique, que, dans aucun culte, cet enchainement ne s’est revele d’une fapon 
aussi complete qu’au sein de la dogmatique chretienne; — c’est-a-dire 
que I’auteur tend precisement a supprimer leur caractere propre de 
mystere, en fournissant une explication rationnelle de leur genese. 

II part de ce fait qua un certain degre de revolution religieuse, le 

16 
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Dieu supreme, deja considdre comme le createur de I’homme et de 
I’univers, est tenu pour absolu et parfait. D’autre part Thomme se 
regarde comme forme de deux elemeats ; le corps et Tame, cette 
derniere etaiitpresumee une parcelle de la Divinite. Comment concilier 
la notion d’absolu avec les limitations de la matiere et I’idee de perfec- 
tion avec les faiblesses humaines?!! faut supposer que I’etincelle divine, 
en s’emprisonnant dans les corps, a subi une decheance. M. de laGras- 
serie montre que cette explication du mal physique et moral seretrouve, 
non seulement chez les Grecs et les Hindous, mais encore chez les 
Juifs. Sans doute, dans le brahmanisme, les conditions meilleures on 
pires des reincarnations successives sont determinees par le karman de 
I’individu, c’est-a-dire par la resulfante de ses actes dansses existences 
anterieures ; mais elles n’en doivent pas moins leur origine premiere a 
une irradiation de I’activite divine qui perd de sa valeur a mesure 
qu’elle s’eloigne du foyer primordial. De m6me, dans le judaisme, s’il 
faut en accuser le pecheoriginel, la faibles.-e d’Adam n’en apas moins sa 
cause premiere dans la decheance subie par le souffle de I’esprit divin. 
le jour oil il a penetre la matiere pour former le premier homme. L’au- 
teur ajoute que dans les religions dualistes, les fautes et les souffrances 
humaines semblent plutdt une consequence de la lutte entreles person- 
nifications respectives du Bien et du Mal ; il aurait pu cependant faire 
observer que, chez les Perses, la naissance meme d’Ahriman est due a 
line defaillance d’Ormuzd. 

Cette decheance de I'esprit qui aniine I homme ne peut se reparer 
que par un retour plus ou moins complet de l ame a sa source divine. 
Comment y atleindre? Il ne sufflt pas a chacun de reparer ses fautes 
personnelles par le repentir, le.s penitences ou les sacrifices. On peut 
ainsi ameliorer sa condition. On ne peut effacer uae tache originelle 
dont on n’est pas Tauteur. Pour I’ancien judaisme, la situation etait 
•sansremede : meme les plus irreprochables d’entre les morts restaient 
a jamais exiles des approches de la Diiinite. Le brahmanisnie -- et non 
pas seulement le bouddhisme, quoi qu’en disc M. de la Grasserie — admet- 
taient que le salut, c’est-a-dire I'absorption dans I’Ltre absolu ou la fin 
de I’existence separee, peuvent etre obtenues par la persi-tance de 
I’homme a dompter ses passions et a se degager de la matiere. Dans les 
religions dualiste.s, comme cedes des Perses et des Egyptiens, la 
redemption sera amende par le triomphe du dieu bon sur le dieu du 
mal; .seuls en profiteront ceux qui se sont faits le.s collaborateurs du 
premier. Pour les chretiens, une souillure collectiie ne pouvait se 
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yuerir que par un sacnlice coileclit olleit au profit de rhumanite 
entiere et poussant I’expiation jusqu’a Fimmolation supi’Sme. Mais un 
pareil rachat, Dieu seul elait de force a le realiser. II etait done neces- 
saire que Dieu se fit hoinme. Cependant comment Dieu, meme fait 
homme, peut-il expier envers lui-rneme? 11 faut pour cela, conclut I’au- 
teur, qu il y ait plusieurs personnes en lui; I’une expiant, 1 autre 
agreant I’expiation; d’ou la necessite de la Trinite « ou tout au moins 
de la dualile ». Ainsi tous les Mysteres se tiennent. Voici, du reste, en 
quels termes M. de la Grasserie resume ce processus ; « L homme est 
une emanation divine, un souffle, une etincelle de Dieu, qui sen 
detache pour envahir un corps et aller vivre loin de lui; il s incarne et, 
en s’incarnant dans la matiere, il se souille ; il le fait de plus en plus, a 
meaure qu’il se divise, se multiplie; e’est une decheance mecanique 
qu’il subit de jour enjour. Il ne peut se racheter lui-meme, quoiqu il. 
I'essaie, parce qu’ou peut expier une faute, non une decheance. Cepen- 
dant la Diviuite va venir a son secoirs. Mais, pour cela, il faut qu’elle 
soit scindee; que Tune de ses hypostases soit detachee de I’autre et 
puisse agir envers elle: de la les trinites. Puis il faut que I’une de ses 
hypostases prenne la nature humaine; de la les incarnations. Enfinelle 
doit racheter le genre huniain en se desincarnant de nouveau et en lui 
permettant de se de.sincarner et de se reunir a nouveau h Dieu, les 
decheances etfacees. Cette reunion en Dieu par ce moyen, est aussi, 
d'une maniereplus voilee, celle des autres religions >>. 

Cependant la redemption ainsi conpue ne fait disparaitreque la tache 
originelle. L individu devieut de se reunir a la Divinite. Mais 

ce u’e.st la qu'un « poientiel ». Pour que sa delivrauce soit complete, il 
doit realiser elfectiveiuent celte reunion, au moyen d une assimilation 
soit definitive, soit temporaire. La premiere ne peut s’obtenir qu’apres 
la mort, quand on s’en est montre digne pendant la vie; la seconde 
s’etfeclue par la communion. L’auteur se rattache ici a la these de 
Robertson Smith, Frazer. S. Reinach,elc., suivant laquelle le sacrifice a 
ele d’abord uiie theopliagie : on mange le dieu (ou la victims assimilee 
au dieu), en vue de se procurer un nouvel influx de vie divine. Aussi 
estime-t-il, qiie la Gene, des son institution, a presente ce caractere et 
qu’il faut absolument prendre a la lettre les paroles tradilionnelles de 
•fesus .sur I’absorption de sa chair et de son sang. « Grace a son ubiquitd, 
Jesus s’etait incarne dans le pain et le vin, cornme auparavant dans 
un coips ». — Nous ne pouvons, ici, que laisser .M. de la Grasserie aux 
prises avec I’e.xegese contemporaine. .Ala verite, tout en se maintenant 
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a un poiat de vue purement critique, il s'atfache a etudier les mys- 
teres du christianisme dans leur forme aehevee pliitol que dans leur 
developpement hisforique. Or, comme I'a iin jour ecrit David Strauss, 
— bien que lui-meme ne soil pas loiijours reste fidele a celte 
maxime — : « La vraie critique des dognies e;t leur histoire 
La remarque s’applique ilavantaj^e encoie a la tiipoii dont M. de la 
Grasserie expliqn'' le m\slere de la Trinite. II en cherche les antece- 
dents tour a tour dans la leiidance de l'e>pril humain a investir de 
proprietes mystiques certains no.mbres, parliculiereraent le chilfre 3; 

dans I'analogieavec la formal ion des Iriades divine? chez les Egyptien^ , 

les Chaldeens, les Perses, les Hindou^, les Grecs, les Domains, etc ; 

dans I’infiltration de h pliilosopliie platonicienne (ou pliitot neo-plalo- 

niciennel; — voire, a I’instar de certains ecrivains orthodoxes, dans les 
traditions de la Genese. Mais il ne se prcoccupe pas de montrer la for- 
mation graduelle du dogme frinitaire pendant les trois siteles qui sepa- 
rent les epitres de Paul el le Goncile de Nicee. Il lui suffit d’etablir que 
la Trinitd, dans sa forme aehevee, etait une necessile psychologique. 
Apres avoir expose que, sous peine de toinber dans I’absurde, on devait 
aboutir logiquement a dt’douhler la Divinite en deux personnes ou hypos- 
tases: le Dieu interiorise el le Dieu exteriorise, il ajoule : iiDieu interio- 
rise, e’est le Pere; Dieu exteriorise, e’est le Fils, e’e^t le Verbe. Mais com- 
ment la face exterieure resullera-t-el!e de la face interieure, de m^me que 
la peau decertains dtres du regne animal n’e-t que la muqueuse retournee 
ver? la perception et Taction? Ne faut-il pas, encore ici, une personne 
intermediaire? Oui, ce sera I’esprit divin, seal capable de faire soi'lir le 
Dieu externe du Dieu interne. De la la Trinite, telle que Ta congue le 
christianisme ». — Gest la une distinction assez analogue aux deux 
formes sous lesquelles le Logos apparait d m- certains ecrits dePhilon : 
le Logos interieur , le plan ideal du monde concu par Dieu 

de toule eternite et le Logos profere '.~p:zzz:y.zz}, qui s’est exteriorise, a 
un moment donne, pour organiser le mond '. Mai? cede distinction, 
parfaitement logique dans la doi-trine neo-platonicienne, ne nous donne 
nullement la Trinitd onhodoxe du christianisme. oil e’est le Logo.? 
incarne qui constitue la seconde personne et oii I F jiril-Saint reniplit 
un rdle tout difff'rent du LogO' interieur concu par Philou. 

En fait, le seul dedoublement logique e?t celui liii ditlieisme, qui 
predomina dans TEglise depuis Tentree en scene des idee.? philo- 
niennes deja sensibles dans les Epitres de Paul, jusqu’a la derniere 
partie du second siecle. La conception de rAb.?olu, e’est-a-dire d’un 
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noumene eternel et infmi, iadeterminable et inaccessible, reclame si 
imperieusement I’admission d’un pouvoir intermediaire, place a la 
source de tous les phenomenes, que meme I’evolutionnisine contempo- 
rain a du situer, en degi de la Realite absolue et incognoscible dont 
il admet I’omnipresence, un veri table demiourge impersonnel; I’Eaergie 
ou la Force, principe de tout changement, facteur mysterieux par lequel 
toutes choses arrivent a I’existence. — II est interessant de constater que 
M. de la Grasserie s’en rend lui-ineme compte : « Ge qui semble un pen 
accessoire, ecrit-il; le point faible pour ainsi dire, dans cette Trinite, 
c est le Saint-Esprit. On ne voit son utilite bien frappante que dans 
1 incarnation, en vue de la partlienogenese. Ici, il semble un peu un 
hors d oeuvre. Mais il ne faut pas oublier qu’il continuera dans le temps 
le role du Christ disant : Je rn’en vais, mais je vous enverrai mon 
" esprit I) . Que 1 auteur nous le pardonne, mais, dans ce passage, il nous 
parait argurnenter en theologien, plulot qu’en historien ou meme en 
psychologue. C’est qu’il y a la une pierre d’achoppement a laquelle se 
sont heurtes tous ceux qui, depuis les Alexandrinsjusqu’aux Hegeliens, 
se sont ellorces dVxpliquer rationnellement la formation du dogme 
trinitaiie par des necessites de logique interne et non par les circons- 
tances hisloriques. 

Goblet k’Alviella. 


E. de la Vallee Poussin. — Bodhicaryavatara, Introduction a la 
pratique des t'oturs Buddhas Extr. de la Revue d'histoire et de lit- 
tf'i'ature relufieme. — Paris, Bloud et C"', 1907. 144 p.). 

M. do la V. P. vient de lendre un grand service a nos etudes en 
publiant une traduction minutieuse et copieusement annotee du curieux 
poeme de Qantideva (vji® siecle apres J.-C.), dont nous devons la pre- 
miere dditiou a Minayeir ilS89) et que, des 1893. M. A. Barth appelait 
ici meme « le pendant bouddbique de V Inutniion ». On n’en saurait 
rien dire de plus exjct ni de plus tlatteur. Ge sera pour beaucoup de 
lecteurs une revelation que ce trade .spirituel, tout penetre de doctrines 
qui rappellent de si pres les uJees chreliennes sur la foi, la charite, 

1 humilite, le renonceinent, le mepris de la chair, la bantise de I’enfer, 
la confession et la remission des j eches, la coniinunion des saints, etc. 
Tant de lapprcchemenls si piecis pouriaient, suitout a cette date, faire 
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songer a une influence du christianisme, s’il n’etait bien clair que le 
moine-poete, continuant a se mouvoir dans le cercle traditionnel de la 
philosophic bouddhique, exclut toute croyance en un Dieu et condamne 
tout espoir en une vie eternelle. L’accord n'existe en realite, comme il 
arrive souvent, que sur le terrain de la morale pratique : encore esf-il 
plus dans le ton fervent de la predication que dans la conception des 
vertus prechees de part et d’autre. Le titre meme de cet ouvrage de piete 
porte bien la marque indienne; il faut entendre, non pas : Comment on 
imite le Buddha, mais bien : Comment on devient un Buddha. Les 
quatre premiers chapitres sont consacres a la raise en route, pour ainsi 
dire, du candidat a la Bodhi. qiii, du fait de son voeu, a deja realise la 
perfection de la charite. Les cinq suivants e.vposent la theorie et la pra- 
tique des cinq autres verlus cardinales : d’abord la moralite (v) et la 
patience (vi), qui ferment a elles deux le <• bagage » moral du futur 
Sauveur: puis la force heroique (vii) qui ne lui servira pas moins a 
atteindre la perfection intellectuelle. grace a la meditation ou recueille- 
ment (viii) et a la gndse 'ix). Cette derniere fournit a I’auteur une occa- 
sion propice pour developper la metaphy.sique purement nihiliste ou 
s’achevent les doctrines de son ecole, celle des Madhyamika, et dont le 
quietisme mystique contraste si etrangement, tout en s’en accommodant, 
avec la foi ardenteet praliquede.< debutants dans la canieie de la Bodhi. 
M. de la \ . P., qui avail deja edile en 1898 le texte et le commentaire 
du livre ix dans ses hliidpn pI Muti’i iau r, a pris la peine de traduire ou 
plutdt de paraphra^er — il ne pouvait guere faire aiitremeut — cet 
e.xpose abstrus el qui ne va naturellement pas sans polemique avec les 
ecoles adverses, tant bouddhiques que brahmaniques. Le lecteur qui 
I’aura suivi jusqu’au bout n'en re^tera que plus dequ de conslater qu il 
a, on ne sail pourquoi, renonce a son intention premiere de nous donner 
egalement le chapitre x" el dernier. Avec ses pieuses invocations aux 
plus illu-^tre.s des Boilhisailvas, ce chant iir.isenle un aspect du i. Grand 
Vehioule ’> qu'il convenait de ne p.as nou.s cacher plus que les autres 
dussions-noiis n’y lrou\er aucuii snjet d'eililication. Il e.-t a souhaiter 
qu'une prochaine edition vienne hientot combler cetfe lacune et per- 
mette, en refondant d’enserahle ce qui n’e.‘-t encore qu’une collection de 
tirages a part, d’y introduire ca et la, a I’m^an-e des lecteur.s non-inities, 
quelques clartes complementaires. Tel quel, ie pre.seni tiav.ul est non 
raoins honorable qn'utile. Ce n’esl pas une mince entreprise que de tra- 
diiire pour la premiere fo!s ces traites qui, a cote de passages vraiment 
poetiques e! de .strophes hien venues, sent si souvent encombres de 
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termes techniques et pour lesquels toute une phraseologie equivalente 
est a creer en franjais. II n’a fallu rien moins, pour y reussir, que la 
longue habitude et la competence speciale que possede M. de la V. P. 
dans le maniement des textes et des idees de la scolastique bouddhique, 
tant en Sanskrit qu’en tibelain. Pas plus que nos remerciements nous ne 
devons lui luarchander nos eloges. 

A. Foucher. 


J. Toertheim. — De Ajacis origine, cultu, patria. — Leyde, 
SijthofT, 1907. Gr. in-8*, 228 p. 

Rechercher avant tout I'origine et la signification des noms des heros 
homdriques, reporter scrupuleusement sur la carte les lieux qui auraient 
vu leurs exploits et ceux qui ont conserve leur souvenir ou leur culte, 
determiner de m4me pour chacun la provenance des noms cites dans ces 
ij'hiralogieii et ces androktaucs considerees jadis comme des listes sans 
valeur — tels sont les principes essentiels de la nouvelle m^thode qui, 
pour I’origine de I’epopee acheenne, a donne deji de si beaux resultals 
entre les mains d’Usener, de Wilamowitz et d’E. Bethe *. Non seulement 
la plupart des heros apparaissent aujourd’hui comme originaires de cette 
premiere Achaie qui s’etendrait de I’Epire et de la Thessalie a la hauteur 
des golfes Ambraciaque et Maliaque, mais c’est dans les luttesdes clans 
ou des tribus dont ces heros sont les ancetres divins ou les chefs deifies 
que se seraient formes les premiers lais epiques. Bientot, tandis que ces 
chefs Acheens envahissent le monde egeen, s’etablissent sur les trones 
de Myceiies ou de Knossos, poussent jusqu’aux rives d’Asie, d’Egypteou 
d’ltalie, s'assimilent tant bien que mal la civilisation superieure des 

1) Poiirquoi M. V. ne cite-t-il pas C. Robert qui, aver les memes tendances, 
a ecnt d'excellentes pages sur les Ajax {Stwiii'n zui- //e/s-, 1901, p. 359, 411j‘’ 
8elon lui, un rhapsode, trouvant deux recils de la mort du Telamdnien, aurait 
detache Oileus qui tigurait parmi ses ancetres pour en faire le pere d'un second 
Ajax a qui on put altribuer le naufrage sur les Gyrai. Comme il fallait expli- 
quer les ntes expiatoires des Locriens envoyant deux vierges a Athena Bias 
comme victimes ou comme hierodules el langant, en memoire d'Ajax, un vais- 
seau charge iroffrandes funebres, c’est a I'Oiliade que fut prele 'e viol de Kas- 
saiidra avec la colere el la vengeance d’Athena. Ajax Oiiiade etant devenu le 
Locrien, il fallut trouver un elhnique different an Tclamonien : on semble 
avoir hesite entre Megare et 8 I'lamine. pour choisir entin retie ile quatid les 
Atheniens s en rendirent naaitres. 
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vaincus, le theatre de leurs chants primitifs se deplace et s’elargit avec 
celui de leurs exploits. A ce palrimoine poetique ainsi accru du fait 
mSnie de leur rapide expansion, viennent s'ajouter par endroifs les 
legendes et les culles des cites conquises. De la, sans compter ce qu’ap- 
porteront plus tard loniens et Doriens, !e triple fond qu’on distingue 
dans I'epopee acheo-eolienne : traditions survivantes des rois et des dieux 
dgeens (pelasgiques?), recits qui commemorent les exploits et les que- 
relles intestines des Acheens avant le magnilique essor qui va du xiv® au 
xi' sitele, chants de guerre et d’avenlure qui glorifient les grands epi- 
sodes de la conquete, non pas tant en creant de toutes pieces des poemes 
nouveaux qu’en Iransposant les recits primitifs et en adaptant aux 
exploits des ancetres les legendes des princes egeensdont les chefs acheens 
occupent les trones et perpetuenl les dyna.sties et les traditions. 

C’est cette theorie generale qu’on doit avoir a I’esprit pour comprendre 
I’illustrationque xM. Vuertheima voulu en donneren reconstituantce qu’on 
pourrait appelerla prehistoiredel’Ajax horaerique. llfautdire, eneffet, 
I’Ajax et non les Ajax, hien que VJliade parle le plus souvent des 
Auv-=. Comme les Tyndarides, Aloades, Molionides etc., ils forment 
une de ces paires de jumeaux dont les membres ne se laissent pas plus 
distinguer que les deux poulres associees des dokana ou la double face 
d’un Hermes ou d’un Janus. Cetle rjemidlUi^, dont M. Eitrem [Die 
Gdttlichen Zwillnuje, 1902) a montre le role considerable dans la 
mythologie grecque, est si puissante dan.s le cas des deux Ajax que, 
lorsque I’un d’eux se trouve isole, on s’empresse de lui adjoindre un 
demi-frere :c'est Medon pourl’Oiliade; pour leTelamonien, c’est Teukros 
qui disparait, pour ainsi dire, derriere Vlieplakorion sakos de son aine. 
Get enorme bouclier distingue I’un des Ajax, qui donnera a son fils ce 
nom d’Eurysakes qui fut probablement, d'abord, sun surnom. Celui qui 
le caracterise dans I'epopee est, on le suit, antitheos et, surtout, Telamo- 
nios, tandis que I’autre .\jax est de.signe comme tachijs et Oiliades- 
Oiliades vient du surnom Oih’us flpis>e, par negligence des reviseurs, 
comme nom de I'aurige du Troyen Dienor) ou /feus, le propice (/-’Aej? 
de T/.r,;/;) ; attribue plus tard a Apollon, ce vocable convient a merveille a 
ce tils de Hodoidokos ou d’Oxylos ‘ qu’aurait ete Oileus. Son fils Ajax 

1) Deux ppithetes du dieu chtoiiieii comme I’a montre Usener dans ses Guet- 
teniarnen. Le meme Usener lUa hi carmine quijdam Phocaiiyi, Bonn, 1875) 
a develofipe une hypotiiese il’Kmoeriiis (ft/i, Mas.. 1811, p. 447) qui parait avoir 
echappe a M. V. Lien que rentnnt dans sa luese. M. \'. considere comme aulant de 
vocables J’Ha les les noms des quatre Troyeus qu’.Ujax tue au Xl® I. de 17/, tandis 
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serait ne pres de la source plutonienne de Naryx en Locride. Le nom 
de cette ville a ete rapproche par Fick de ceux du Vieillard de la mer, 
Nereus, et de la xille de Naryanda dans celte Catie qui aurait ete peuplee 
d’abord par des Leleges. Or, c’est precisetnentcomme des Leleges refoules 
sur la cote par I’invasion beotienne que la tradition antique represenle les 
Locriens. Seuls, dans Vlliade, ils paraissent avec une peau de bSte pour 
arme defensive et I’arc et la fronde comme armes offensives. 11 en elait 
probablement de meme, a I’origine, de leur chef Ajax qui a conserve la 
peau de lion avec la rapidite d’un guerrier arrre a la legere et qu’une 
tradition represenle comme invulnerable excepte a I’endroit oil vient 
poser le carquois. S’il a fini par passer I’arc a Teukros, c’est cette arme 
qui a pu contribuer a la confusion d'Oileus avec Apollon ; allieet ami du 
dieu de I’arc, I’Oiliade est I’ennemi d’Alhenadont il renversera I’imageau 
sac de Troie en entrainant Kassandra, pretresseou hypostasede la deesse. 
On salt comment, malgre Poseidon, son prolecteur, la haine d’Athena ou- 
tragee fracassa le navire du heros aux recifs des Gyrai, pres de Mykonos 
oil 1 on montrait son tombeau. Ce sont ces memes rochers qui, lances par 
Pallas, maintiendraient les Geants ecrases au fond de la mer. Or, non seu- 
lement la mere d’Ajax est Periboia (Eridpis dans Vlliade, a rapprocher 

qu ils essaientd’en trainer Ulyssebiesse, Pandokos, Lysandros, Pyrasos, Pylarles 
Ajax est compare au lion dont I’arrivee disperse les chacals qui s'acharnent sur 
les blesses : c’est cette image qui est representee sur des raonnaies de Phooee 
ou la legende se serait formee a I’aide d’eiements egyptiens (les chacals qui 
devorent les tiiorts) et pheniciens (le dieu solaire sauveur disputant, sous forme 
de lion.le mort aux puissances infernales' — Toutefois, puisqu’il parait avere que 
la !o:;ende d’Ajax remoiite a oe tronc pelasgique dont les Phrygiens, les Teukriens, 
les I i“rgiihes seraient autant de ramoaux ; puisijue ces memes peuples constituent 
le fond indigene a. Phocee comme sur toute la cote eolo-ionienne; puisqu’enfin, 
dans I art egeen comme dans I’art phrygien, le lion divinise joue un si grand 
ride et que le motif du lion devorant un cerf se retrouve dans les vieux temples 
d Assos et de Delphes et sur les sarcopbages de Clazorn'ines, n’est-il pas plus 
vraisernblable d'attribuer a cette population primitive le mytbe diviu qui, trans- 
forme a Pliocee en Ipgeiide hiimaine, serait entre ainsi dans I’lliaile'! Quant a 
'oir dans ces noms de Trovens, comme dans une dizaine d’aiitres cites par 
uruppe Mjth., 307), des epithetes de la divinile chionienne, il me semble 
que peu de noms grecs n’sisteraient a cette exegese. Demostheiie — la force 
du peuple — place quatre sieoles plus haul aurait bienlot fait d'etre transforme 
en personnage mythique, en hyposlase d'un dieu. comme on le tail pour 
Lycurgue ou pour Epimenide ! Cette tendance de I’ecole d’Usener a voir d’ancieiis 
dieux dans tons les noms legendaires, n'est ni moins specieuse, ni nioiiis peril- 
leuse que cede de I’ecole de Max .Miiller qui cherchait autant dedivinites solaire s 
dans lous les grands noms de I’epopee. 



246 


REVUE DE L^HISTOIRE DES RELIGIONS 


des divinites chtoniennes Epopis, Glaukdpis), la soeur de Kapaneus (qui, 
de dieu devenu heros, jouera le role d’Ajax an siege de Thebes), la reine 
ou la mere des Geants, mais une tradition donnait a I’Oiliade frois yeux 
et frois bras et le representait comme suivi d'un enorme serpent qu’on 
peignit plus tard sur son bouclier pour le distinguer de Taigle qu’un jeu 
de mots donna comme insigne an Telamonien Ainsi, 

par le lieu desa naissance et par son vocable d’Oileus, par le nom de sa 
mere, le lieu et le genre de sa mort, Ajax Oiliade apparait comme un de 
ces geants triples a queue de serpent, forme si souvent revetue par les 
divinites chtboniennes ou maritimes de la Grece primitive'. 

De meme qaOiUndes, Ti'l/imonios apparait comme nn des vocables 
de VEnosichthdn. Selon les uns. Telamon aurait dpouseGlauke, nymphe 
de la mer, fille d’Halkyone et d’Anth^don, eponyme du port qui fut 
locrien avant d’etre beotien ; selon lesautres, laissant Halkyone a Atlas, 
il se serait uni k Hesidne, (llle de I’Ocean dont une tradition ditlerente 
faisait I’epouse d'Allas. Une troisieme version attribuait a Telamon la 
femme mSme d'Oileus, Periboia ou Eidwia, qu’il aurait enlevee en Eubee, 
ou unelegende plaf lit le naufrage d’.\jax; ou bien encore, apres son expe- 
dition centre Troie avec Herakles, il aurait regu la princesse Theaneira. 

Theaneira, variants sans doute de Dejanire, en route pour Milet, se jetfe 
a la mer ou Telamon la suit comme Tramh^los, roi des Leleges, qui serait 
fils de Telamon etdeThemeira, poursuit Apriate a Lesbos ;ceux qui font 
tuer a .Milet (peuplee d’abord paries Lelegesi Trambelos par Achille, 
assignent la poursuite d’.Apriate-Chryse a Enalos. Sans rappeler ici Ind, 
Skidne et tant d'autres vierges adorees comme nereides apres qu’une 
poursuite amoureu^e les a acculees ou attirees a la mer', il est mani- 

I .M V. n'a pas reiftve qiie sun com:) Uriaie van Le'unv'n ‘ I'jOd; 

a essaye de montrer pareillement en .\chdle, Hont le noin deriv^rait d'sy/^i/o:^ 
une tr insposition hiimaine il’nn <lieu chtboiiien serpentiforin^. 

r -\I. V. ne parait pas cjnnii'.r I’exn'io uion jai'iuque proposee ponr oetle 
calegorie de ler’'endr '5 par 41. Glotz, L'lJi Jalin Jans la Gn^ee primitire (190i). 
Par coritre. il lenreiid InS raparoi;iiem--nts imliqu>-s dans Parlicle ile M. G. sur 
les circonscripMons marititnes d^ ne et ies naucraties attiques (REG., 1900i 
et croit qu'une pai-'olie re3se:n:).anc'‘ irn;),! )ne qne le poete de la Phaeacie con- 
iidissait cette orgunsation atlienienne qui peui remonter au siecle; il rap- 
pe!le a I’appui que Phaeax. pc:e u'Alkuioos i‘t de Lokros, aurait eu avec .Van- 
sitiiuu^ (cf. Alkalhoos pere de penboia) lies antels sur le proinontoire de Skiros 
P! lies fetes dues KiiJif n-Ght an Piulerf. Ilfaut .ajr-nter qim la forme latiHP A/d.r 
implique que ee nom a i-u une vran.l- lortune dans la Grme orculetUale (e’est 
de la qu Ajax est passe, comme lomiatenr die Loci’es et de f.rotone, en Grande 
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feste qu’on doit reconnaitre dans leur divia amant, dans Telamon comme 
dans Trambelos, Enalos ou Glaukos, autant de formes de Poseidon. Au 
bord de la mer, a Salamine, Telamon a sa roche saeree, comme Enalos a 
Lesbos, Glaukos a Anthedon, Phokos a Egine, Aigeus a Athenes, Phaiax 
a Skiros, comme Ajax Oiliade a lui-meme la sienne a Mykonos ; bien 
plus, en tele de la liste des rois-pretres de Poseidon a Halicarnasse 
{S/G., 608 i, figure Telamon fils de Poseidon, pere d’Hyperte et 
d’Halkyoneus, tandis que Pausanias fait de cet Hyperes un fils de 
Poseidon et d’Halkyone; enfin, Aetios, fils ou petit-fils de Telamon, qui 
avait conduit cette colonie de Trezene a Halicarnasse vers 900, aurait 
fonde une Posidonias et Ton a vu que les anciens expliquaient Aias par 
le nom de Taigle, aietos. 

Ainsi, Telamon, comme Oileus, est bien une forme de ce Poseidon pri- 
mitif dont la puissance n’est pas limitee aux vagues, mais qui s’etend 
sous la mer, des profondeurs de la terre jusqu’au ciel qu’il supporte a la 
fagon d’Atlas, dont il prend la place aupres d’Halkyone ou d’Hesione. La 
racine des deux noms se rapporte a cette fonction de support et Ton 
sait que Ton designait indifieremment sous les noms d'Atlantes ou de 
TiGamones les colonnes a forme humaine. Ge ne serait la, d’ailleurs, 
qu’un sens derive et M. V. ne trouve rien qui puisse legitimer la these 
soutenue par M. P. Girard (Revue des Et. Grecqnes, lOOo), selon 
laquelle Telamon serait, a I’origine, I'espritdu Pilier, d’oii, le support en 
general et, en particulier, le baudrier du grand bouclier qui restal’attri- 
but caracteristique du Telamonien. Si ce bouclier, oeuvre de Tychios 
d llyle en Beotie‘, est concu enorme comme une tour, si Ajax lui-meme 
est un colosse, depassant de la tele tous les Acheens et lancant comme 
des cailloux les rocs de la plaine, ce n’est pas qu’il soit issu du pilier ou 
du bouclier, c’est qu’il appartient a la race de ces Geants qui ont luttea 
coups de rochers conlre les dieux olympiens; il est celui de ces vieux 
^^enies cbtoniens en I’lionneur duquel, a Salamine, ont lieu des courses 
de vaisseaux. Bien qu’Athenes les ait transformees bientot en joyeuses 
legates, leur caractere propiliatoire s’est conserve en Locride ou on 

1 jrcce) ou I on alfectioiine Ips terrainiiisons en gutturales ■/.> a;; (of. Solmsen, 

li/ieiii. Mu^., 1905, p. oU.’i. Pour les rapports entre les .Eacides descendants 
d Ajax (it 1 p 3 .Taoidps issus d’.Biqiie d’Egine, pere de Telamon el de Pelee, 
M. V, auTriil du faire usage de WEicm de Rapp (Upsal, 1906j . 

1) W. Deecke, dins une dissertation que n’a pas connue M. V. [De Heet‘iri< 
et Ajai'i'i l■■'|■tllmnle ‘<in'/ulari, Goetlingue, 1905), a propose de chei'cher cette 
lljup en LyJie. .\p fainlrail-il pas plutot y voir la ville du legendaire construc- 
teur llyrieus 
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lance, chaque annee, a Opunte, un vaisseau a voiles noires qui porteau 
dieu de la mer un hiicher ou flambent des vietimes infernales; sans 
doute ce biicher qui s’en va vers I’Orient etait-il destine, dans la pensee 
des premieres populations maritimes de la Locride, 4 ressusciter et ral- 
iurner le soleil eteint la nuit par les Hots'. 

Avant d’avoir lieu a I’Aianteion d’Opunte, ce sacriflce partait proba- 
blemeiit du promontoire de ce nom qui termine la peninsule Magnate, 
du temps oil les Leleges n'avaient pas encore ete refoules en Locride 
paries Acheens. C’est iei qu’inleriient un probieme dont la solution 
impliquerait celle de toute la que-tion pelasgique : les Leleges, qui 
semblent avoir introdiiit leur Aia-'l’etamon-Oileus en Locride et aSala- 
mine, a Megare et a Trezene, a Msykonos et a llion, a Milet, Priene et 
Halicarnasse, ces Leleges apparliennent-ils a laiace pelasgique, en desi- 
gnant sous ce nom la population pre-acheenne du monde grec?L’etude 
de la legende de rarcherTeukros, cet autre liLs de Telamon, dont le nom 
assonne curieusement avec celui de Lokros, roi des Leleges cbez Hesiode 
(fr. llSlizacb , fournitau moiiisde.s elements a la question. 

Les Teukroi sembient eti'e le nom d’un dan tsan^ doute clan royal 
comme les Lycii cbez les Tiemiles et le.^ .Aeneades cbez les Dardaniens) 
des Gergines que Ton rencontre a Chypre, oil Teukios aurait fonde 
Salamine pres de la localite apjielee ■■ rivage des .\cbeens et qui 
paraissent avoir eu un etabli.'senient sur la cote cilidenne opposee, a 
Olba dont les rois-fitidres s’appellent alternalivement .Vias et Teukro.s. 
11 faut rapprocber des Gergine.s, les Girga.^ien.s places en Syrie par la 
Geni'.sp, les Girga.shi qui s’allient avec les Kbdlas centre Ltamses II, et les 
Gergiihes qui semblent avoir doniine ilans certaines parlies de la cole 
de I’Asie-Mineure oil les demotes de .Milet et de Ivyme out conserve leur 
nom ainsi que la ville de Gergis pres de Limpsaque, dont les babitanis 
.sedisaient desceinius des ! pukroi: enlin, Teukroi est le nom bien connu 
de la population de la Troade. Tsaziir --ri. H^rodote fait passer, ces 
Teukroi. comme les Mysiens et les Phryuiens. d'Kurope en Asie avant 

1) II a p'hapoe i M. V. qii'unp aio=a?iiap celebre de !i Villa Rorgiiese nous 
donnn d--s'n'fifit un g-''elntoiir niirasse, line v.iriante importanle de ce nom, 
'J'AL . \ f, g, inJO-''' ef one Ps inonuuients Hlrusr|'i s apnelPnt 
TlamunU' le TeiarnMnien et I'Oi iade li aurait fiilii npritder I'lraleinent 

Talcs ou Talaus, le tiiule ee int d’.iuam qui garde la Creie et floiilte les voya- 
geurs centre .'a poitnne ardente; -e laporochement pent legitimer I'exp'ication 
que je propose liu biiclier d'.Vi'ii; : ppiil-i'-tre sa (irecipitation dans la rnerserail- 
e!le a rapprocber de celle de Pbacthon dont la legende semble rtcouvrir un rite 
semblable. 
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la guerre de Troie, et V lliade placeencoreea Thrace Mysiens et Peoniens 
qui se disaient appirentes a ces Teukriens de Troade. C’est principale- 
ment sur ces derniers fails que s’appnie M. V., avec Kretschmer et Fick, 
pourconsiderer les Teukriens-Gergithes cornme un des rameaux de cette 
grande branche indo-europeenne que ferment les Thraco-Phrygiens qui, 
partis de Thrace, seraient descendus parallelement en Grece et en Asie. 

Gependant, si les Acheens appartiennent bien a cette poussee, est-il 
possible d’y rapporter egalement les Locriens-Leleges? Les Leleges de 
Milet ou de ITda sont-ilsidentiques aux Gergitbeset le Teukros des deux 
Salamine a celui d’Glba ou de Troie'? L’Aianteion de Troade a-t-il ete 
fonde par les Teukriens en meme temps que les Leleges installaient ceux 
de Magnesie et d’Opunte? Ou bien, aurait-il ete eleve bien plus tard, 
apres la ruine de la Troie homerique, lorsqu'une colonie Locrienne serait 
venue fonder la 7'“° ville d’Hissarlik et lui donner le nom dTlion, qui 
serait en rapport avec Oileus-lleus? Serait-ce alors, ou a la suite d’une 
expedition malheureuse centre Troie, que les Locriens auraient pris 
I'habitude, qui subsistait encore du temps de Plularque, de tenir sans 
interruption, aupres de TAthdna dTlion, deux jeunes Locriennes en qua- 
lite de hierodules, coutume dont I’origine est cerlainement expiatoire? 
Ge sontlaautant de questions infiniment complexes que la science n’est 


1) Au raoins Gut-il remarquer ici que M. V. fait trap boa marclie de tout ce 
qui tenJafaire considerer les Teukriens comme des Leleges au m^me titre que 
les Locriens, notamment de la theorie de I'oiigine cretoise des Teukriens de 
Troade qui s'appuie sur I'autonte de Kallitios d'Lphese el paraii avoirete tres en 
vogue a IVpoque alexandrine (voir les lextes dans Hoeek, Krrfn, II, 240). Hall ei 
Petrie {Hist, of Egypt, III, p. 162) ainsi que Hotntnel {Grundrist, p. 28) pro- 
posent de reeonnaitre ies Teukriens dans les Z ikaiay ou I’chakaray des Annales 
de Ramses III (12l)2-lt70i; its auraient taiss'' Lur nom a la vnle de Zakro, 
dans la Crete orientale. Peul-etre un rapprochement avec les Thuirslia ou 
Turusha qui apparaissent avec les Akaivasha au xiii' siecle, serail-il plus 
opportun, puisqu’on s’accorde a voir en eux Ls Tyrsenoi ; Kretschmer et Kropp 
out dt'ja insiste sur I’analngie que Teukros piesente avec des norns ciliriens 
coraiiie Trokondas ou Taikumbrios et les Tarquiaii etrusques. ho tout cas, on 
sail qu’on faisait venir de Crete ies i’ondateurs de Gaza, Kauuos, Milet, Ery- 
tlir. es, et de Troie mhrae, Uanlanos (Cretois lui-ineme seloii Servius, ud Jin., 
HI, 167), avant epouse la fille du Cretois Teukros. D apres H. D. .Milder, llisto- 
I'lirfie Mytliob'iji'iche Vntii’SKchiiiig-'n (Goettingue, 18, 0), p. 11/, ee serait a 
Salamine de Cbvpre que se seraient proJuiles la rencontre et 1 alliance du he- 
ros indigene (peiasgo-teukrien'i Teukros el uAias, heros des conquerants 
acheens. Ce serait en Chypre que se serait developpee alors la primitive Aian- 
teide qui devait s'unir a I’Aohil eide pour former le noyau de ITiiade, 
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pas encore en elitt de resoudre. M. V. aurait ete mieux inspire en ne 
pretendant pas les trancher en qiielques pages hatives qui n’ont plus rien 
de I’elegante pr&ision qui fait desa dissertation une si rernarquable con- 
tribution tant a la question homerique qu’a I'histoire des origines reli- 
gieuses de la Grece. Les inemesqualites recomnaandent lestrois articles, 
d6ja parus dans Mnemos>ine, qu’il reimprime a la suite : 

1" iJe Amnzonihus (les guerres des Amazones seraient des transposi- 
tions de ce iiiythe gerinanique de la H'oVe hnjd qu’on retrouve chez tous 
les Indo-Kuropeens ; les Amazones seraient ainsi autant d’hypostases 
d'Artemis chasseiesse qu’on se figure comme cavaliere, puis comrae 
luriaire, dans les pays du Xord. Ce Nord a d’abord ete le Xord-Est de 
la Grece d’ou les Amazones auiaienl ete progressivement repoussees 
jusqu’en Cappadoce ou en Scytbie); 2" I)r Canwls (les Karneia ont pu 
eire repandus par les Doriens qui out iait de Karnos un vocable de 
leur Apollon; mais leur origine est pre-donenne et doit etre cherchee 
en Thessalie, notaranient a Pberes. Le nom rnenie de Karnos est primi- 
tif: les etymologistes anciens I'expliquent par le nom cnitois du belier. 
C’e&t done avec les migrations acbeennes que les Karneia ont dii gagner 
la Ci’ete et Tliera et. peul-t5tre, Cos et Gyrene,: II" De Teleijonia (essai 
de restitution du poeme d'Eugammon de Gyrene a\ec critique de la theorie 
de Svoionos sur les aventures d Ulysse dans le Peloponnese). 

A. J. Rein.vch. 


A. Dlissm.lnn. — New Light on the New Testament from 
records of the graeco-roman period. Traduit par L. R. 
M. Slrachau. vii-127 p. in-.S'’. Ediuibourg, Clark, 1907. 

Dans Cri' quatie conferences donnee^ a Franefort en 1905, M. D. a 
voulu’montrer lout I’interet que les documenis epigrapliiques et papyro- 
logiques pre.sentent pour I’etude du Nouveau Testament. Parmi les fails 
le;>iicograpluques inieressants qu’il indique en passant, .signalons : i “ 
Panlhera ipoint sur lequel I’auteurs’est explique dans les Orlenlalnclie 
bludien ollert a Th. Noeldeke, 'lOuti, p, 871} dont les traditions talrnu- 
diques font le surnom dupi.-re de Jesus qui aurait eie suidat remain, eat, 
eneffet, un.-urnom frequent dan.srarmeeromaine; e’est notarnment celui 
du Sidonien T/h.-Jul, Ahde^ I’nith m.de ]a. roll. I. sajit/iiriorunitta.n6- 
ortee de Syrie sur le Rhin. Fan 9 ,C1L., XIII, 7514 ; 2" V , 
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connu seulement par iP. 5’, se retrouve sur deux tablai de momies 
[R. archeoL, 1874, p. 248); 3“ la que les apoires ne doivent pas 
emporter dans Mt. 10* n’est pas une besace a pain, mais la bourse du 
pretre de la Deesse syrienne de Kefr-Hauar (/iC/y., 1897, p. 60); 
4' la parole de Paul a I’Areopage, -Ic. 17** ne doit pas se traduire : 
« Atheniens, vous 6tes trop superstitieux >’, mais « vous fifes vraiment 
religieux »; 5“ quand Paul, I Cor. 11*“ decrit I’Eucharistie comme 
le « repas du Seigneur «, il se servirait d’une expression consacree pour 
des repas sacres paiens, notamment la « table de Sarapis au Sarapeion « 
a laquelle on a deux invitations du ii® siecle. [Oxijr/i. Pap., 110, 5231; 
6“ quand Marc, 7*' dit que Jesus delie la langue du sourd-muet. c'est 
I’expression classique sur les tablettes magiques non seulement attiques 
et puniques, mais mandfiennes {Ephem. semit. Ep., I, 10) et Cy- 
priotes (Wiinsch, Defix. tab. p. xvnt). — M. D. Unit en insistant sur 
la necessite qu’il y aurait ii possfider un nouveau dictionnaire du N. 1. 
avec depouillement complet des inscriptions et papyrus. C’est un travail 
qu’il aura fait lui-mfime beaucoup pour preparer dans ses Bibehludien 
el qui semble en bonne voie comme on s’en assurera par un article 
d’ensemble de Lietzmann dans les A'eue Jalubucher, 1908, p. 7-21. 

A. J. Reinach. 


IP Georg Salzbergeu. — Die Salomo sage in der semi- 
tischeu Litteratur. Ein Reiirag mr vergleichenden Sagenkunde 
(brochure in-8°, 129 p.i. — Berlin, Nikolassee, 1907. 

La 1 ’gende de Salomon dans la litteratuie ^ernitique appartient a 
I’hagiographie aussi bienqu’au folk-lore. 

B’apres le Targum et le Midnirb^ Salomon est con-^idere par les Juifs 
plus que roi; mais il est dillicile de dire s’il arrive pour eux au rang 
de prophete, comme Moise par exemple ; sa .sagesse, sa pifitfi, son 
jugement et mfime sa puissance sont passes en proverbe. 

Pour les Musulmans, Lien a mis Salomon au-dessus de toutes les 
creatures qu’il lui a assujetties : homines, animaux, vent, genies. Son 
empire fitait limilfi par le Djuhnl Udf qui entoure le monde. 

Dans I’introduction, M. le D'' Georg Salzberger rapproche la legende de 
Salomon de celles qui ont trait a Ale.xandre le Grand quant a la puis- 
sance, aux rois Ifigendaires du Vikramaditya indien quant a la richesse 
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de sa cour, au Djeaichidh de Firdous/ quant a la chute qu’il fait en 
perdant son anneau, au mythe de Ilaroim Er-Rachid quant a la 
sagesse, etc. 

Al’apparilion de I’lslann, ce reeit merveilleux de I’histoire de Salomon, 
transmis oralement aux Arabes par !es emigres juifsd’apres des recueils 
de legendes appeles par les Arabes hrd’iliijijrU., a ele confirme dans 
ses grandes lignes par le Coran icf. II, 6U; VI, 84; XXI, 81; XXVJI, 
17-28, XXXI, 78-82; XXXIV, 11-13; XXXVIII. 23, 33, 38; etc.). 

Les premiers cornmenlateurs du Coran et les biographes du Pro- 
phete, se fiant au recit de deux Juifs, convertis a I'lslam, Wahb ben 
Monabbih et Ka'b el Abbar, on en rapportant des contes qu’ils ont en- 
tendusdes rabbins juifs, nous ont conserve relativement un assez grand 
nombre de legendes se rapportant a Salomon : EbTa'laby, Qisas el 
anhiyci', El Kisa'iy, hiuil> bad' rd-donya; Abou Hanifa Ed-Dinawary, 
Kildb el abbdr et tiiriil: El Balby, kihib el bud'wa I tn’riJi ; Ibn Ishaq, 
Sivat Er-Hasoul, etc., etc. 

Salomon est propliete et roi : son autorite s’excerce sur toutes les 
creatures : la sagesse divisee en quatre-vingt-dix parties, il en refoit 
soixante-dix et m’en laisse qiie \ingt pour ses sujels. 

La naissance de Salomon est accompagnee de prodiges qui devaient 
I'annoncer au inonde, ainsi ([ue cela exisle pour les fondaleurs de 
religion. M. le D" Georg Saizberger aurait pu a ce propos rappeler au 
rnoins et sans quiller le sujel 'Foucaux, llidoirr da llouddha Sal;ya~ 
Mount, trad, du hbMain Jtyija ti'li er roi pu , Purls, que la 

plupart de ces pro liges iSalan eflraje. rininil ses enfants; le.s .\nges 
louentDieu, etc.) se sout accompli-!, d’apre.s la legende, cela va sans 
dire, a I’occa^ion de la naissance de Mohammel (Ct. Et Qastallany, El 
mnirdhib id ludonniyya bihuinab el iiiohriminadlytpi, /iolilufj, 127 ft, 
1291, etc. et tons le- Mnirhd on nablyj. 

■Jeune encore, il inteiuient dans le.s jugemenls que prononce son 
pi'u-e, Daviil. et decide aulrement q le lui lors du proces des brebis qui 
a'.aient fjit des degats dans le champ d’un cultivateur. La seritence pro- 
imncee par Sdomon en presence de son pere qui ne savait quelle 
decision prendre lors du j)roi-e-: liu vemleur et ile I’.odieteur d’une terre 
••ar. maison dans laquel e ce dernier trouve un iresor et qn’aucun 
d’cux ne vent premlre, est a'trd)uee egalement au roi de Peise Kisra 
Anou-ChifMan ,Cf B. Basset. Sola ^ iwm d'ui'i les leypudrs mu su Itnaues, 
ch. III. Les jurjrmmli de Sr.lomon, ^ 3, Le Trcsnr, Revue des Tradi- 
tions populaiies, t. lA', 1889, p. 52, 592. 
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Le coate de la vache et celui du pigeon nous indiquent que ses 
prieres etaie.it exaiicees, des I’age le plus tendre. Son liorreur pour le 
mal lui fait refuser de tuer im pou qu’on lui monirait se promener sur 
ses velements. 

Quoique toutes ees predispositions inerveiileuses ajoutees a la con- 
naissance du langage de toutes les creatures Teus-sent designe suftisam- 
ment pour le trdae, Dieu intervient, ecrit sur tine plaque d’or un 
certain nombre de questions. Gelui d’entre les fils de David reuriis a cet 
efTet, au niilieu d’unc asseaildee de vieillard.s juits, qiii repoiidrait bien 
serait declare heritier au tiuus S.iloinon sen!, qiiouju'etant le plus 
jeune parmi ses freres, devine I’enigine et est or • d i.'U’ n.-, 

La mort de David iui est annoncee par le^ oiseaiix 
Allies la souuiission des houimes, Dieii met 'Ous si doinin ition bis 
oissau.x, et le liodh'i.l ^la huppei deviont son messager. C'est a partir de 
ce moment ijue la huppe porte me aigri.tf.-. II lui a-suiettit !.■ ■-•ent qui , 
sur son ordre, sonfrlr doucernent piitoul mi d I'envoie, 

A prupos du nuagetrau'portaat \1, la D>' Georg Sil/'oeraer 

aurait pu rappeler encore quo c’o.sr iin .^oiiv.nir s.ms doute de la Bible 
(Exode, XIII, ‘21 ) et q.i’un auage s imliUble a nritege ie Propiiete, et 
dans les temps rnoJernes le Wibaliiu? 'Ahl Allah, deveiiu pliH tanl 
so'iverain da Djebel Ciiunuiir P .'ar I'/o ■ d-; 0'yr>’J'' 

IWvdhli' Pans, IHtB, I, 112]. 

Apres lui avoir soumis les etres vi.sibles, Dieu place sou.s sa domina- 
tion les demons etle.s genie.s, qui liii .npparaisfent aior.s sous des formes 
am males. 

Comma signe de commandenieut, Dieu lui e.avoi<> du par.ad.i'’ no 
anneau a la vue duquel tout,? ciesture se .'Oiunet et declare etre prete 
a obeir. Cet anneau dinit depend tout sou pouvoir, ini est derobe pen- 
dant qifil prenait nn bain, par im genie qiii le jette dans !a mer et 
pousse la malice jusiiu'a -a faire p.mser pour Salomon, Le veritable 
Salomon, puni pour son orgueii, eit confraint ,i erter pour se cacber 
aux insuUe.s de ses sujels. Xeanmoiii'i il eponse une femme, et apres 
avoir clierehe du travail dans la viile mi il .s’etait r-fugie, il se ren I au 
bord de la mer, et re<;oit d’un pecheur qu’il aide, deux poi.s-'ons dans 
I’un desquels il retrouve son anneau '^Ct. le lit de I’Empereur Constant). 

A propos de bain, il est b.(U de uoter qu'en Algerie, les stations 
therm, ties sont appelees par les Indigenes Haniiii'bu :S'idii'i Slimdn 
<' bain cliaud de notre Seigneur Salomon ■> et que leurs eaux sont 
chaufl’ee.s par les genios. 


17 
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Ici s’arrete la premiere partie de la ley elide de Salomon. II est a 
esperer que M. le Dr Georg Salzberger nous donnera dans le troisieme 
chapitre annoncti Constructions de Salomon ; Temple, Trone) I’histoire 
du inariage de Salomon avec Bilqis, la reine de Saba’, celle de Salo- 
mon et de 'Ad, du 'Ifr\t qui veut enlever au corps de Salomon son 
anneau, etc. 

Quoiipm la liibliograpliie de Fauteur soil assez importante et contienne 
uu certain noinbre d’ouvrages manuscnts et meme rares, on auiait 
aussi aime voir par exeiiijile le- ouviMgos suiianls, ne fut-ce qu’a titre 
documentaire : 

'Abd Allah ben 'Abbas. I'nfsh-, Bomli'jii, J 'JXiK Bouh'i'i. 1 200 ; 

El Bdgawy; Ma'dhm et-tantil, Bomhuij, I 269 ; 

El Hilzin, Lohnb Kt-ta’u'll fij Dia'i),),/ / Can'll, I 300, I 3 ! S 

Ed-Diyarbakry. Ta'r'ih e/ iiniiiU-. Cau'e, J S 23 

Ibn lyas El Hanat'y, BaJa't' f>:z<jhour ly waya’i' eddokour, 
Caite, 1300: 

Ibn Nobata, Smli cA o'/oiui Bark nuUat Ibn Zajdoun, Bouldq, 
1278, Caire. l3(>o; 

Ed-Daudi'v. iJayiit el fia'i'.i/vdn, Cnn'e, 1306, l.iOO, 1314', 

Sioufti, thides iur In reHynjn d’'S Soubbas on TiubAjns, Pans, I 880. 

Bene Bas-ef, Soluunnn Salomon] dins les leyeiides musuhiianes, 
Bevue dos Trndi'ions pointbin fis, a iiii'lir <le 1SS8 : 

Sucin el II, Stiiinme, iJer arabisc/ie l.hnh'kl dir IJoiuvdra des Wad 
Sus in Mniohl.u, ISO 1 ; 

Malgre les [lelits del'aut; mlieieuts au sujel traite et que Ton pent 
lui r.-prochei, Au lAyendi de .snloniiin dans la lUUrnture simtlique 
de M. leD' Georg Saizbe!n_er maique un pas assez avarice dans Tetude 
du folk-lore et merite d'auiant plus noire leconnaissauce. 

M. Be.\ L.ilE.NLE. 


Kolbi.ng. ~ Die geistige Einwirkung der Person Jesu 
ciuf Paulu-S hine lii'tunsclie L nier^Ubliung. — Guttingue, V an- 
denlioeck et liupiecht, I9ii6, in-S” de viii-114 pages. Prix, 2 .m. 80. 

Aoub aions a nous e.xcuser d’elie en relard pour pie^enter aux 
lecteui ' de la Bev ue le li\ re de AI. Paul KOlbing paru il y a deja plus d’un 
an. Mais le retaid meme de nutie comple lendu permetlra de mieux 
juger I’oiiginalite du point de vue de I’auteur, puisque depuis la publi- 



ANALYSES ET CuMPi'ES RENDUS 


200 


c.ition de son livie ont paru d importautes etudes sur la ineme question, 
dues a MM. Juiicher et Arnold Meyer. 

On salt que depuis cinq ans enviion ia question de.-^ rapports entre 
I’apdtre Paul et Jesus-Ghrist est a t’ordre du jour. Lorsqu'en lt‘04 
nous avons publie nntre volume sur I’apotre Paul et Jesus-Christ, nous 
pouvions dire dans I’introduction : « Ce sujet si impoitant n’a que peu 
attire fattention des tlieologiens » (p. 3). Cette phrase ne pourrait plus 
etre ecrite aujourd’hui. Les etudes sur Paul et Jesus se sent tellement 
inultipliee.s dans ces dernieres annees que les editeurs alleir.ands dont 
on connait cependant I’esprit d'initiative hesitent, parait-il, a faire de 
nouvelles publications sur la question. 

Dans cette tree abondaate litteiature i’etude de M. K. occupe une 
place a part. La plupart des auteui s qui ont trade le probleme prennenl 
leur point de depart < hez Papdtre Paul parce que, estimeut-ils, des 
deux lerrnes qu’il s’agit de comparer, renseigueuieut paullmen est le 
mietix connu et le mieu.x delirnite. lls chercheiit done a fane I'inveu- 
taire des remini.^cences de paroles de Jesus qu’on trouve chez Papotre 
et d’autre part a montrer dans quelle inesure sa pensee reproJuil le 
contenu des enseignerneuts de Jesus, dans quelle inesure elle opere 
avec de.s eleinenis nuuveaux. 

M. K. a voulu suivie une luctbode toute opposee, il part de Jesus 
pour arriver a Paul, niais eoninic il ne lui paiait pas possible de delinir 
en detail renseignenieiit de Jesus, il essaye de reconnaitre Finfluence 
spiritiielle exercee sur la pensee du disciple par 1 1 personne du inaitre. 
Du probleme ainsi pose le plan a siiivie se ■•ediiit logiquenient. Apies 
line introduction sur la critique conteioporaine vient uiie caruoleris- 
tique de la peisonnalite religieuse de Jesus ijui lorme la partie centrale 
da volume (p, 34-83;, puis vieimeiit uii chapitre beaucoup plus court sur 
la persnniialite relieiense de Lapolie et une conclusion oil tst d^fmie 
I’intluence de Jesu.s sur Paul. 

Dans sa descrip.tion .le la yersounalite religieuse de Jesus M. K. 
s iimpire tre,-- .irecir-mcul des ttav,.u.x do .\JM. AVrede et AVellhaiisen. 
Avec ces critiques li a.inict que I'eleiiient niessianique dans les evan- 
inle.s est une cieafion de li tradiiion, inais ejue Je^iis ne s’est j.nnais 
ciu et n a j,iinais ete consiiieie de ^on vivanl comine le inessie. Ce qui 
est i.ouveau et ee qui est t-kond cliez Jesus e’est, pour M. K., I'ldee de 
la lealisation actnello de rattente esch.itolopique, Jesus veiit provoquer 
une renais.sance religieuse au sein de son peuple. Dans la mesure 
od il V parvient et uii, iLuis le gioupedes siens, les condiiiou-- moiales 
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de la venue 411 royaume sont lealisees le royauiiie devient actual. L’ldee 
du royaume .udue! e^t I’idee centrale de Jesus, Ic lien avec reschato!ou;ie 
juive et I'apocalyptique est tout exterieur et determine seulement la 
forme de la pensee de Jesus, non pas son e.ssence intime. 

Tel est, soinmaireinent indique, le jugement porte par M. K, Que 
vaut-il ? Deux questions se posent ici. Que faut-il penser de la maniere 
(lout i\I. Iv. pose le pi'oldeine el (jue f.mt-il peiiser de la maniere 
dont il le resout '? (iomnienfons par cette seconde question. Cornme I’a 
ti‘(‘3 l)i<?n rnonlrti M. Paul Wernie ( Tld'nl. Litzo. I'.t07, col. 379j )1 y a 
diris la conscience do Je.sus cnrrelatum eulre la coti^rience rnessianique 
et I'ulee du don 'le qiielque chose de nouveau, c’est-.i-dire de la reali- 
■-ation, aolueile ou'virlMelle pen impor;-, du royaume. II en rii'^ulte (jue 
M. K. oil bien a etc tri.ji lun sn ni.nit li cons’ience rnessianique de 
Jtisus, on bien qu’il n'a jiis ete a.ss(;z loimm adinettaot que Jiisus avail 
con.scieni e de creer quelque cliO'^ de nouveau. D'aulre part M. K. ne 
parvieut pas d etabbi, d'uiio mrenei'e convaiacaido a nos yeux, sa these 
de la relation seuleinent < xterieure de la pen-id.; de Jesus avec I’apoca- 
lyptique juive. II re.oiite le la .(-lo t cite hi c.rntruetD.n eiiliae par 
-M. K. manque de h.i-o. 

Mai.i qu ‘ t.iut-il pen.ser de !.i maniere ■•mb.ie d mt M. !\. pose le pro- 
lileme? 11 y a au piouior aomd ij i-.du n- -Jiom; t'lnli mnent seiui-sant 
dans la melinide iju’ii sun ');i p r ell ; i nui ; iciteuieal uitro Put a'l 
C(.eur nnime de la question A bien piendre ies cboses cependiiit oa 
reeomiait ipie si la ‘iietlnide -iiivie pai .M. Iv dciite n jn' ori une I'oiile 
d-' probieines delicats — ceux p.ir e\einpie .jui ont trait a la connais- 
s.ince bistonque que Paul pouvait avoir de l.a vie et de Penseignement 
de Jesus -- elle se pnve par !;; moiiie de donneos indispensables pour 
apprecier exaciement le rapp j! t enire Paul el JesUs. Pe pi obleme pose 
par M. K, don etre po.-^d, nuns li lie peu! Pelie d'une mameie utile 
iju’apies les questions ue depeudaiice et de rappons e.xidiieurs. 

II y a (lone dans le livre de .\I. K. unf nlde ties or gin de et qui est 
certainemeiit fdcoade, mais I’appiication (.pn est faite de celie idee 
parait trop exclusne et nous ne pouvi-n' u'.-.utre pait !a pige!' Irtes 
beureuse. 

. POGPKL, 


M.vurici. 
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Noel Giron. — Legendes copies, fragments inedits 
publies, traduits et annotes. 

Le tout petit ouviage que je tiens a signaler a I’attention des lecteurs 
de la Revue de iHistoire des Religions — it n’a que 80 pages — est 
l’(X‘Uvre d’un jeune dehutantau siijet duquel je ne saurais assez regretter 
que les necessites de la vie I’aient oblige d’aller chercher a Damas des 
moyens d’existence qui ne pouvaient lui eire oflerts a Paris. 11 y avait 
en lui une base scientifique excellente pour construire Tedifice enfier 
d’une vie entierement adonnee a la science. Ou’il me soit permis d’es- 
perer que ses nouvelles fonctions ne I’absorbeiont pas au point de lui 
faire oublier ses anciennes etudes, qu’il ne se laissera pas prendre a la 
molle douceur du climat d’Orient et qu’il continuera d’accorder les 
heures qui ne lui seront pas prises non seulement a I’ai abe, mais encore 
aux etudes egyptiennes pour lesquelles il elait si bien doueet qu’il avait 
commencees a un age ou Ton ne s’occupe d’ordinaire que d’etudes de 
college et de billes. 

Le petit ouvrage qu’a publie M. Giron n’est qu'un recueil de ces 
Contes de I’iiigypte chretienne que je crois avoir ele le premier a faire 
connaitre au public des fulkioristes et, pour le conte des heux filles de 
Zenon en particiilier, j’en avais fait connaitre la plus grande parlie 
d’apres un synoxare que je possede et j’avais relrouve certaines par- 
ties du texte copte dans les fraginenis de papyrus que je fus charge de 
cataloguer pour la Rihliotheqne nationnie, il y aura bientot vingt ans, 
M. G. a tres habilement tire parti de son texte et surtout il a fait des 
rappiocheinents heureux entre le Conte de Marina et celui des deuxfilles 
de Zenon. D’autres ont pris le recit sur Marina pour une histone vraie : 
pour moi coirime pour M Giron, ce n'est qu’un recit editiant a I'usage 
des moines, toutcoinnie la vie de Marie Lgyptienneou telle de ce moine 
qui se suicida septtois pour la plus gian.de gloire de liieu et I'edification 
du prochain : ou I’appelle Paul deTounab (le noin de cette localite n’est 
pas certain) dans la niontagne d’Antinoe. Marina, .Marie ftgyptienne et 
P.iul de Tounah ont torce I'entiee du inaijrologe copte et meine,pour la 
seconde, I’entree du niai ly ologe ri.niain ; inais je s.iis anssi qu’une autre 
temine entermee dans un chateau a soi.vante fenetres et a douze tours 
n a tait ni plus ni inoins elie s'appellait Irene et elle etait liile du roi 
Lucien. De savoirquel etait ce roi Lucien qui malbeureiisernent pour I’ait- 
teur (>e ce beau recit, n'.i nas laisse de liaces dans i bistuire ou les 
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m^moires du temps, je ne saurais en aucune fapon me charger; ce que je 
sais c’est qu’on celebrait la fete de sa fille le 21 Mesore et que c’etait 
un vilaiii monsieur d’apres le recit copte; ce que je crois, c’est que ce 
conte rappelle celui du Prince predestine que nous a conserve un papyrus 
hieratique. Et puisque I’occasion se presente de donner la preuve que 
ces recils ne sont que des recits d'edilication, je n’ai qu’a citer ce que 
I’auteur copte a ecrit pour que les esprils les plus rebelles soient con- 
vaincus. « En ce jour, le 21'' de Mesore. rnourut la sainte Irene, ce qui 
vent dire la Paix. Elle etait la lilie du roi Lucien qui lui batit un chateau 
ayant soixante fenetres et enlouie de douze tours : il lui fit faire une 
table d'or, une coupe d’or et lous les ustensiles etaient d’or et d’argent. 
Puis il chargea de I’instruire un vieillard qui lui donnait des lepons de 
I’exterieur d’une tour : elleavait alors six ans. Elle vit une colombe qui 
avait en son bee une teuille d’ldivier que I’oiseau posa ^ur la table, puis 
un aigle avec une couronne qu’il po-^a sur la table, puis un corbeau avec 
un serpent qu'il posa sur la table. Elle raconta ce songe a sen maitre 
qui lui dit : i. La colombe. c’est la science de sa loi ; la feuille, c’est le 
bapteme; I’aigle, c’est la victoire; la couronne, e'est la gloire desjustes; 
le corbeau, c’esl le roi : le serpent c ost la persecution. Il n’est pas pos- 
sible que tu ne coinbattes pas pour le noin du -Me.ssie .j. Son pere vint 
la visiter et lui demander de I'aire regner sur elle un patrice*; elle le 
pria d’attendre encore trois jours. Elle se coupa les cheveux et elle se 
presenta devant le.s idole.-.’ qui etaient dans la tour pour leur demander 
conseil ; elles ne lui repon iirent point. Elle leva ies yeux au ciel et dit : 
« 0 Dieu des ebretiens I gaide-moi vers ce qui te contente ». Un ange 
vint et lui apprit que, le lendemain, fun de.s compagnons de I’Apdtre 
Paul enlrerait dans la viile et la baptiserait. Etfut envoye I’un des dis- 
ciples de I’Apotre Paul qui la baptisa Lorsque vinrent son pere et sa 
mere, elle leur apprit qu elle et.ut deveniie chretienne. Son jiere la fit 
sortir et mener au milieu de la viile; il ordonna de I’attacher et de la 
jeter sous les pieds des cbevaux pour en etre foulee. Quand on le lui eut 
fait, elle n’eii eut aucun rnal; IE s’etonnerent et crurent au Me.ssie- ils 
quitterent la royaute et .s'en allerent dans le chdteau. Lor.srpu; le roi 
voisin apprit o. tte iiou\( lie, il vint .i la viile et leur propusa de retourner 
dans leur royaiime, et il.s ne !e iirent pas. Le roi s’empara de la viile 
et tourmenta la sainte, il lacha contre elle des lions et des seijients, il 
lui mit au cou une gros-e jiierre En.suite ses parents Iirent venir le 


1) C’est-a-dire : de le prendre pour epoux. 
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pr^tre qui I’avait baptisee et il les baptisa, ainsi que trois cents per- 
sonnes, serviteurs, servantes et gens de la ville. Ensuite Numerien* la 
demanda et la conduisit a Salonique; i! I’y tourmenta, I'enferma dans 
un taureau d’airain que Dieu brisa et dont la sainte sortit. Ensuite le 
roi Numerien mourut. Alors Sapor regna et lorsqu’il eut fait venir la 
sainte, il la perca de sa lance : elle rendit rduie. Ensuite le Seigneur la 
ressuscita, le roi se prosterna devant elle,crutau Messie avec un grand 
nombre des habitants de la ville. Son pere et sa mere moururent alors. 
Quant a elle, la vertu divine la porta a Ephese oil elle fit beaucoup de 
prodiges. Sa confesssion eut lieu devant lesrois de Perse, de Macedoine 
et de Constantinople. Apres cela, elle mourut avec grand honneur Que 
sa priere soit sur nous : amen ». Je pense qu’on ne pourrait rien desirer 
de plus probant. 

Les recits qu’a traduits M. Giron sontde cette force, ou a peu pres, et 
il a tres bien su prendre position dans la critique des texteg. Son ceuvre 
qu) n'est pas sans defaillances, il le sail lui- m^me d’ailleurs, nous permet 
d’esp^rer d’autres travaux plus importants et je veux esperer qu’il ne 
delaissera pasces etudes pour lesquelles it etait si bien prepare, surtout 
celle du demotique oii it pent rendre de si grands services a la science. 

E. .\melineau. 


Guillaume Herzoo, — La Sainte Vierge dans I’histoire 1 vol 
in-S" de 163 pages. — Paris, Nourry, 19 t8. 

L’exegese libre esl peut-etre trop portee a ne voir dans les moder- 
nistes que des eleves qui ont plus ou moins profile de ses lepons, alors 
que, en rdalite il lui fournissent un concours souvent precieux. Ceux 
du moins d’entre eux qui se maintiennent reellement sur le strict terrain 
de la science ont I’avantage d’apporter dans leurs critiques une connais- 
sance des rouages interieurs de la psychologie orthodoxe et meme une 
persistante sympathie pour la tradition lierMitaire qui leur permettent de 
voir peut-etre plus juste dans certains phenomenes historiqnes oil le 
sentiment a joue un ride considerable et oil il n’est pas permis d'omettre, 
parmi les facteurs de revolution, les reclamations de la piete. — Ces 

1) Numerien est I’un des prCdecesseurs de Diocletien que les Copies nom- 
maient Aghrabida. 
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reflexions nous soiit venues avec une force singuliere^ en lisant le in6- 
moire de M. Herzo^S qui est une fine et erudite analyse du developpe- 
ment de la mariolatrie. — La formation du dogme de Tlmmaculee 
Conception n’a rieii do bien nouveau pour qui connait I’histoire eccle- 
siastique du moyen-age, si instiuctif qu’il soit de relire les confroverses 
ou partisans et adversaires ont a I'envi torture et inteipole les textes 
sacnis afin d'y puiser des arguments unissant la fantaisie de I’exegese a la 
naivete du raisonnement. Le silence s'est fait Jans I'Eglisesur ces pole- 
miques depuis que la definition papale e.v ralhedra a assure definitive- 
ment, en 1856, le tiiomphe de la these des Franciscains sur celle des 
Dominicains. L'interet du memoire reside surtout dans la demonstration 
du fait que la cioyance a 1 Iinmaculee Conception s’est developpee, mal- 
gre la tradition et ineme malgre les theologiens, par une reaction de 
la piete populaire, beaucoiip [Jus que cornine une excroissance de la 
theologie. v Au-dessous de la theologie scientifique, ecrit M. Herzog, il 
y a eu, des les premiers siecles, et il y a encore, une autre theologie, 
celledu peuple.. . Bien que separees profondement par leur nature et leurs 
tendances, les deux theologies reagissent Tune sur Lautre. Les theolo- 
giens oldigeiit le peuple a reciter leurs formules qu’il ne comprend pas. 
Le peuple, a >on tour, oblige les iheologiei.s a reconnaitre ses conceptions 
enfantines et ses riaifs lecils. Les docteurs rejettent d’abord avec 
iiiepri- les prodiiilb dc rimaginaiion pop.ilaire. Pen a peu cependant ils 
finissent par les acvejiter, et aiors ils y irouvent matifere a de nouvelle 
spei'iilatrins lueiaphysique-;. C Ost de ceUe inaniere que s’est enrichie la 
tin ologie popuiaiie de la Sainie Viorge » 

Peiit-etre poiirraii-ou lepiocher a Lauteur — comrne a heaucoup de 
savants lie son ecole, — de ne pas faire une part suffisante, dan.s la for- 
mation de la tradition, aussi hien que de !:i iiturgie et nieme de la dog- 
niatiqiie clireiienues, aux cnqauces anteiieures des populations purrni 
lesijuolles s'est impl.iiitee la nouvelle foi — par exemple, pour ce qui 
concerne la mariolatrie, an rulte d’lsis, que, recemaient encore, M. Franz 
Cuniont nous montr iit iuurnn^ant ,iu monde paien du ii' el du iu« siecles 
un ideal de piete ei de chasteie qui de\ait passei dans le culte de Marie, 
sans coni[)ter les empi unts d la Iiturgie et a I’lconographie isiaqiies. 
M. Herzog, constatant que la procreation virginale du Christ fit sa pre- 
miere apparition an .-ein de la conscience chretienne dans les dernieres 
annee.s d i premier '-lecle, y decouire une idee pureinent hellenique, 
produite sous I’lnfliience liu uocetismequi visait a faire du Christ un etre 
surnaturel soustrait am conditions norrnales de I hunianite. Mais a 
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la difference de M. Raoul de la Grasserie dans le volume dont j’ai parle 
precedemment, — il ne fait pas rneme allusion aux nombreuses legendes 
de parthogenese analogues qui avaient depuis longtemps familiarise les 
populations asiatiques et mediterraneennes avec le theme d’un dieu ne 
d’une vierge. 11 serait sans doute errone de chercher parmi ces legendes 
I’origine du dogme chretien, mais assurement elles preparerent les 
populations paiennes a accepter et a developper ce dernier avec tous ses 
corollaires. 

Goblet d’Alviella. 


C. Brockelmann, J. N. Finck, J. Leipoldt et Enno Littmann. 

— Geschichte der christlichen Litteraturen des 

Orients. — Leipzig, lib. Amelung, 1U07, 241 p. in-8, 1 vol. 

(forme la seconde partie du t. VII de la collection Die Litteraturen 

des Ostens in einzelnen Darstellungen). 

Si I'on se reporte aux Recherches sur (a langue et la litteralure de I' E - 
ggpte de Quafremere*, a la preface du Lexicon linguae aethtopicae de 
Dillmann’, au Conspectus rei Syrornm litlernriae de Bickell’, qui 
fendirent longtemps de r^els services, on reconnaitra que le volume 
consacre aux litt^ratiires chretiennes de I’Orient, dans la collection de 
Litteralures de I’Orient, comble une lacune sous reserve de quelques 
observations qui seronl faites plus loin. Chacune de ces monographies 
a ete confiee a un specialiste dont le norn est deja une garantie, et il 
en est resulte un volume qui se lit avec agrement en meme temps qu’il 
se consulte avec fruit. 

M. Brockelmann a ete charge de la litterature syriaque ancienne et 
moderne et de la litterature arabe chretienne. Faire tenir la premiere 
en 64 pages etait un tour de force, d’autant plus que ce chapitre con- 
tient des extraits d’auteurs. Rieu d’essentiel n’a ete oublie. mais ceux 
qui voudront penetrer plus avant devront avoir recours aux excellents 
manuals de Wright* et de R. Duval*. Mais cette ressource n'existe pas 

1) Pans, 180S, in-H. L'ai'ticle de tlebbelyiick, Iai iamjue copte et sa lUti- 
rature, Gand, 1891, m-8 est trop sommaire pour etre cite. 

2) Leipzig, 1863, iii-4 (Prolegomena, p. v-xxvu). 

3) .Munster, 1871, in-8. 

4) A short history of Syriac literature, Londres, 1894. 

5) La litterature syriayue, 2‘ ed., Pans, 1901, in-12. 
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pour la litterature arabe-chretienne (p. 67-7 i). M. Brockelmann I’avait 
exclue de son utile manuel*, indispensable pour le= titres et les dates. 
Pour le dire en passant, je ne m’explique pas cette separation qui 
admet les poetes cliretiens avant et meme apres I’islam et qui exclut 
Abou Qorra. L’enumeration des oeuvres mentionnees ici presente des 
lacunes, par exemple le Synaxaire ; et ces lacunes ne sont nullement 
comblees par rouvra^e de Graf' qui, d’ailleurs, s’arrete aux croisades. 
L’expose de la renaissance litteraire qui comtnenpa au xix' siecle est 
plus que .sommaire. et au nioins aurait-il fallu, a defaut d'une descrip- 
tion plus detaillee, renvoyer au memoire de Reinaud’ et a la collection 
du Maciiriq‘‘. 

L’histoire de la litterature armenienne qui occupe les pages suivantes 
^p. 77-130', confiee a M. Finck ne donne aucune reference d’editions, 
ni de traductions, ni de travaux critiques. Sans fournir, bien entendu, 
une bibliogi’aphie detaillee, ne pouvait-on mentionner, ce qui a ete fait 
pour les autres litteratures, les editions et les traductions des principaux 
ouvrages et aussi le.< travaux de Saint-Martin, de Dulaurier, de Neve, 
de Hubschmann et de Carriere ’ La litterature georgienne a ete laissee 
de cote. 

Le mgme reproche ne saurait etre adre-se a M. Leipoldt qui s’est 
charge de la litterature copte (p. 131-183)*. II n’est aucun des genres 
traites dans cette litterature, peu attrayante par elle-m^me, il faut en 
convenir, qui n’ait ete passe en revue et signale par de nombreux 
extraits. 

Mais le chapitre le plus important, parmi ceux qui composent le 
volume, est Thistoire de la litterature ethiopienne par M. Littmann (p. 
187-269;. Assurement, des monographies comme cede de MM. Guidi*, 

1) fiesctu'i’/it'; 'i' f ■!} 'ilii.-.chen Litti’ratur, Weimar et Berlin, 2 v. in-8, 1898- 
1 902 . 

J Dif rhristlich-'iri:hi:ifhe Ijilpvahir, Fribourg en Brisgaii, lUO.5, in-8. 

3) De f'/lat '/e In /ilt' /’ature • he:, lef jmiiul'iti ms nhrftiennes arahes de la 
Syne, fans, F''5i’i, iii-s, 

L’.ne t'aale d iinprcssion ,p. 7.1; fill naitre on 1880 el moiinr en 1871 Nasil 
el Yazidji. 

5’; (F. 14.5) il exisle nun senlemont des versions grei’qiip= et l.atines mais 
aussi une version etinoiiieniie u.-s IIi'/Ips ■/<; ,S. fnkhmiip. File a t-ie piibliee par 
Dilunann, Chfritniunt/ini aet- ninrn, Leipzig, 18l5o, in-8, p. 57-69 et traduit® 
en alleinanO, en anuiais el •■n iianeais. 

6 Le Ti'iiduzi'jni 'le-jU Evan /•dii innraho e in etiopieo, Rome, 1884, in-4; 
Uno squareio di -itona ecete^ni-.hna di Abissinia, Rome, 1900, in-8, etc. 
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Conti-Rossini ‘ et Touraiev’ ainsi que les catalogues publife par 
MM. Dillraann, Zotenberg, Wright, Touraiev, Littmann, Rhodokanakis, 
avaient fraye la voie. Mais I’auteur n’en a pas moins le grand meri!e 
d’une exposition claire et en meme temps complete. Toutes les pe- 
riodes de la langue ethiopienne y sont passees en revue. La partie popu- 
laire, fournie par les langues amariua. tigre et tigriha (ou tigral'i 
termine cette description. 

Un index commode complete ce volume, qui prendra place parrni les 
meilleurs de la collection. 

Rene Basset. 


1) Note per la sloria letternria ubisaiiia, Rome, 1*300, in-8; I manoscritti 
etiopki della misxione cathotka di Chercn, Rome, 1004, in-S. 

2) hsliiedovanua v oblasti agioloyitcheskikh (^toh'Juiikov istoni Efiopii, Saint- 
Pi’tersbnurg, 1902, in-8, etc. 
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L'Histoire des Religions a I’Acaddmie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. 

Seancf iln II fn rifr 1908 M. ile Mchj les te.\tes relalifs a I’accusa- 

tion portee centre les premiers rhretiens ilVIorer un rlioa a tfte d'ane ; cette 
le.eende, basee, semble-t-il, sur un jeu de mots perfide, mit, selon M. de 
Mely, 30d ans a se preciscr. On en trouve le temoignage le moins douteux 
dans le ohrist deoouvert en 1856 au Palatin. 

Scanre d/I 2 8 fecricr. M. Chiii'anne> expose les resultats de sa recente 
mission archeologique dans la Ciiine du Nord. Dans le Chan-si septentrional et 
dans la province de llo-nan, il a etudie en detail deux groupesde monuments 
importants pour I'liistoire de I'arl boii'idtiique . les sUitues sculptees dans les 
grottes de Ta-t onglou et datant du v" siecle apres .lesus-Christ, et les sculp- 
tures de Longiuen executees au.x vr, vii'-' et miP siecles apies Jesus-Christ. 

Si'/iiici' du 6 iniin. M. I'al.ile de Geii'iuillae communique le lexle d’une 
tablette sumerienne ineddedu .Musde de Bruxelles ou apparaissent, a cOle du nom 
d Liukagina, roi de Lagos, celui de Barnamt.ira, femme de son predecesseur, et 
la mention de ce d'daucr o.iio le titre dr . grand patesi ». Ii resulle de ce 
te.vte que 1 anoien >■ t'atesi > (grand pretre) el sa ieinine survivent a leur rjgne 
et que, par consrqi.eat, le patdbiat 11 ^ 1.111 pas tine fonction a vie. fdapres one 
aLitif? tatilette ine'ide de M Biblii.itbeque nalionale, Barnamtara auraitjoui d'lin 
personnel con'idmald..' pay.' our le tiejor royal. 11 est done possible qti'LIru- 
Irag na ait penMouin'- s.'Q pie.lece.-seur, inais la comparaison des formes 
vribdrb du ‘i.icuiiierit avec -'enos .!e deux tableltos inedites ile Bruxelles et du 
Luuvrr p.iftr [dutot a eroirr .pie raiieien ■. patesi » et sa femme paient simple- 
merit , iinr-ot uu !’Oi Lriikacitia .vers 3500 av. .J.-C.b M. Heuzey pr.-sente 
qunqu. e "'.s.'! v-d .ons. ;C li. 'le la li/iuc Ciitnjue, '16 mars I'JOdi. 

ci'-aiu - III 2/ ,nU', M, l!ei''jn le \ illef-,\sr ai.ri'..rice qu'ila recu de M.alle. 
p-u i iru.'rine.liaii e .ie .d, le ebanuUie i-evnau.l, cute de Sousse, une inscrip- 
tion latine Lliretienne d.ont la premiere iigne repiod.iit un texte drs Actes des 
AjiOtres l.'g.-rement mod. lie : In mnnuf .Ihe^u Ch, i-ti su/ ;/. ,., Dans les inscn[i- 
tiun= sim.iairrs .i'Atiiiiue, le nom de J.-sus ne liuure pas. 

M. U'jnrkc-Le/i !'■! cominuui.pie uni' note sur le.- uuuveau.v papyrus grecs 
d'i'.lephantine decouvert- et publies pai .\1. 0. Rubensohii, Danui les conclu- 
sions tirees par M B. L. d.; 1 etude de ccs papyrus nous relevons les sui- 
vantes : le cu't-j 1 .kl.-xan.lre a Alexaiiuric a etc institue, nun par Philadelphe, 
m ils pLir le pivmirr L.igule, a p..rtir de (i.-'J, .8 au plus tarn. I'uqioe du pretre 
d Al.'xaiidre a ete ijei.-gije au --.rj; suppleant du roi, pris de pr. ierence dans 
la ramiile royale; crite .Jeiegation n’etait pas anr.uelle a rongine: le dek'gue 
po'jvait avoir lui-ui. me un suppleant, lequel devenait epunyme en succedant 
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ail d^legue principal et comptait ses aiinees de saceriioce coiuine le roi associe 
ses annecs de regne, — a partir de I’annee on il avail iiiaugure ses foiictioas 
d’kss-j; suppleaiit. Le sacerdoce d’Aiexandre n’est sans doute devenii annuel 
que sous Phiiadelplie, lorsque le culte d'Alexandre se doubla d’un ciilte 
dynastique {Revue Critique, 16 avril 1900;. 


Nos leoteurs connaissenl I’activite de la librairie critique Emile Nuurry. 
Une note de noire derniere ohronique leiir signalait ses dernieres luiliiiealions : 
ils sivent aussi que sa « Bibhotheque de critique religieuse >■ s'emplu'e a .-'ider 
toutes ies manifestitions de liberulisme religioux. Hn-r, M . Nic'dns dont on 
n’lgnore pas ies symoathies pour la religion da Bab publiait dans cetle oibno- 
theqiie un volume sur Seyyed All Mohaniiiied. Aujourd'hui nous parviennent 
deux nouveaux petits livres : uii de M. H. Hois, prolesreur a la Faoulte de 
Tbeologie prutestanle de Monbiuban, sur l,i V'lleur 'le I'' .r/jcnriii'e reliqi u.-'-, 
I’autre par M. Louis-Germain Levy, rabbin de I’Unioii bbn'a'e israehte, sur 
Une religion rationneVe et Unquc . La n'ligam 'la .\x' svele. Uiie fois de p us. 
au sujet tfe ces deux livres, nous repetenoii-^, s'll eii etait besoin, que nous 
ne saurions loi oonnailre du fond de ces opuscules dont 1 intention apo oge- 
tique est tros loyalement avnuee. A litre dooumentaire reprodinsons h regie de 
tnethodo — regie el application individuede — a iiquelle abouti; M. Bois ■ « Ceux 
qui etudient la vie la plus mtu'ieure qu’il y .nl .lu iiionde et ijui tie fin buii. 
pas leur travail sur la connaissance experiuienta'e p^r;;on'iebe de cetie vie, ne 
lout qu'uiie oeuvre artiticielle, vaine pi dpcevuiiiie. Es peuv-ni editer des 
maiiuscrits, traduire des hvmnes, pubber et annoler de- texies, mais leurs 
travaux denieurent scmblables .a un cadre s.ins coiitenu, a un cadre vile .. 
C'est seuleinent a la condition de reconstruirp en soi rexfierie i chretteinie, 
c'est-a-dire par consequent dc changer, cVst-a-diro au fond dp vj I'onvertir, 
qu on pourra iHuJier scienufiipiement. olijective'iiont rcxpericnc-', Inversein oit 
pourquQi serait-il interdit d'esperer que I'etude proiongde dei pro luotions el 
experiences religieuses pourra aussi reveiiler eii pliisieurs uric vie soiritunie 
dont on pent dire, en einployant les expressions de Jesus, qu’elle nV-st pas 
morte, mais qu’elle dort? » 

Le livre de M. L. G. Levy sc pre.sente I'l nous coniiTie le inanib'ste du 
judiaisme lilieral sous la loriiie ([u’ii a [ins“ eii EiMiice iliirant ces lout ’s dernieres 
annees et dont la manii'e'talion ■■ liistoiique » .i i-te la recente creation d'line 
synagogue mdependante a Pans. Notre role ilevanl se bonier ici a inscrire iiiie 
forme de phis sur la lisle lies formes religieuses, nous avoiisa retenir de I'exposc 
de M. Levy ce credo essentiei ; « Nous .adinetlons un principe eternellemHiit 
vivant d’ordre, de beanie et d'amoiir, I’eimnente digiiite de la personae 
humaine, la sanction itmtianente, Ies desiinees uitraterrestres, la valeur propre 
de ia Bible, roriginalite et la vocation il’Israel, I’ldee d'optiinisme moral on 
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messiaiiisiiie, .ivec, pour teruie ideal, >a juslice ft la tVaternite universelles ; la 
necfss'tf il'iiii fuhf et la nfcessite de niettre coritinuflleiiifiit oe culte eii har- 
inonie avec les aspirations et les besoins en \oie il'evolution '>. 


La maison P. Geuthner nous adresse un opuscule intitule La leijende du Christ 
et signe Hobert Valla. Le caractere pulemique de ces pacre? est evident, inais 
il faul rcconnaitre qiie rassiinilation du Christ avec les dieux solaiies des mytho- 
logies orientales a rareinent ete presentee acconipagtiee d’arguments aussi 
spiicicux. Un devine oue si I'auteur ne donne pas ses I’^lerences, c’est par 
pure coqiiettei'ie de vulgarisateur et qa’il ne serait pas cinbarrasse pour 
accumuler les textes jusliQcatirs. Litteraireiuent, cette piaquette est d'un ton 
alerle et elegant, sans violences, .iveo queiques nuances d'lronie retenue. 


M. E. Cos'iuia. lianslu lui tte hi^loi du !'■ avril I908,publie 

un laipuitanl article ne f'u More, inliuiie . Le Ian de la mere et lecoffte flottant. 
Leijende!', i antes tt mijlhe-'' eiimpu/e-, n jji tijini d'nne h'yen le hiitorii/ue innsul- 
mun‘> de Jaea. Ce ture a lui s-ul perinet a nos lecteurs de deviiier que la 
Icgeiide qui a motive les reciieri hes de M CoSi|uin est celle que piiblia ici menie 
I’au dernier M Cabaton. .Nos lerteuis auront done pl.iisir a tioiiver ici reproduites 
in e.i b.nsiAes eonelUMoiif a'ixi|uellfS parvieiilM. Cosquin dans son savant inemoire. 
Lii legende e Ha'i-n i’aku e-'t ■> un des cas ou I’islamisme a irnprime sa 
imi'iiie rill’ les piodiicli'Ti- .itteiaiii'S lie I’lndoiiesie (coinine on appelle aujour- 
d'liiii r.Vreliipel Indleii'. oii il a, en .I'au're.s tenues, ilemaryue, en les frappant 
de MJii est unpide. les productions dejadis iinportees de i'lnde dans cet archipel. 
Les iiiusulii , 111 = juvanais qui out redige celte legende out troiive, dans le tresor 
des conies iiidiens qui, depuis des siecles, s’accumulait a Java, les elements 
qu'ils out iiicoipores a la leaendc de leur celebre [iredicateur de I'lslain. 11 est 
vrai ju'une autre liypothese n’est pas impossible : L-s « Arabes » auraieiU 
appoit'- suit ibreLteiijent, suit mdirectcmeut, de I'ln'ie en liidonesie, les eii— 
lueiits de la legende de Raden Pedvu : indirect: ment si, selun ropinion accre- 
ditee jiisqu'a CCS deriiiers temps, ces a Arabes » soiit veiius de I'Arab'e 
pioiire iient dite, daii.s laquelie se sent acclimates tarit de contes indipns ; 
d ireet'.'ne'ii , si ces " .-\iMiie= c e.t-.i-din! 'ts aiusu mans, =ont venus des 

contre.-'-s isl.imitisees de I'lnde, p.ir f.v'einpl- de rempire des ilrands .Moguls 
(hides seplL-ntriona'es), Aulrcfij.= li dtait gene ra'eiuent adrnis que rislamisme 
et, avec cette religion, rd, ment arabe des langues indunesici.ues (|,':vanais, 
malais, etc.), ainsi que la partie arabe de la litterature de ces iatigiies. avaient 
ete luiportcs direclemeiit de I'Anibie. Or les recherclics, les travau.x de ces 
demiers quinze ou vingl ans tendent a etablir que I’lslatnisme, avee sa langue 
su Imerature et sa ujv=tiqu.- a elf luipoite de THinduuslan dans I’Aroliipel 



CHKOMODE 


267 


Indien. Un savant hollandais, M. Pli. S. Van Ronkel, croyait meme [jouvoir 
aifirmer, en 1902, que c’etait chose u deniontrce ». Entre les Jeiix liypotheses, 
nous laisserons d’autres se prononcer. Nous croy'ons neanmoins plus probable 
que le conte demarque, islainitise, ait ete un conte du vieux foods indo-japo- 
nais, 

Perioliques nouveaux. — Le Brodn Junt nous avuiis aiinunce ici les 
cours surl’etat actuel des religions du globe, fails en 1607 a YEcoli Je 
logic de Pans, dirige depuis quelques inois une Ires interessaiUe revue interna- 
tionale intitulee Les Document chiProgres. Ce tilre est pleinement justibe en ce 
sens que cette revue est surtout documentaire. Elle puidie en grarnl no.iibre 
des exposes de questions contemporaines, questions sociales, phdosophiq .es, pob- 
ques — et, pournons nous presque dire ; surtout questions religieuses. L'liUeret 
de M. Broda s’est visibleraent porte du eoie des faits roligieux et paniculiere- 
ment des etudes de statistiquesdes religions. Par la vaut surtout son article sur la 
arise universelte des rcliigions (Documents du Pr'igi is, ruar> 1907), sur les conclu- 
sions duquelohacun pourra selon ses pretereuces meiaphysiques, fa re ounefaire 
pasde reserves ; inaison reiuarqueraaussilalarge place iiu'occupeiu ilans les subs- 
tanliels fascicules des Docuuient^ les noticesou notuies sur I'etat actuel ues uiile- 
renies ooufeosioiis ; article sur ie pi'.jgrainme des umdernisti'S itaiiens par E. D 
surle Hehuisine, par Hipp. Dreyfus; sur la libre-pensec en Anyletcrrc, par Joseph 
Mac-Cabe; notes sur ie protestantisuie liberal, sur le judai'suie liberal, sur ruuion 
des libres-penseurs et des lilires-croyants poui la culture morale, sur la libre- 
pensee scientifique ; sur les eominuiiautes religieuses libres eii .-^liemague, sur 
le mouvement de iiberte reiigieuse en Auslrjlie, sur le ir.ouvement de reforme 
dans rinde, sur le progres religieux en Aiuerique, sur le Bouddhisrne reforina- 
teur, sur I'Association Kepler (opposee au monisuie haeckelien) : tout cela dans 
le seul numero de mars 190d. Le n" d'avril nous fournit encore une dooumen- 
talion apprecialiie : le Prof. 11. Vainbery y pulilie uii aiticlp sur Ic idied ik's 
fcmnics mahoiiietanes, .\I. Boutroux sur i' Avenir de I'c'-pril relujietix. Une etude 
de .\1. Aas,de Tromsue, nous reiiseigne coiupieteiueut sur le bistadianisine, reli- 
gion uee en Laponie au milieu du dernier siecle de la predication du pasteur 
visionnaire Lais Lewi Lcestadius. 

Le mouveineiit d’cludes franciscaines critiques depis-e l.i fiortt-f’ .I'uiie mode 
historique : ii est tnaiuteiiant bien allirrue, possod - une metli-.’ile, .-on contingent 
de travailleurs, ses organes d’aclivite noruidle. 11 laliait un periodique qm aid.'t 
a la synthese necessaire, aux recollectious sans lesquelles les reoheroues sur un 
ordre precis Je documents ineuacent d'etre une suite de longs pietiiiements. 
C’est de (Juaracchi qu’il nous vumlsous la forme de 1 Arrkiciim F/am iscanum 
liistorivum dont nous avons entre les mams le premier fascicule (la pubixatioa 
est trimestrieile) et que nous saiuons avec joie. Ce fascicule se compose de neuf 
patties. Leur simple enumeration en fera comprendrela logique ; 1. Discussmnts 
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comprenant ties articles sur les Provinciaux de I’Ordre des Mineurs aux xiii“ et 
iiv' Steeles (P. H. Golubovich); sur quehjues difticuites chronoiogiques de la 
biographiede saint Francois (I*, i’. Robinson;; sur I'lnJulgence de la Portion- 
cule (P. H. Holzapfel) ; sur I'Officede S. Francois (P. L'variiis Ohger) ; sur I’his- 
toire de la Via Crucis (P. Michael Bihl). — II, Vocumenta (sur des legendes, 
lettres, temoignages ineilits sur saint Frangois, paries PP. Dominichelli, Lem- 
mens, Lopez, Bih!, Dal-Gal. — III. C'utk'oyrapliica. Descriptions de mss. et en 
particuher description des mss. franci.scrins de la Uiecardienne. — IV. hibhu- 
(jiiiphica I, les recensions sonteciiles en latin, franijais, italien, espagnol — V. 
Cuiitmentaria ex Peeio lici-i (latino, itahens, I'rancais, alleinands, beiges etc,). — 
VI. Syllabus operurn rcren^it'irnm (cette partie constitue, croyons-nous, une 
innovation interessnnte : non seuDment elh? met sous les yeux des « justi- 
ciables » les litres scientifiques reels de leurs « |us:es », mais encore elle per- 
met un reoensement rapide d'une grande part di-s franciscanisants actuels et 
de la direction de leurs iravaux'. — VII. Mi'.ccllanea contincns notas rariores 
oimplioruin, codicum, inonunientorum etc. <id historiam Ordinis spectantium). 
— Chriinica (trijdex ; ualica, e.xtera et partioularis omnium Ordinmn Fratrum 
.\linoriini), Libri recenter ad nos inissi. Partni les articles annonoes, notons des 
etudes dll P. B. Kleinschmidt sur la Basilique de Saint-Frangois d’Assise, 
berceau de la peiniure italienne , du F’. P. Robinson sur es sources dp I'histoire 
de sainte Claire d'.^ssise et de celle de .\icolas oe Lvre, etc, 

/.' G'-raut Ku\i..sT Llholv. 


.\u inriineiit d eiivoverttl iiiiprimei’ie les Jernieres fipreiives 
lie ee niiinero. noii.s parvient une nouvelle nui nous frappo du 
eoiieitei'nation. .\otre directeur M. Jean Reville a suceotnbe 
duns la nuit du 5 inai des suites d’une operation dont lout 
cependant perinettait de prevoir liier encore I’issue favorable. 
(Nous ne saurions dire ici <|uel denil profond nous etreint a 
voir disparaitre notre niaitre et atiii et pour nous cet intime 
chagrin prime le deuil qiii altcint !a science. One nos lecteurs 
le coiiiprennent et nous fassent credit ; bienlot nous retrace- 
rons pour eu.x la gloricuse carriere scientilique de Jean Re- 
viile; en ce moment le courage nous manifue pour faire autre 
chose (jue nous joindre a ses proches pour le pleurer. 

ib A. 
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>’ous ii'avoiis pu, il y adeuxmois, qu'aiitioiicerhAtivLMiieul ii 
nos lecteiirs le malheur qui nous conslerne, frappe Idifieriie et 
nos eludes : Jean Rcville venait de mourir, enleve en qiielques 
jours. 

Peul-on dire qii'il ait siiccombc a une allaque violente. 
subite de la maladie? .Nous nelecroyons pas, nous qui vivions 
pres de lui depuis pliisieurs. annees : Jean lleville est inort 
a la peine, sa saute jadis robusle ininee a la longue par la 
fatigue physique d’un incessant labeur. Que Ton songe a la 
sonime de travail qu’a fouriiie depuis vingt ans notre nial- 
heureux maitre et ami. que ceu.x qui I’onf bien connu :ongent 
surtout a ce qu’etait pour Jean Heville le moindre detail de 
salache scientifique : il eo parlait peu, ne « causait » jamais 
ses sujets, mais la preparation d’un livre, d’une conference 
meme ou d’lin article dlail pour lui un motif a depenser sans 
compter son dnergie morale et physique. Dans le resullat 
oblenu reffort ne se senlait pas plus que la negligence ; mais 
repele sans relache, s’exercant sur des sujels oil I’leuvre de 
recherche et d’elaboration etait inegalemenl preparde, ce 
travail, si aise qu’il parut, fniil par user les forces de Jean 
Rdville. 11 ne s’en plaignil jamais, le surmenage lui semblait 
son etat naturel : il n’avail pas trop de travail, il n’avait que 
trop peu de temps. .Mais peu a peu son aspect physique, son 
allure, bien des traits de son visage s'etaient alteres. 

Il ne senlait pas ces changements et non seulement la 
progression de son travail ne flechissait pas, mais il accumu- 
lail les projels; ses derniers plans de cours pour le College 
de France en font foi : il voulait tenter une va&le explication 
de lasynthese chretienne, et pour eela di?ceruor d abord dans 
chacune des religions antiques Fapporl exar.t qu elle luuniil 
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au christianisme syncrelisle des premiers siecles. II esl mort 
en pleine activity iiifellectuelle, jamais ses facull6s critiques 
n’avaient eu un jeu si aise, si divers. .Jamais sa vie n'avail eld 
aussi pleine, son travail aussi feco/nl. « Vivre moins long- 
temps et se donner lout enlier », avait-il dil souvent, ses 
amis Font repete. Son ex stence fut courte, simple, bien 
remplie, Inul enHere dnntiee a I’ceuvre de verite qui se pour- 
suit paries voies austeres el sures de la science. 


Ne le (i tiovemhre I8b'r a Holterdam oii son pere Alberl 
Rdville etait paslciir de r«'‘glise wallnnne de[)uis 18ol,ilyfil 
loules ses etudes secondaires Pendant qnalre ans.de 1873 a 
1877, il Cut eludianl en Ibeologie a runiversitd de Gendve et y 
pril son grade de baclielier. a\ec une these sur h Lof/os d'aprh 
PhUon ^T^'A/er/z/icZ/vVl in-8, Geneve, I877i. Du ran I ces ijuatreans 
les rnaiires dont i! avail de prclerence, suivi I’enseignement 
avaient etc Cliaslel (Hisloire ccclesiasliqael et Gougnard 
(.Morale el Ibeologie pralique). Gomme la plupart des jeunes 
iheologiens d’alors. il alia faire un slage de quelques mois 
dans les L'niversiles d'.Allemagne ; il ptissa le seinesire deli- 
ver 1877-78 a Berlin oii il suivil en qualile A' hosp'ifnnl (audi- 
leur libre) les leQons de Zeller et de Plleiderer; le semeslre 
d’ele 1878 fut employe [»ar lui a enlendre le cours de crilique 
du Aou\eau Testament que professait Ilausralh a Heidel- 
berg. Tons ces maltres eiireiil pari a sa formation scieutifique, 
mats il dut a son pere Idrientalion premiere de ses eludes. 

G'e.^^ a Paid qii’il vinl prendre en 1880 sa licence en 
tlieolm^if avei; une these francaisc sur la Ditrlnup da Logos 
dans h' l\ Errnifple et dnns /cv irnrres de Philnn Paris, 
I- isclibacher, 1881. iii-8, Cf. d.ms [' Enri/rlopedie des Scieniest 
relaj/eauj-^. de Lichtenberger. les articles de J. Keville sur 
le Logos, \!l!. d,J4, et sur Pbilon, .\, o7o,> et une these 
Inline ; iJe aajin d/egae gn'ihas Pa! grarpas Emgrna’ martg- 
rhun tub/ 'Geoeve. 1881). in-8“, Gf. Etade rrrigae sar la dale 
da Mar I g re dc S Prdgrnrijr {bxm Par de I'll i^t. drs Iteb, HI 
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(1881), 369). Desormais le jeune savant, bien qu’exerganl 
d’absorbanles foiiclions pastorales a Sainle-Suzanne (pres 
Alontbeliard), apparlienl au milieu scienlifique parisien ; son 
pfere avail d’ailleurs el6 nomm6 professeur au College de 
France des Janvier 1881. Sa tamille 6lait des lors d^linilive- 
ment fix^e a Paris. Lui-meme y vint en 1884 remplacer son 
beau-pere Etienne Coquerel a I’aiimonerie du lyc^e Henri IV, 
el c'est a ce moment (a partir du tome IX' qu'il pril la direc- 
tion de la Rei'ue de I' His loir e des Religions fondee qiiatre ans 
auparavanl el dirigee jnsqu’alors par M. Maurice Vernes. 

.lean R^ville soutenait en 1886 sa Ihfese de doclor-at 
en Ih^ologie : elle formait le premier de ses qualre 
iicands Iravaux : la Religion a Rome an temps des Sh'eres 
fl’aris, Leroux, 1886, in-8), donl le sncces materiel f'ut 
consacre par deux traductions allemandes dues au docteur 
P. Kruger (1888-1006). Lorsque, la mfeme annee, fut 
fondee a la Sorbonne la section des Sciences religieuses 
de I’EcoIe des llautes-Etudes, Jean Reville fut nomm6 
malire de conferences pour I’llisloire de I’Eglise et de la 
Lilt^ralure chreliennes et bienlol aprbs secretaire de la 
section nouvelle. functions donl il etaif le premier tiiulaire 
et qu'il remplil jusqu’a sa mort. La Faculte de Th6o!ogie pro- 
iestanle de Paris se ratlaclia a son tour lors de la retraite de 
M. Massebieau en 1894 : comrae mailre de conferences, puis 
comme professeur adjoint, il y occupa jusqu’en mars 19o7 
la chaire de palrislique, et c’est par lui el pour lui ([u’au pro- 
gramme de la Faculte de Theologie a partir de 1 899 ful joint 
un nouveau cours complementaire consacr6 a I’hisloirp gene- 
rate des religions. 

Les travaux que necessitait celripb* ou quadruple enseigne- 
ment eussent pii I’obliger a ralenlir le zble qu’il apporlait a 
diriger el souvenl a alimenler d'articles oude comples rendus 
personnels notre Revue : il parvint a sulfire a cette enorme 
tacht', el s’il s’adjoignit en 1896 un codirecteur, c est beau- 
coup moins pour se decharger sur lui d’une part de son 
labour que pour fournir au regrelte Leon Marillier un 
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moyeii de donner a tniil un ordre d’dtudes nouvelles leur place 
legitime dans la science des religions. Durant sa collabora- 
tion avec 1.. Marillier, il enireprit, do concert avec lui, I’orga- 
nisation du premier Cnngres international d llistoire des Reli- 
gions, tenu a Pari.^ an moment de rE.\posilion rniverselle de 
1 0ijO(septenibre 190U . C'esI beaucniip grace a son zele affable 
([lie cette rtinnion de sa\ants. dunl les eludes etaient pour la 
pluparl specialisees dcs longtemps el rigourensement Iso- 
ldes les unes des aulres, ac<piit son unite et permit d’esperer 
de friictueuses coordinations de resullals. Kt a Bale, oil se 
tint le second congres d'Histoire des Ueligions. il dtait aisd 
de devincr combien il avail dejii aide a etaldir cette tradi- 
tion de respect recipro([ue et aussi de tolerance amicale 
(|ui se continuera dans tons nos rutur,s congres. Depuis 
1901, a la suite du sinistre de Porl-Beni uii L. Marillier 
contracta le mat dont il mourut quelques mois apres, 
.lean Beville et,iit redevi.mii nni(}ue directeur de la liprae 
fJ'Hhtoirr (/ev llcliijinn''. Toule son activitd ne s'en troiiva 
pas absorbee : il entreprit, a dater de ce moment, une serie 
de ti-avaux dimt la phipart pnrtaienl sur la methnde on 
histoire religieuse. Ils liii fniiriiirent la maliere de plusieurs 
cniirs priifesses a rEcule des llaules-Etudes. Une I'aible 
parlie seulemeut des resultats auxijuels il dtait parvenu a 
ete condensde dans un memnire que, sollicite par les nrgani- 
sateurs, il prdsenta an Umigres des Arts el des Sciences tenu 
eu ItJUl a rE.xpddtion universelle de Saint-Lnuis lEtals- 
l.diis'. (Je rappnrt, ijii a dtd public ici KlIB, t. L (19<t4), 
p. dOO a 379', trailait de la marele.- et de- prugres de I’his- 
biire eccldsiastiijiie an \i.\' sii'cle. L’aiitre rapporleui' eurn- 
pden dtait M. Ad. llarnacK. 

En mars 1907 .lean Rdville tut nioiimd an UoUi-ge de 
France en remplaeement de smi pere ddcddd en nctnbre de 
I’annee prdcddeiite. 11 renieica a ce moment a sa chaire de 
la Facultd de Thdologie prcdeslanie el au mini^tere paslnral, 
se consacrant aiiisi tout enlier a I'dlude srieulili que des reli- 
gions. Alors commen(;a pour lui une pdrio le de recherches 


enfievrees, delaheur sans repus. Elle diiranioins de qualurze 
muis ; il muurait dans la null du 5 an (i mai 1908 a Fage de 
cinquante trois ans. 

Ainsi une existence toule simple, unie, uu les facultes se 
develuppent sans conlrainte niii-coups, uii loiitse cuncnit et 
se realise paisiblement jusqu’au moment oii conceptions et 
realisations sont aneanlies par la mort brutale. .Merae dans le 
doinaine des idees, pent-on dire qu’il y ait, dans celle exis- 
tence tout enliere, apparence de hille? Jean Seville fut ;i 
peine un combatif, jamais un balailleur. 11 ne polemiquait 
pas, il enseignait. Les legoiis e.r cnlheilra dn College de 
I'rance, qni sunt une gene pour (jiiebjues-nns. Ini convenaienl 
de tout point, non qu’il dogmatisat le moins dn monde, raais 
d’abord parco qu'il aimait le bel ensoignement equilibre, 
ordonne en loutes ses parties, el que surloul il lui plaisail de 
dire avec cal me, sine strepitn, avec une clarte un pen 
lente ce qu'il jugeail bon el vrai. Dans quebjue chaire qu’il 
parlut, ses hardiesses theologiques on historirjnes etaient 
d’ailleurs exprimees avec une sorle de cordialite robuste qui 
leurdonnait \ileun air d’idces familieros. d’idees qu'il serail 
facile a chacun d’accepler sans elTorl. i\ous ii’avons pas a 
enlrer ici dans Fexamen de son o'uvre ni de sa carriere de 
Ibeologieu. Uisous seulemenl que co liberal ardent n’eul rien 
d’liu controversisle au sens passionne <pi'evoque ce mot. Ce 
Fibre croyant qui souliailait Fetablissemeiit d'une religion 
toule morale, depouillee de dogmes et de rile^. semblait 
exposer ses idees comme le rbsultat lout objeclif de la 
logi([ue propre a la vie iulerieure. el jamais, dans tons les 
articles et lou' les livres oii s’aftirma sa foi a Fextension 
indefinie du principe de libre examen*, il n'alla([ua des per- 
sonnes enleurs doctrines, encore moins en leurs intentions. 

1) Paro/es il'uii librt; cioymt. Paris, Kischbaeher, 189S, iii-12. — Le Prute^- 
tanli^me liberal, .-.ts uinjlm^, naturr. sa Pa;ii, Fischleicher, 1902, 

ia-i2, oiivrdire tiMfluit eii atiemaml, en aiifrl.-.is, en hoilainlais. Collab uat’on 
an Prnle\lant, aux Annale-i 'le bibli 'inif'ililr Ih'' il “ti iw’. e\e. 
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Livres ou aiiicles ne conliennent pas uii nona propre ; il 
paraissail esiimer toujours son adversaire comme de bonne 
foi, de sens rassis, calme en ses propos et en ses acles. La 
partie pol6mique de ses ouvrages etait d'ailleurs de beau- 
coup la plus restreinte. Lorsque I’orlbodoxie s’alarmait et 
se\issail coiilre lui, il [tarlail des censures qui I’avaient 
frappe comme d’un fait normal, sans bravade, sans irotiie et 
sans aigreur. Tuiile sa \ie il a suivi sa voie tres simplement, 
d’un pas egal. el fail lout son olfice de bon professeur. 


Sun (jeuvre fut s'lrtout piMagogique : I'ceuvre scientifique. 
si objective qu’elle fut, lui apparaissail comme necessaire- 
mont active et devaut se j)rojeler dans la vie morale du plus 
grand nombre. 11 a sans cesse enseigue ;i mi-chemin eulre la 
science qui se fait et la vulgari'alioo qui se prodigue. Pas- 
teur. uiiiversitaire. historieri, il se spi'cialisa Ires peu ; il 
estimail que I'muvre de sa vie etait d’enseigner d’abord el 
d'ecrire ensuite une vasle histoiia* d(' I'liglise. De ce projel 
une part lies grande se r('‘alisa : de l.ssd a 190S il a donne 
dans son cours de TEcoie des llautes Eludes un commen- 
taire critique des evatigiles synopliijues. du IV* Evangile, 
des ecrits d’Hermas, des constitutions el canons aposto- 
liques (iv‘’ siecle), des texle.' relalifs au bapteme. a I’instruc- 
lion religieiise d-‘s neiq^byles el a rEucharislie, des Logia 
attribues a Jesus en dehors des Evangiles canoniques, des 
documents relatifs a I'liisloire el a la legende de I’apotre 
Pierre, et (iresente coucurremment le resuilat de reclierclies 
sur les modes et conditions de la propaganda chrelienne 
dans le monde (laien, sui- les rapports des Egli^es et de I’Elat 
durant les quatre premier> .'iecles, sur les persecutions des 
Chretiens par les populations el par raulorile publique dans 
I’Empire romaiii et les peix'-cutions des paiens par les cbre- 
tiens apres le triomphe de 1 Eglise clin’dienne au iv' siecle. 
sur les origiiies de 1 episcopal et de rEucliansiie, etc. En 
meme temps il eiiseiguait a la Eaculti,' de tlieologie proles- 
tanle I’liisloire litleraire ehrelieniie jiendaiii les six premiers 
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siecles de noire ere et ses rapporls avec la litt^rature non 
chr^lienne. II consacra aussi quelqties series de ses confe- 
rences de la Sorhonne a I’hisloire religrieuse du xvi® siecle 
en Europe, a I’etude coniparee des diflerenls types de la 
Keforme et de la conIre-Reformation calliornjue'. Nous avons 
dil plus haul qu’il avait commence une Hisloire de la theo- 
logie criiique el des Eludes religieuses a parlir du xvii® siecle. 
Elle lui fnurnil la maliere d’un cours a I'Ecole des Haules 
Eludes (190iJ-1 90d) el surloul de I’expose melhodologique qui 
occupa les premiers mois de son enseigneineni au College 
de France (avril jiiin 1907). Cc; dessin rapide de son oeuvre 
pedagogique ne serait pas complet si nous omeltions ses con- 
lerences du Mus6e Guimel sue le Milhriacisme, r.\nlicliris!. 
les nouvelles melhodes de I’Hisloire des Religious. les Pro- 
ph^les d Israel fpubliee dans la Bihliolheqiie de ndijarimlkm 
du Musee GuimetQien liragea part chez E. Leroux. Paiis. 
I90H). Bahylone et la Bilde, etc., a la Sociele des Eludes 
Juivps sur le livre d'Henoch (publie dans la Rerue den Eludes 
J Hires, 1904 et liragea part, cliez Durlacher, 1894, in S"!et:i 
Paris, a Geneve, a Strasbourg, dans d’aulres villes, sur des 
sujels d’liisloire des I'eligions et de theologie liisloriqne. 

II a pratique a divei ses reprises durant sa carriere le sys- 
leme allemand des conferemes de seminaire el c’est dans 
ces recherches en commun qu’il esperail \oir s'elabnrer 
1 bdilion criiique de certains texles, en parliculier du Pas- 
teur d’Hermas ( 1 897-98 . Son allente fut Irompee, faiite de 
collahoraleurs sullisainment prepares. D’ailleurs Jean Reville 
aitnail peut-6lre inieux f.imiliariser avec un sujet d'iiisloire ou 
de critique religieuse un plus grand nombrede debutants; son 
public prefere eut ele compose d’eludiants de I'aculles, leltres 
ou theologie, qui fussent venus completer des dtudes d his- 
loire generale ou de theologie dopmatiipie par des notions 
precises d’hisloire religieuse el de melhode criiique. 11 tut 


1 De c- COUPS esl sorti son article sur Ern.\ini' i t LHlImr. naru dans HUH, 
t. X.WlI (l89'->,, p. 1,")6 17;i, et une recetitp cuidercnce rur i.ulher et 

.Molaiicluon an Temple de 1 Or.it jire (levrier 190s . 


F^EVI K l>K I. HISTOIRE HES HllLI(,lU,^^ 


27(; 

un des premiers et dos plus ardenls ;i reclamer dans chaque 
universile de France la creation d’une chaire d’liistoire des 
religions I voir son Rapport surcesii jel an premier Congrfes 
d'Enseignement sup^rieur. Paris, 190n) et, dans plusieurs 
articles, parus presque lous dans noire Revue, il indiqua la 
place que selon lui devail occuper memo dans la culture 
generale, a Jortinn dansun ensemble de connaissances scien- 
lifiques, I’etude des religions anciennes el presentes (voir 
L" hi'toire des sii methode et son role, dans RHll, 

I. XIV I IShtij, p. ‘.i-'itl a 1153; L'cnscu/nement de I'histoire des 
reliiiinns nnr Idtals-Unis et en luiroiie ihimWWW. I. XX < 1880), 
p. dno a 216; The role of the Hislonj of Relif/inns 'in modern 
rel'ig 'ious ednrnUon. dans la revue americaine The ISeiv World 
I'septembrc I8()2'j: Ijj s/tnr/t/on urtnelle de. !' enseifineinent de 
/ //isloire des rel'iefions dans RIIR, t. XL1I1(1 90 1), p. o8 a 7 i . rap- 
port presenle au premier congres d'Histoire des Religions). 

11 signala a plu>':eurs reprises au\ Iheologiens des ecoles 
asanctjes Fappoint qu'apporlail au\ eludes de pbilosopliie 
religieuse la science des religions, ses nouveaux points de 
vue, ses melhodes les plus antiques (voir L’///AYo/7r r/c.v 
fl 'ions et le.s I'/ieultes de lheolojjie,k pi’opos d ime Rekloralsrede 
de M. Ad. Harnack, dans Rllll. t. XLIV (19oli. p. i23 a 
438 '. 11 s’appliqua loyalement a faire ressnriir ce qui, sans 
souci coufessionnel, sans apologelique d’aucune sorle, pou- 
vail enlrer d’hisloire comparative des religions dans I’liis- 
loire de TEglise chretienno, Irop souvent consideree comnie 
un domaine reserve, impenetrable a toute immixtion histo- 
rique. soustraile a toute comparaison [L' h'lsloire des rel'i- 
tjtons et I' h'lsto'ire eccleMasiii/ne, dans RIIR, 1. L [I904i, 
p. laid. Rapport presenle au deiixieme congres inlerna- 
iiuual d’liistoire des lieligions, a Bale, en seplembre 1901 

\(is lecleurs le -avenl deja, el meme de ces seciies enu- 
merations bibliograpliiques l impression s’eii degac'e bien 

1 A rapproiMjei 'ieii lei,;'a i d nuv,;i lure prunouCHt; a .d des cours lie 

la I'acult'’- 'le Theoloj-ie prutestaiae, 2 nowmbie ISea : l.a Ttidoloffie parlie 
iiite-ranle 'le I’enseigi.e-n-n' urin'-'s ta-ie Pans, Fisciji'a'dier, 1898 
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forte ; Jean Reville consacra a noire Revue la plus grande 
part de sa fdconde aclivite; il vecul de sa vie el elle vecut de 
la sienne. 11 y publia presque Ions ses travaux de longue 
lialeine. el, d'autre part, il y fournit, pour repondre aux 
exigences de I’aclualite scienlifique, un travail courant, 
rapide sans etre halif. On saitou on ne sail pas quelle part 
de « journalisme » renferme I’elaboralion periodique d’une 
revue du genre de la noire. Jean Reville n’en nt'gligeail 
aucun detail, ecrivit sous toules les rubri(]ues de la Revue : 
articles de fond, comptes-rendus. necrologie, chroniques, 
surlout ces chroniques donl il faisail a pen pres seul tons les 
frais et qui, redigees par lui, consliluaient desi precieux bul- 
letins de la science des religions* : il s’y sp^cialisail sans 
etfort afin de fournir a chaque specialile sa part d’informa- 
tious directcnient utilisables, il comblait des vides de la 
revue des livresen redigeant de breves annonces bibliogra- 
pliiques, rendait compte des progres de I’enseignement de 
I’histoire religieuse dans les ditferenis pays, des exposes de 
melhode, manifesles, poldmiques, etc., cela sans detriment 
des articles que pour uu peu nousappellerions de reportage ; 
comptes-rendus de congres (des Orieiitalistes. d’Histoire des 
Religions, etc.') et surlout de ces notes substanlielles par 
lesquelles il signalait un nouvel apport a nos eludes el en 
estimait avec une sagacile raremenl on dofaut la valour 
objective [Un nourcau livre de M. /c romte Gohlel d'Alciella^ 
dans RHR, t. IX ( 1 88 i), p. 104 a 1 lO, etude sur I’ouvrage inti- 
tule : L’evolulion religieuse conlemporaine cho/. los .Xiiglais, 
les Americains et les llindous ; Z>e A/ cnin/dexile. des mi/thes 
et des leijendes, a propos de recenles conlroverses sur la 
methode en rnylhologie comparee, RlIR. t. XU (1880). 
p. 109 d 190. De I'etnt nclue! des etudes sur la mi/thulof/ie 
fjeriiiiinhiu(‘ . trad, francaiso d'un rnomoire bollaudais de 

li Ahniliam Kiienen, ItHli, X.W, ICO,.). Ihirnu’^teU'i-. id., .X-XX. 205: 
C/i. Schmidt, XXXI, ■Z-il Thtuph. Holler, id , \XX\ . Add : LmKsHoi^t, 
id..X\l, 356. t-l surlout ia liiosiMpiiU'. ci’une emotioti si simple, i3' Li on Maril- 
licr, iij., XL! V. 167. 
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L Kuappei’t, dans HHH. 1. XXVIll (1873), p. 43 a 46 et 63 
a 186. Illusiraiion do I’hisloire eccl»’siasli(|ue par quelques 
trails de \s. proparjolion du chrhtianhme it Madaf/nscar. dans 
KllR, t. L (1904), p. 2i8 a 233. Enlin un important 
cntnple-rrndu, un de ces rares exposes docirinaux*, sur 
rinlrnduclion plaree par .M. Hubert en tele de la traduction 
fraiiqaise du .Manuel d’Hi'loire des Heli°rinns, de Chaulepie 
de LaSaiissaye (RlIH, t. LI (1903). p. 73a 82). 

II ne lui sufli.'ait pas de consigner dans ses comptes-rendus 
ou ses clironiques le bilan journalier de nos etudes, encore 
voulait-il que la Revue lul en (ail soumise a une perpeluelle 
evolution; si bien que de loutes les nouvelles orientations 
oil elle s’engagera dans I’avenir. on pourra dire qu’elles 
eussent agree a Jean Reville, qu’il les eiil accueillies comme 
dans le develo|ipetnent logique de ce journal de libres 
recherrbes. .Nous ne saurions trop rappeler que la Revue a. 
des 188i. aniioiire ([u’elle serait largement Imspiialiere aux 
Iravaux sur les religions des non-rivjlises el que cetle 
annonce st‘ Iroiivait dans le manife>te inaugural de la direc- 
tion de Jean Reville. .Nun moins significalil' elait le clioix 
qu’il fit, comme codirecleur, de Leon .Mardlier dont les 
eludes en leurobjet et leur melhode dilleraieul radicalemenl 
des siennes. D’ailleurs il esl aise de constater que les travaux 
de tenilanres scientifiques les plus diverses ont pt^uetre 
duranl sa direcliuu dans cetle Revue, que I’erole anlbropo- 
logique. IW.ole sociologi(jue, I’ecole psycholoyique y ont 
etc represeiilees sans ammne conlrainle de sa part el dans 
des ai’licles que lui-meme avail solliciles. 

11 laisse cependaiil une ueuvre independanfe de cette con- 
tribution de chaque jour ;i la vie malei ielle el scientillque de 
la Revue. .Notre collaboiateur .M. Eugene de Fave dira plus 

1) II arrivait d’a!ilHiir» raieii.Hrit ijuVn linhors des arlic.es pxtraits de ses 
fours Jean R- vi:lp pul la paruic cii son norn personnel dans noire Revue. 
Tom .111 pins pourr.iit-oii citHr la reponse a un aO'c'e de .\I. Salomon Reinach 
Up leia t 17 'In Piiiump \.\tl. dans flHR, t. Lit (1905., p 267 a 275, et son 
Di'C'.y), d’ourcrlnre du d llutoire uu (7jtlp<jp dp Fiance, ui , t. LV 

( l907), p. Ids a LU7 
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loin, avec toute competence, ce que I’hisloire de I’figlise pri- 
mitive retienl des Iravaux de Jean Re\ille. Ces Iravaiix, avant 
de les publier, il les fit presque Ions passer par I’epreiive de 
I'enseignement oral. II esiimail que les necessiles de I’expo- 
silion p^dagngique sent favorables a la pleine connaissance 
d’un sujet, forceiit I’invesligateur a en explorer tons les 
recoins, a y decouvrir des interrogations, voire des impossi- 
bilitds de fails on de raisonnemenls que parfois I’expose ecrit 
dissimule aux yeux meme de r.iuteur. A part ses theses et 
deux articles relalifs a I’inslant du syncrelisme paien qui 
fait le sujet de son premier grand ouvrage*, tous les articles 
et livres de Jean Roville son! foiirnis par la maliere Ires ela- 
boree de ses cours : La cdeur du U’uiniiinage d' Ignave d’An- 
tiorhe (Irois articles dans flHli. 1. XXII (1890), p. 1 a “20. 
123 a 160 et 262 a 283'; Vordre des reuc<s duns la premiere 
siiciele cliretienne et les confreries de chariie dans la soriiae 
tn'ique moderne. dans la Rerue du ehristianisme pratique du 
to novemhre 1893. 8" de to p. : L instruction religieuse dans 
les premieres communaute^ chretiennes, memoire public dans 
les Etudes de critique et d’bistoire formant le t. VII de la 
Ribliolheque de I’Ecole des Haules Etudes, sciences reli- 
qieuses, grand in-8, Paris. Leroux. 1896, p. 249 a 283; La 
valeur du temoignage !> istorique du Pasteur d' U ermus , me moi re 
public dans le Rapport annuel de la section des Sciences reli- 
gieuses de I’Ecole des Haules Eludes pour I’exercice 1899, 
1900, p. 1 a 29. et meme ses grands ouvrages ; Les nrigines 
de I' Episropat. Paris, Leroux. 189i; Le quatrumne Erangde, 
son origine et sa raleur historique, Paris, I.eroux, l!)00; 
2*= ed., 1902; enfin sa sei ie d’arlicles siir les ttrigines del'Eu- 

1) Li‘ Mithriacibine an ///'’ bterSe tie t’rre '■hrelienne {Ullli,, I Ml (1885), 
p. 140 a 165 el De la viileur du Milhriueibine rninme faetrur retujieux du nfi'inde 
anlK/np, iriHinoire pul)!ie Oans les Eludes de iihilobiifilne tl d' Imtou'e piilili 'es 
!>ar la Faeulte rie Tlienloaie protestante Up Pans., eti hoiimi istp i la Faoullp de 
Mnn taiiban , Fisehbacher 19 1, p. 321 a 341 . Nous devon.s menlionrier, pour elre 
rn'nplet, la eoHaborition de J. Reville a divers periodlqiies savants : Alge- 
meen Hu’idehld id, li'.Xmsterdain, Am' iieun Jniirmil n/ Theul"<./i/, lierue BO iie 
pt JouitmI des Sai'iints. 
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rliiD'hltc publics ici en 1007-1908 el qui paraissait eii librai- 
rie quelqucs jours apres sa moii, tout cela a ete expose, 
reraaiiie, a fait longteinps partie integrante de son enseigne- 
inent et de sa pensee avant d’etre enlin livre aux lecleurs 
sous une forme qu’il ne jugeait pas encore definitive, ses 
li\res, qui n’elaient destines dans son esprit qu'a marquer 
une elapc dans la science et qid se terminaient parle soubait 
implicite (jue la science allat plus loin. 

h’n fait il ain)ail inoins a ofFrir des solutions qu’ii fixer les 
termes des problenies el a donner un releve provisoire des 
operations. II decrivait et simpliiiait plus qu’il ne syntheti- 
sait. On clierclierait vainement cliey lui I'obsession d’nn svs- 
teme ; encore inniiis aimail-il les forniules, la methodologie 
pnrement verbale. D'ailleurs sa rare probite inlellectuelle lui 
fit repuusser de .'oii eiiseignemenl conime de son oeuvre 
ecrite tout ce qiii etait motif a digi’cssions negligenles. L’ex- 
plicalion d un te.vte si familier qu’il fill retletait ce serieux 
et cette exactitude : un nombre inalheiireusement trop rei- 
Ireinl d’audiieurs iididfs de Jean Ue\ille gaiale le souvenir 
d’un commmilaire penetrant du Pasteur d'flermas oil Pana- 
Ix.-e p.'Vcliolugi(iue suivait pas a pas la symbolique diffuse et 
It'S traits de naive aulobiographie de 1 auteur du llr'.;j.r,v. .Ja- 
mais il n’a choisi un sujft d'etudes pour son effel esthelique, 
[iiiiir sa bizarrerif iddoiogique, par cc dileltauti'ine conscient 
on inconscieni donl st' gai'ent in'Ufllsaniment ctM'tains savants. 
Un des tres rare' (laiani les historiens de I’Eglise primitive, il 
n’a pas cherclir le facile .'in ces de dissertations sur le carac- 
tere liisloritiue mi Ibeobigiipie de Jesus. Saul dans les cas oil 
le reclaniait le sen ice tie la ractnalite ne commandait 

jamais son traxail : sa confi'Cimce .-^ur Uuhel mid Hibel faite 
au -Musee Guimet en fevrier tie ctOte annee est une des der- 
nieres qu’ait pruxuquees en Uumpe le retenti^sant manileste 
du [irofesseur Ilclil/.-cli. 

Ge serieux n'impliipiait d ailleurs en lien mi penchant au 
classt'iuent scnlaslique, ii la hierarchie ties genres^ des sujets 
d'etude. 0“ si'caii biim nial connaihe J 'an Heville que de 
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ci’oire qu’il ait jamais, malgre sa predilectioa poui les eiudes 
d’histoire de la penst^e helleno-chrclienne, apporlc dans 
le plan de ses travaux personnels on dans rorientalion de la 
Revue une conception arbitraire de « haute histoire des re- 
ligions », d’une echelle sociale des formes religieuses a\ec 
ses religions nobles et ses religions rolurieres. An conlraire 
il celebrait comme une influence vivifiante. comme un effort 
decisif dans I’hisloire des religions reluie antliropologi([iie 
et sociologique des Naturvolker. Si sagace, si prudent qu'il ait 
toujours fit^. si habile aux diagnostics en matiere de rm^thodes 
historiques et d’utilisation do tel on tel ordre de fails, il eut 
cependant de (res vives curiosites qui se changerent souvent 
en sympathies averees : surtoul dans les dernieres annees 
do sa Irop conrte carriere, les deconvertes assyro-babylo- 
riiennes I'interesserent vivement et il accueillit avec loute 
loyaut6 les donnees nuuvelles qu'elles apportaient a riiistoire 
biblique. 11 a manifesto a plusieurs reprises sa defiance ii 
regard de certaines aftirmations Irop visiblemenf paradoxales 
emanees de I’ecole panbubylonisle, mais il n’y mit aucnne 
fiprele de controverse et encore moins d’ironie. Get esprit 
etait d’aillours le moins imniqiie qui fiit. 11 s’etonnait douce- 
menl et nous Ini entendions repeter : « Comment pent-on 
etre aussi siir de choses pareilles? ” 

Sa loyaute scientilique fut en effet sans rudesse, et c’etaif 
lii aussi un des traits fonciers de sa nalure morale. Pen 
d’hoinmes out montrb dans les rapports jonrnaliers, non sen- 
lement une egalite d’esprit aussi parfaite. mais une cnurloi'io 
aussi mesiiree, aussi discrete. On s'attachait li ce maitre pour 
son accueil soiirianf et egal. pour la svmpathie sans emphase 
qn on trouvait en liii. Les eleves. les amis Je Jean Keville se 
sont tons cmifics a lui sans qu'il tiU jamais sollieite lenrs con- 
fidences ; on sentait t[ne son amilie, une fois ac(piise, elait 
d une siirete minutieuse : jamais il ne dotma un conseil qu il 
n en acceplatles consfM[uences, jamais ii ne lit une promesse 
sans eli'e sur de pouvoirla tenir. 11 avail une extraordinaire 
exactitude d’esprit : il s'occupa des plus iulinies details d’ad- 
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ministration universilaire avec autant de zele qu'a exposer 
iin probleme de melaphysique alexandrine — il n’avail pas 
une moindre exactitude de coenr. 

Nous voulions en ces qiielques pages seulemenl denombrer 
ses multiples travaux; nous voulions de lacarriere du savant 
imliqner les dales necessaires; nous nous sommes laisse 
aller a la Iriste douceur de parler de I’homme. Bientot nous 
reprendrons nos travaiiv ; celte Rente recommencera a siiivre 
les voies qu'’il avail tracees, — d’aiilres encore, cet esf)rit 
libre I’eul ainsi voulu. .Mais, en ce moment, devant une telle 
mort, dans nos eludes el dans nos cienrs, vraiment (c il se 
fait un silence »... 


P. Alphasdemv. 


LIEUVRE HISTORIQUE ET SCIENTIFIQUE 

DE M. JEAN RfiVILLE 


L’horame qu’une mort pr6tnafur6e vient d’enlever aux 
etudes hisloriques laisse derriere lui une oeuvre dt^ja conside- 
rable. II suffit d’enumerer ses Iravaux et ses livres pour se 
rendre compte de I’elendue et de la varieie de ses recberches, 
et pour entrevoir tout ce que la science historique a perdu 
par sa dispariiion. 

En 1877, M. Reville donnait coniine premices de ses 
etudes Le Logox d'aprh Ph'iion d'Alexandrie\ en 1880 il 
pubiiail sa these latine ; De anno dieque gnihus Polycarpus 
Smyrnae martyrium tuUt. Sa Ihe-e Crangaise (railail de la 
Doctrine du Logos dans le /T'' ecangile et dam /e? ccnrres de 
Phdon. Ell 1886, .\l. Keville donnait coinme these de docto- 
ral en iheologie un de ses ouvragesqui a eu le plus desucces : 
L’l Religion n Rome sous les Sereres. Ce livre a eie traduil en 
allemand par AI. G. Kruger, le savant palrislicien de Giessen. 
En 189i paraissait la premiere parlie des Origines de I'epP- 
f'opat. La meme annee At. R6ville donnait une 6tude sur 
1 apocalypse d’Honoch. Son dernier ouvrage est de 1902 : 
le /P ecangile, son origine et sa cat ear historique. 

En meme temps qu’il nous dolait de cette serie de fortes 
eludes, Al. Reville dirigeait depuis 1884 la Recue de fkis-oire 
des Religions dont il etait lui-meme le collaboraleur le plus 
regulier. iNous n’aurions pas fait I’inventaire complet de son 
(Euvre scientifique si nous ne meiitionnions I’enseignement 
qu il a doiine d’abord a la section des sciences religieuses de 
1 Ecule pratique des llaules Eludes el plus tard a la Faculty 
de Iheologie prolestanle de Paris ou peiidaul treize ans il a 
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enseigne I'histuire do hi lilleralure chrelieniie aux premiers 
siecles et I’liislture generale des religions. M. Roviile ne s’est 
pas exciusivemenl canloiine dans ses eludes bisloriques, il a 
manifesle I’inleret Ic plus soutenu pour les questions reli- 
gieuses qui preocciipent noire temps’. 

I'ne (£u\re scientifiqiie \aut principalement parlamelhode 
qu'on ^ applique. -M. Reville a manie la metliode liislorique 
avec une superiorile marquee. Lorsqu’il abordait quelque 
probleme d’bistoire, il rassemblail avec un soin minutieux 
loules Ics sources d’informalion, textes, traditions etc. qui 
pouvaient interesser son sujet. Il lenait compte de tons les 
ouvrages <[ui s’y rap[)orlaient. II avail ce souci dii detail 
meme infime, si nccessaire a I’bislorien, mais si rarernent 
uni a une vue plus large el plus haute des questions. Ce vaste 
detail de fails, de dates, de textes dans lequel il eut eld si 
facile de sc tui\er. .M. H. le dominait .gi Af’C a un coup d'oeil 
critique net et fermec II voyait juste; il discernait vile ce que 
valait tel renseignemenl, telle donnee des textes; il y avail 
dans sa critique un robusle bon sens qui Taloujours preserve 
de ces [ivpolbeses avenlureuses qui seluisent parfois les 
esprils les plus exerces. On ne releverait. dans I'ensemble de 
ses vues bisloriques, aucun de ces brillanls ecarts qui en 
depit dll talent qu’on met a les soatonir constituent de vdri- 
lables eclipses da sens critique. .Mais ce qu’il y a peul-dtre de 
plus remarquable dans son mavre d’bistorien. c’est la pro- 
bite etrirnpartialite de sa critique. Gerles rhistoiacn ne pent 
et ne doit faire totaleineiit abstraction de sa per.'Onnalite ; 
celle-ci se trabira toujours dans la predilection qu’il mar- 
qaera pour tel sujel ou dans une cerlaiue inaniere d’envisa- 
gcr b's ([ueslions. 11 puisera en lui-meme une orientation 
generate. Celle-ci est loin d’etre absente de I'leuvre de 
M. Rerille, mais cetlc leavre est impartiale dans ce sens qae 

1) Vuir IfS vuii.mr; • 'I'nn L'l-i’c-V! ml. IS’JS. • t J.' hi'utC'-tiUi- 

h'inc libtiid. ll'a,;. 

C, I'll boil e.\o’iip!e • st it i-s Ir-idiUoii; johann’'iues d'Asie dims 

s;iM lolunie sur le I\' evrin^:''’. 
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jamais I’auteur ne permet a ua parti pris, a une id6e pr6- 
congue, a un pr^juge dogmatique ou philosophique de lui 
dieter ses conclusions dans les questions qu’il 6tudie. 
Jean R^ville avail le culte de la verite et de la probite intel- 
lectuelle. II savait en consequence examiner une question 
sans aucune preoccupation etrangere au sujet, sans aucune 
passion et avec le seul souci de degager la verite de fait 
quelle qu’elle fut. Voila les qualites essentielles quifontl’his- 
torien de race. M. Reville I’a ete a un degre eminent. Peut- 
etre ceux qui apprecient le plus son talent regrettent-ils 
qu’il n’ait pas fait plus de place a Timagination dans son 
oeuvre. C’estl’imagination qui 6voque et ressuscite les morts; 
qui anime, colore, vivifie tout ce qu’elle touche, Lorsqu’elle 
reste subordonnee aux qualites plus sevhves du jugement cri- 
tique et de rerudition precise, elle esl le plus precieux auxi- 
liaire de I’historien. La pensee de M. Reville etait*trop aus- 
tere pour ne pas se metier de Timagination a laquelle 
d’autres doivenl, comme M. Harnack, d’admirables divina- 
tions mais parfois aussi de stup6tiantes erreurs. 

Ce ne serait pas reudre bonne et pleine justice a I’ceuvre 
scientifique de M. Reville que de nous bonier a analyser ses 
principaux livres. 3Iieux vaut noler les resultats durables de 
ses etudes. Sa melhode a prouve son excellence en ce 
qu’elle I’a conduit sue plusieurs points a des conclusions qu’il 
convient de consid6rer comme acquisespour lougtemps, pro- 
bablement meme comme definitives. 

Au temps ou M. R6ville abordait les etudes d’histoire el 
de critique religieuse, on s’accordail a reconnaitre dans le 
dogme christologique traditiounel un element tout meta- 
physique et philosophique. C’etait la notion du Logos. .\ Phi- 
Ion d’Alexandrie revenait I'evidenle paternite de cette con- 
ception. M. Reville reprit toute la question. 11 degagea 
compleiement I'idee philonienne. 11 marqua son originalite 
et sapart de decouverte dans cette etude en demontrant que 
pour Philon le Logos n’etait pas seulemenl une entite meta- 
physique et abslraite, mais qu’elle avail en meme temps un 

19 
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aspect moral et religieux. La doctrine philonienne du Logos 
apparaissait ainsi comme a la fois philosophique et religieuse, 
abstraite et concrete, intelleclualistc et ethique. Cela 6tabli, il 
institua une comparaison minutieuse entrela doctrine philo- 
nienne du Logos et la doctrine correspondante du IV* 6van- 
gile. Plus tard, il reprit cette etude dans son livre si vigou- 
reusement pense sur I’evangile johannique. Lidee que la 
doctrine cbristologique de plusieurs ecrils du Vouveau Testa- 
ment, le IV* evangile, les Colossiens et les Ephesiens, les 
Hebreux a pour base la doctrine philonienne du Logos, en a 
regu sa forme et ne s'explique bicn que par elle, n’est plus 
contest^e ; elle constitue le fond mfeme par exemple du grand 
ouvrage de M. Loisy sur le IV* tWangile. Xul plus que Jean 
Reville n’a contribm^ a ce rfjsultat. 

Une autre question de critique litt6raire et historique que 
M. K^ville trouvait fort controversee aux environs de 1877, 
6tait celle des t^pitres d’lgnace d'Antioche. On 6tait encore 
loin d’etre fixe sur le degre d'autbenlicite des dilT^rents 
recueils, encore moins Taccord etait-il fait sur la date de 
composition de ces epilrcs. E. Renan n’admettait d’authen- 
tique que Tepltre aux Remains. Seules des consid(§rations 
lilt^raires le dt^cidaient a retenir cette lettre; toutes les 
autres fdaierit, d'apres lui, des faux destines a faire triom- 
pher r^piscopat monarchique. M. R., suivant I’exemple du 
savant Lightfoot, reprit tooite la question. 11 est certain qu’il 
a contribu6 peut-etre plus que tout autre, parses vigoureuses 
et lumineuses discussions, a fixer I’opinion critique. II a 
rendu a Ignace les sept lettres qu’on lui contestait et par la 
etabli que si premafurce qu’elle puisse paraitre, I’idee de 
r^piscopat monarchique etait nee vers Tan 1 1 7. 

En constatant I’influence du philonisme sur Tune des prin- 
cipales doctrines du christianisme, .M. Reville devait arriver 
a la conviction que celui-ci a ete tributaire plus que Ton ne 
croit d’autres conrants d’id^es. On ne pouvait plus expli- 
quer le christianisme par son seui developpement. I’isoler 
des ambiances au milieu desquelles il avail grandi, faire 



L Vei VKK HlSTOIllnL'E ET SCIENTIFIUl'E DE it. ,1E.\N PiEVII.LE ^'(ST 

abstraction des manifestations religieuses qui lui furent suc- 
cessivement contemporaines. Je vais plus loin et je ne crains 
pas d’affirmer qii'en outre I’etude dn philonisme aeveille chez 
M.Reville une vive sympathiepourlesidees religieuses ^closes 
en dehors du christianisme. II a senti qii’elles avaienl leur 
valenr propre. Tels soiit les mobiles qui le poussbrent a etu- 
dier ces multiples manifestations religieuses dont le ii" et le 
iii“ siecles furent t^moins dans le monde greco-romain. ll ap- 
portait a cette etude non seulement cette rigoureuse m^tbode 
quenous avons caracterisee, mais une quality sans laquelle 
I’entreprise eiU surement t^ichoue. C’est lacomprehension des 
phenombnes religieux. M. Reville avail un sens sdr et fort 
developp^ des choses de cet ordre. C’est grace a ce tact par- 
ticulier, qu’il retrouvaitle sens profond des symboles et des 
rites les plus divers. II saisissait le sentiment on I’t^mofion 
dont le symbole et le rile n’etaient que la traduction. Sens 
rare sans lequel on pent disserter des ph§nomenes religieux 
avec une Erudition fort exacte mais sans aucune intelligence 
desfaits que Ton pretend expliquer. 

C’est cette quality qui fail la valeur de celui de ses 
ouvrages qui a eu le plus de succes. C’esl son livre sur la 
iM'hj'iona Rome snu.i Serere^i. Dans ce beau livre, I'auteur 
a voulu tracer un tableau des diverses manifestations reli- 
gieuses du monde paien au m' sibcle. II en a montre I’unite 
de tendance, d’inspiration, de methode sous la diversite des 
cultes. II s’est forme alors une religion compost^e d’el6- 
ments emprunl6s a la mythologie classique, aux religious de 
1 Cgyple, aux cultes de la Phrygie et de la Syro-Pbenicie. On 
I’a appelbe le « svncrdlisme ». Le Mitbriacisme en est peut- 
t'tre la plus haute expression. Le « syncretisme « n’a jamais 
eu un sacerdoce a lui ni des rites parliculiers. II n’a jamais 
trouve une expression commune a lous les elements qui le 
composaient. II n’en a pas moins une unite morale trbs 
reelle. C’est le merite de M. Reville de I’avoir bien cqmpris 
et fortement etabli. II a fait plus encore; il a p6ntHre au 
cceur meme du syncretisme. II a discern^ dans ce paganisme 
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si different de I’ancien une religion plus interieure. Des aspi- 
rations morales, de Tascetisme, des besoins de pardon et 
d’expiation, de vives preoccupations de vie future le rap- 
prochent siugulidrement du cliristiauisme. L’impression qui 
se degage de cette belle etude, c’est que le cliristianisme ^ 
n’est pas un phenoinerie isole au iii" siecle, mais qu’en 
dehors de lui tressaillent dans les anies les aspirations 
memes qu’il pretend satisfaire. 

II n’est pas surprenant que ce livre ait regu un accueil si 
favorable, notammeut en Allemagne. A bien des egards il 
ouvrait des voies nouvelles. 11 a revelea plusieurs le paganisme 
du 111 * siecle. 11 a surement contribue a susciter les etudes 
d’historiens et de critiques comme Rohde, Anrich, Wobber- 
minn, lJieleri(?h. il est regrettable que Texemple n’ait pas ete 
jusqu’a present sui\i chez nous. 

Le plus solide elle plus considerable des ouvrages de .M. Re- 
ville est son livre sur les Oritjines de I' epheopat. 11 n’en a donne 
que la premiere partie. Sans doute c’est la plus importante 
puisqu’elle etudie les obscurs commencements de la plus 
durable des institutions el en suit le developpement jusqu’au 
temps d'lgnace d’.\ntioche. 11 n’en est pas moins regrettable 
que I’auteur n’ait pas eu le temps de nous donner sa deuxieme 
partie. 11 nous aurait montre I’episcopat grandissant au 
11 ' siecle el devenant au in' I’episcopal moiiarchique. Cette 
etude ei'il condense eu ^on enlier vingt ans d'enseignement 
donne a l Ecole des llautes Eludes. 

Dans ce livre, I’auteur n'a pas de peine ii montrer que 
Jesus lui-meme n’a jamais songe a organiser uneeglise, ni a 
fonder une institution telle i^ue I’episcopat. A quel moment 
parait le persoiinage qui pour la premiere fois s’intitule 
« episcopos »? Esl-ce dans Edge apostolique ? M. Reville 
releve soigiieusement d’abord tons les vestiges d’organisa- 
tion ecclesiasiique qu’il est possible de decouvrir dans les 
dglises ehreliemies les plus auciennes, dans celles de Pales- 
tine. 11 decouvre des « presbytres » mais « d’episcopes », il 
n'y a pas trace. C’e<t dans les eghses pauliniennes, a Philippes 
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par exemple, que Ton voit surgir pour la premiere fois, 
r a 6piscope ». M. Reville 6tablit, textes en main, que ce 
personnage avail dans les petites communaut^s fondees par 
I’apotre Paul, des fonctions bien differentes de cellesdont sera 
un jour invest! I’^vfeque. C’6lait un simple administrateur. 
Ce n’esl que peu a peu que ses attributions sont devenues 
plus importantes. M. Reville nous montre ensuite ce qu'il 
devient au temps et dans le milieu que supposenl les Pasto- 
rales, la Diduche, et I'e/Atre de Clement Romain. 

L’auteur ne se contente pas de d(§gager des documents 
chr6tiens la genfese de I’^piscopat, ilen 6claire le developpe- 
ment par I’dtude des institutions analogues dans le judaisme 
et dans la societe greco-romaine. II fait ainsi converger sur 
son sujet un Hot de lumiere. La demonstration de ,M. Reville 
est certainement la plus forte qu’onpuissedonner. 11 precede 
avec une m6thode rigoureuse, pas a pas, sans aucune preci- 
pitation. II n’utilise aucun document sans I’avoir examine, 
situd. date. De celte maniere chaque phase de sa demons- 
tration se trouve solidenient etablie avant qu’un nouveau pas 
en avant soit fait. Ajoutez que celte forte demonstration est 
celle d’un historien, et non celle d’un avocat. Elle n'a rien 
de tendancieux ni de passioned. C’est une libre et impartiale 
recherche aboutissant a des conclusions precises. De cette 
haute serenitd, vraiment scientifique, ddrivent sa force etsa 
valeur. 

Un livre aussi remarquable traitant d’un pared sujet sem- 
blait destine a un grand retentissemeut. On se serait attendu 
a de vives controverses, soil historiques, soil ecclesiastiques. 
11 n’en a rien dte. Les milieux que cet ouvrage aurait du 
intdresser n’ont pas paru s’en emouvoir. Onpourrait presque 
dire que la conspiration du silence ful organisee autour du 
livre de M. Reville. Faut-il s’en dionuer? Quo I on songe que 
I’auteur des « Origines de I’dpiscopat », sans qu’il en eht le 
dessein, portait directemenl alleinte a Irois graiules eglises 
a la fois. L'dglise catholique, I’eglise grecijue, I’eglise angli- 
cane se trouvaient frappees dans leurs a'uvn's vives. M. Re- 
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ville demontrait que I’evequedu premier siecle n’etait pasl’d- 
veque monarchique, en fait il n’ena que le nom ; il n’a jamais 
et6 reellement eveque. Du coup, voila la doctrine de I’ordi- 
nation rdguliere et aposloliqiie qui s’evanoiiit. La base man- 
que d^sormais. Il est prouve qu’aucune des grandes dglises 
hierarchisees ne trouve ses titres de noblesse dans I’age apos- 
tolique. Leur droit peut ctre fort legitime mais il ne remonte 
pus aux origines. Droit humain soit, maisnon droit divin. On 
comprend que dansles milieux interesses, on ait trouve pre- 
ferable de passer sous silence tin livre si fort par I’impartia- 
lite scientiflque et cependant d’une si vaste portee. 

Tels sontles principiiux rcsullats de vingtans d’etudes que 
M. Heville a consacrees aux origines du christianisme. Ala 
ditference d’autres liisloriens, il laisse une oeuvre plus solide 
que brillante. tJn ne trouve guere dans ses ecrits de descrip- 
tions de paysages ou demteurs, de portraits etd’apergus pit- 
toresques, ou des tableaux qui ressuscitent une epoque avec 
le bruissement rneme de la vie. Les livres de M. Heville nous 
donnent des iJces precises el dt.'s solutions. Celles-ci formeut 
un ensemble bien coherent. C’est comme un corps de doc- 
trines ({ue Ton sail solidemenl etublies. L’editlce a moins de 
fagade mais il repost* sur de durables tonderaents. 

.\ous ne rendrions pas pleine justice d .M, Heville si nous 
ne rappelions pas ce qu'il a ete comme critique a la Revue 
df’ t liisto/re (U's Rclifjious. \ d’aulres de dire ce qu’il a ete 
comme direcleur du recueil qui lui doit son importance. 
Ouand on parcourl la collection des comptes-rendus de 
livres qu’il a donnes depuis plus de vingt arts, on est frappe 
d’abord par la variete des sujets auxquels il a touche. Dans 
le domaiue qui est le sien, on peut aftirmer qu'il n’a neglige 
aucun livre de valour, ni aucune decouverte de nouveaux 
documents. Il a meme fort souveut dans « se> analvses » fait 
counaitre de^ travatix ^implement CMtimables. On pourrait 
aisement faire, a I’aide de :?es articbts, une revue complete 
des progres accomplis depuis vingt ans dans le domaiue de 
I’histoire des premiers siecles de I'ere chretienne. Les 
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articles consacr6s aux livres de Hatch, de Harnack, de Bois- 
sier sont des modeles de saine appreciation critique. Lacon- 
naissance de I’anglais, de Tallemand, du hollaudais per- 
mettait a M. R6ville de n’omellre aucun ouvrage de valeur. 
Les religions non-chretiennes I’int^ressaient aussi bien que 
le christianisme. Celle des Hebreux comme les diverses 
vari6t6s de fetichisme figurent dans ses comptes-rendus. 
Tout nalurellement I’histoire g6n6rale des religions y a une 
large place. 11 est arrive a M. Reville de faire des excursions 
dans des domaines qui xTetaient pas a proprement parler de 
son ressorl. C’est ainsi qu’a propos du remarquable ouvrage 
deM. Rebelliau sur « I’Hisloire des variations » de Bossuet ou 
des travaux de J. Zeller, il formule sur la Reforme et les 
bommes de la Rbforme des vues aussi justes qu’originales. 
11 est rare qu’il apprecie, dans la Revue, des ouvrages de doc- 
trine. II I’a fait, copendant, pour VEstjuisse de M. Sabatier. 
On trouverait dans cet article des opinions philosophiques et 
thbologiques tres nettes et Ires rbflbchies. On le voit, 
.M. R6ville s’est constamment tenu au courant des btudes 
religieuses et des mouvements d’idbes qui se produisaient 
dans ce domaine. C’est ce qui a fait en grande partie la 
valeur dela Revue qu’il a dirigee. 

Ce qui frappe encore dans ces subslantiels comptes-ren- 
dus, c’est la competence de I’auteur. 11 n’aflirme qu’a bon 
escient et sa vaste lecture lui permet de juger exactement 
de la valeur relative de I’ouvrage qu’il examine. Ajoutez a 
cela cette quality qui distingue ses travaux de longue 
haleine, la rectitude du jugement et le bon sens. En voila 
bien assez pour faire de lui un critique tres sur. 

M. Rbville trouvait tout naturellement dans I’examen des 
travaux d’autrui I’occasion de developper les vues qui lui 
etaient familibres. Comme il y tenait, d’autant plus qu’il les 
avait conquises au prix de rechercbes et de meditations 
approfondies, il les reproduisait avec insistance. Ses comptes- 
rendus lui servaient ainsi a propager ses opinions d’bisto- 
rien. Jamais propagande ne fut plus Ibgitime. C’esl un don 
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de savoir rappeler en toute occasion ses id^es essentielles. 
Ainsi font les vrais pedagogues el les chefs d’^coie de race 
aulhentique. M. Reville avail toutes les qualites d’un chef 
d’ecole, des idees claires el precises et le talent de les 
inculquer. II aurait pu facilement former des elhves el de 
fulurs historiens. Le temps lui a manque jusqu’a un certain 
point. Mais ce qui lui a surtout manque, c’etaient des 
jeunes gens assez prepares pour le suivre et lui apporter 
une serieuse collaboration. 11s deviennent rares, ceux qui 
sont encore capables de dediiffrer convenablement un texte 
de Clement d’Alexandrie, d'Origene ou meme d’Eushbe. 
Sans une solide instruction classique, comment pourrait-on 
se livrer a I’etude serieuse du christianisme des premiers 
siedes? .\ussi chez nous, au lieu de pouvoir se grouper, 
s’entraider, collaborcr a une muvre commune, former enfin 
une ecole d’hisloriens, ceux qui comprennenl I’interet des 
etudes auxquelles .M. Reville a consacre sa vie, sont-ils con- 
damnes le plus souvent a Iravaillerdansrisolement, heureux 
encore s’ils parviennent a produire une these academique 
qui sera leur premier el lour dernier ouvrage! 

11 y a un an .M. Jean Reville remplai^ail son pfere au Col- 
lege de Eraiice. Ses amis consideraicnl cette nomination 
coinme la consecration bien merilee d'un labeur deja consi- 
derable. .Nous ne pensions pas qu’elle le serait dans un autre 
sens. Cette nomination a marque le point culminant de la 
carribre de notre ami et en meme temps son achevement. II 
nous paraissail bien pluldl entrer dans une nouvelle phase 
de sa vie. II embrassait raveuir avec tant d’allegresse, il se 
tragait a lui-menie un plan d’etudes nouvelles si large et si 
complet que nous nous disions qu’il allait maintenant lier sa 
gerbe, donner dans sou enseignement qu’il condenserait dans 
de nouveanx livres, le fruit nuir d’une erudition sans cesse 
accrue et achever redilice deja imposant qu’il avail su clever. 
Cela ne lui a pas ete accorde. Ceux qui connaissent son 
oeuvre savent qne la perte est irreparable. 

Ei'gkne de F.we. 
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{Suite el fin ') 


La parents de Rudra avec Varuna et les Maruts se mani- 
feste de beaucoup de manieres. 11 est un des dieux adores 
dans les fetes du caturmdsya. Dans la derniere de ces fetes, 
le sacrifice de Sakhamedha, on lui olTre an moment de la 
cldlure un sacrifice dont les riles sont de la meme nature 
que ceux qu’on c^lebre en remettant le foeius aux Maruts 
dans le sacrifice a Varuna dont il a die question prec^dem- 
ment. Sa parents avec les Maruts ressorl aussi de ce fait qu’il 
est consid4r6 comme leur pbre. Quand le mol Rudra est 
employ^ au pluriel, il designe les Maruts, tanl on se les est 
represent^s comme 6ti'oitement a[)parent6s. 

Rudra est un dieu tres nettement dangereux et malinlen- 
tionne ; c’est sous cette forme qu'il apparait dans ses hymnes. 
On le supplie de ne pas frapper les grands ni les petits, les 
adolescents ni les adultes, le pere ni la mere, les enfants et 
les descendants, les bommes. les chevaux et le belail. On 
trouve dans le culle de Rudra I’expression d’un dt^sir qui se 
traduit egalement dans les hymnes : le d6sir que le dieu 
veuille bien se tenir a I’dcart. On lui saerifie, non [)Our jouir 
de sa presence, mais bien plulot pour se debarrasser de lui’. 

Sa m6chancet6 a frappe ses propres adorateurs. Tls en ont 
cherch6 la cause el la reponse a 6t6 donnee dans un inythe’. 

Ij Vo;r plus haul, d. ITiT. 

■i) it- V., 1, 114,7. 

3) Ailar. B,-. Ill, 3, 33. 
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On raconte que Prajapati un jour sous la forme d’une antilope 
commit un incesle avec sa tille. Les dieux chercherent en 
vainquelqu’un quipourrail punirle crime. Comme il n’existait 
aucun etre qui en fut capable, ils deciderent d’en creer un. 
Les dieux rassemblerent tout le terrifiant qui se trouvait dans 
cliacun d’cuxet en firent un etre ; ce fut Rudra. Ainsi naquit 
le dieu, et il iiA a pas lieu do s’etonner si sa nature fut 
epouvantable’. 

Son origine etrangere apparait assez clairement dans les 
recits qui rapportent que Hudra fut exclu par les aiitres dieux 
des sacrifices. Ce qui dans le sacritice est otfert d’une ma- 
nierenon conforme aux rites lui revient, dela mememanibre 
que Varuna s’emparait de rolIVande si le leii n’avait pas bte 
bteint avant le lever du soleiL. Apres un sacrifice a Rudra on 
doit se purifier de la meme maniere qu’apres un sacrifice 
aux raUsas, a Nirrti el aux manes". Il est ainsi jusqu’a un 
cei'tain point assimile ii ces e^prits mauvais. 

L’aspect de Rudra est Ires ditlerent de celui d’Indra. Il a 
une toutfe de poils sombre*. <>n le decrit comme ayant les 
cheveux noirs* et le teint li\ideL On I'appelle aussi rouge 
brun, babhruL mais il est evident que cette epithete ne 
s’applique pas a la teinte de ses cheveux puisqu’elle se 
trOLive a cdte de I’expression : aux cheveux noirs*. Elle doit 
done designer la couleur de la peau du dieu. Le mot se 
trouve aussi comme designation independante de Rudra- 
CivaC 

Rudra porte ses cheveux noirs disposes en forme de 
coquille sur le haul de la tete. On le nomme pour cette rai- 

1 Taittii'iija S'tinhilii, VI, .j, ti, .S. 

L’) Olt Hr., I, 7, 20: S. B. /;., X(I, p. 211. 

3, Apaituinba yuji'ia paribhu-^'i -I’ltni, LItl'. .S. B. £., X.XX, p. 330. 

il A. V., Il, 27. 6- XI, 2, 7. 

5) Hininyiiktiyn Orkya ■.iitia, I, I, 4, 1.5, G; .V. Ii. XXX, p. 179. 

6 Cntrunidriipi^ 7-s. Muir; O. S. T., IV, p. 322. 

7) R. V., II, 3.2, 15. 

S) .4. V'., VI, 9:;, 1. 

9) P. ex. Murkuij'leya Buriina, XCI, 21. 
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son Kapardin, celui qui a les cheveux disposes en forme de 
coquille*. Cette disposition de la chevelnre doit avoit etc 
tres caracteristique pour le dieu, car le mot Kapardin est 
parfois employ^ comme nom de Rudra'. II est le seigneur de 
I’arbre, du champ et des hois. Les vachers et les porteuses 
d’eau le voient parfois apparaitre. II est le sonveruin des 
voleurs, des brigands, des detrousseurs nocturnes et des 
bandits". Ceux-ci cherchent leur refuge dans ses domaines 
etdeviennent ainsi ses sujets. On I’implore aux carrefours et 
devant les tas de fumier, il habite dans Lair et dans I’eauL 
Rudra possede comme les Marufs le don de la medeciue : 
« Tu es le plus habile medecin de tous » lui est-il dit dans un 
de ses hymnes". Son art concerne a la fois les hommes et le 
btitail. C’est lui d’ailleurs qui envoie les maladies aux hommes 
et au b6lail, et il peut aussi les guerir. Aussi doit-on sacri- 
tier a Rudra quaud une maladie eprouve le betailL 

Rudra appartient encore au groupe de dieux auxquels 
s’applique souvent I’epithete d’asura dans le Rig-veda. 11 est 
le grand asura du ciel’. 11 est lui-ineme sur la limite de ces 
puissances malfaisantes qui sont designees de cette manifere. 
La difference entre lui et eux est seulement que sa puissance 
est beaucoup plus grande que la leur. 11 est arrive a s’assurer 
par la force une place dans le culle, tandis que ses parents 
moins puissants ont du se conteuter de se tenir aux aguets 
dans leurs cachettes et d’y exercer la magie. On peut les 
tenir a I’^cart au moyen d’un tison et de quelques formules 
de conjuration, tandis que Rudra a su lellement en imposer 
aux devas et a leurs adorateurs qu’il a eu sa place dans les 
sacrilices. 

t) r., 1, 114, 1. 

2) V., 1, 114, 5. C.atranidrii/a, 1, 10; 29; 43, 59. Muir; O. S. T., IV, 
p. 323. 

3) Oitrai’uiliiija, 7, lS-21. Muir; 0. S. T., IV, p. 324. 

4) Hii'anijnkectn Grhija sntra, I, 5, 16, S-lO. S. B. E., XXX, p. 181 

3) JJ. V., II, 33, 4. 

6) Arvtihiyana Gi'hya sutra, IV, 8, 40; S. B. £.. XXIX, p. 258. 

7) A‘. V., II, 1,6; V, 42, 11; VII, 20, 17. 
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Ce caractfere de dieu malfaisant qui est attribue a Rudra 
dans les hymnes et dans un certain nombre de rites sacri- 
ficaloires qui out pour objet d’6carter ledieu, ne semble pas 
cependant elre respecte d’une maniere suivie dans les 
sacrifices qui lui reviennent en propre. La il apparait plutfit 
sous I’aspect d’un dieu du b^tail. C’est en cette quality qu^il 
est deja invoqud dans certain nombre d’hymnes. C’est a 
cause de sa relation avec le b^tail, que son remede principal 
est devenu I’urine*. L’urine est considdree comme un remade 
partout ou L6leve du b6tail a une grande importance pour 
le peuple. 

C’est aussi en qualite de maitre du b6tail que Rudra revolt 
le sacrifice de Culagava-. Le sacrifice s’accomplit la nuit, 
d’aprfes quelques-uns api'bs le lever du soleil Le plus bel 
animal du troupeau doit ftfre sacrille. La cr^pine n’est pas 
pn^sentee sur une louche de juhu, mais dans une coupe de 
bois ou sur une feuille. Les offrandes sont exposdes aux 
quatre points cardiuaux el toutes s’adressent a Rudra. La 
balle du ble de raeme que la queue, les pieds, la tete et la 
peau de la victime sont jeles dans le feu. 

Quant a ce qui conceriie le sang on donne des instructions 
extremement curieuses: on doit le repandre au nord du feu 
en invoquant les serpents el en les invilant a prendre ce qui 
leur revieut. Ou invoque dgalement dans d’autres cas Rudra 
qui habile au milieu des serpents'. Ce rapprochement de 
Rudra avec les serpents rappelle la formule citde plus hauC 
du livrede Rauu: les asuras sont des dieux serpents. D’apres 
une version le sang sur la feuille doit elre presente a Rudra 
lui-meme. 

Aucune des otfrandes ne doit etre inlroduite dansle village 
ou consommee. Liles soul loules Irop taboii, pour pouvoir 

1) A. r., II, -,'7. fi; VI, .57. 1-2. 

2) Aci liii'i'in'i li. .S., IV, ,S; Pilm^karn U. .S., Ill, S, S, H. E., X.KiX, 
pp. 253, 351 . 

3i Hiraijyakenn G. S., I, 5. 16, 10; S’. B. E , XXX, p. 181. 
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elre employ6es. Le sacrificaleur doit meme tenir ses gens a 
distance, loin de I’endroit on le sacrifice esl c6l6bre. 

Le fait qu’un sacrifice soit enlourer de rbgles de tabou 
strides indique une origine primitive, mais ne prouve pas 
que le dieu est malintentionne on hostile. Mais on pent se 
representer qu’il y a une relation entre cette prescription 
d’apres laquelle la famille du sacrificaleur doit etre tenue a 
I’dcart et le fail que le dieu a rorigine appartenail a une race 
6lrangere. 

On dit que le r^sullat du sacrifice esl de procurer la ri- 
chesse, de grandes propri6l6s, la purete, des fils, du b6tail 
et une longue vie. Rudra n’apparalt done pas ici comme un 
dieu malfaisant. Tons lesdieux exigent naturellement un tri- 
bul de leurs proprietes, et Rudra regne sur le betail. Mais il 
donne aussi une large compensation pour ce qu’on lui offre. 
Si le sacrifice est en m^me temps un sacrifice de fecondite 
et un rite de purification, cela vienl de ce que ces deux choses 
sont 6troitement liees. L’impurete doit etre ecarlee pour 
qu’elle ne fasse pas obstacle au developpemenl de la vie. 

II y a cependaut des prescriptions au sujet de ce sacrifice 
qui portent une empreinle encore plus primitive*. 11 y esl dit 
que deux buttes doivenl etre editiees a rouesl du feu. Dans 
celle qui est le plus au sud on inlroduil un taureau; dans 
celle du nord une vache el entre eux on attache un veau « le 
vainqueur ». Les Irois animaux re(joivenl de I’eau et on les 
touche avec du riz bouilli. Le riz esl ensuile otfert, la portion 
du taureau avec une invocation a Rudra, celle de la vache 
avec une invocation a I’epouse de Rudra, celle du veau avec 
une invocation au « vainqueur ». Tout autour du feu on 
place les vaches de mauiere a ce qu’elles sentent I’odeur du 
sacrifice. Apres ceux qui participent a la fete entourent les 
trois animaux, places en avant et le betail rassemble, et 
adorenl (^lulagava. 

Cette forme de sacrifice est evidemmeut plus primitive 


1) Utranyakccin G. S., 11, 3, S; S. B. £ , XXX, p. 220. 



REVUE DE l'hISTOIRE DES REJJGIONS 


que la pr^cedente. Rudra auquel le sacrifice est avant tout 
destine est incarne dansle taureau fiulai^ava. Le sacrifice re- 
pose done sur I’adoration de I’animal sacte lui-ineme et a 
probablement el6 a I'oriijine de nature sacramentelle. Avec 
les renseigneraents dont nous disposons il n’est pas possible 
de dtderminer le rapport de I’olTrande du riz avec les autres 
elements du rite, ni si a I'origine elle y ligurait ou non. C’est 
la probablement un elemeid poslerieur. L’animal en tous cas 
a ele considere lui-meme comme divin et nous nous expli- 
quons ainsi le ///bo// rigoureux observe dans ces sacrifices. 

Cette tete s’adresse a Rudra en sa qualite dedieudu betail. 
Pour les hommes qui vivent de I’eleve du betail, le seigneur 
du Ijetail est naturellemenf un dieu favorable. 11 n’y a pas 
non plus de raison pour qu’un tel dieu, dans la mesure ou 
on se le representait anthropomorphiquement et on il s'af- 
franchissait desou point ded(^parl originel eiil pris un carac- 
fere de dieu mechant et redoutal>le. Le sacrifice du Culagava 
lie traite f)as non plus Rudra en dieu malfaisant. 11 est le sei- 
gneur du betail el doime a ses adoraleurs tous les presents 
agrt^ables. 

C ost egalement en qualite de dieu bienveillant que Rudra 
nous apparait en somme dans la fete de Sakhamedhac Elle 
presente, comme nous ravons deja dit, pour ce qui concerne 
le sacrifice a Rudra un certain nombre de ressemblances 
avec le sacrifice aux Marutsdont ila deja etc question. Apres 
qu'on a prepare <les gateaux de sacrifice en aussi grand 
iiombre qu'il y a de membres dans la famille plus un, on pla- 
yait celui qui etait en surnombre dans une taupinifere avec 
ces mnts : La taupe est Ton animal. 6 Rudra, jouis de celui-ci. 
Ou bien encore le sacriticaleur [)ense a son ennemi et dit ; 
K Celui-ci est Toi\ animal » et il nomme son ennemi. Si le 
sacrilicateur n'a pas d’ennemi il dit : « La taupe est Ton ani- 
mal ». Puis oil allume le feu a un carrefour, et des fragments 
de tous les gateaux de sacrifice sont offerts a Rudra avec ces 


1. Aija^taiiiha i}rautti >i//ra, \III, 17. 
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mots : « Ceci est Ta part, jouis-en avec Ta soeur Ambika, 
svaha*. Cette offrande est presentee au dieu sur une feuille 
de palapa. Tous ceux qui participent au sacrifice marchent 
ensuite autour du feu en r6p6tant les mots : Tryambaka nous 
adorons I’odorant qui doune la nourriture. Si le sacrifica- 
teur a une fille desireuse de se marier, elle doit elle aussi 
marcher autour du feu en pronongant les mots : « Tryamba- 
ka, nous adorons Todorant, qui procure un (§poux ». Les 
gateaux du sacrifice sont jetes dans Fair et repris ensuite. 
Puis on les rassemble dans une on plusieurs corbeilles que 
Ton suspend a un ou plusieurs arbres ou que Ton place sur 
un tronc d’arbre ou dans une fourmiliere. Puis tous ceux 
qui ont pris part au sacrifice s’eloignent sans regarder der- 
rifere eux. 

On troiive a la verite dans ce sacrifice des Traits qui cor- 
respondent a la conception qu’on se fait couramment de 
Rudra comme d’un dieu nialveillant. Par example la remise 
de I’ennemi a la discretion de Kudra avec ces mots : « Celui- 
ci est Ton animal ». .Mais un fait de ce genre pent se pro- 
duire sans qu’on se soit represents a I’origine le dieu comme 
un dieu mauvais. II y a aussi assurement une invitation 
adress6e a Rudra de s’en alter dans le Mujavat. Mais le sens 
a pu etre que le dieu apres avoir joui du sacrilice se retirait 
vers sa demeure. sans qu’on y ait joint une idee de bannisse- 
ment. La prescription d’aprbs laquelle les lilies desireuses 
de se marier doivent implorer de lui un epoux, prouve que 
le rite a eu en vue a I’origine Rudra considere comme dieu 
de la fecondite. Dans ce cas Rudra est evidemment im dieu 
favorable, dout on implore I'aide et les dons. 

Le role que jouent les plantes sauvages dans le sacrifice a 
Rudra merite bgalement d’etre signale comme une de ses 
particularites remarquables. On lui offre du sesame sauvage 
ou du earn prepare avec du gavedhukaL Et ces offrandes lui 

1’ Ap. C, S., VllI, 18, 1. 

2) Qnt. hr., IX, 1, 1, 4, U; 8. B. E., XLIII, p. 157. 
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sont pr6sentees sur une feuille de I’arbre arka. On emploie 
avec predilection les feiiilles pour presenter les offrandes a 
Rudra. C’est la bvidemment une survivance d’une pratique 
sacrificatoiretouta fail primitive qui a dchappe aux retouches 
des pretres. 

Le culte de Rudra montre done un certain nombre de traits 
primitifs. Les rites qui appartiennent au dieu lui-meme mon- 
trenlen partie une autre conception de sa nature que celle 
qui se manifeste dans les hymnes qui lui sontconsaerbs. Cette 
diffbrence enlre la conception des sacrifices et celle des 
hymnes pent s’expliquer si le dieu provient des premiers 
habitants du pays. Pour eux il able un dieu bienveillant et 
favorable, et c’est en celle qualilb qu'il figure dans leurs sa- 
crifices. Et quand le sacrifice fut repris par les envahisseurs 
aryens, les rites, avec la force vitale singulierement lenace 
qui les caracterise, out survecu relalivemenl intacts. Aussi 
laissent-ils toujours supposer qu’il esl un dieu qui donne a 
ses adorateurs des prbsenls agrbables. Mais la manibre donl 
on se reprbsente lodieu a par centre subi I’influence de I’op- 
posilion nationale. Le dieu etranger a conserve quelque chose 
de son attitude originairement hostile. 

Cne prescription relative au sacrifice [KatjiCnjana cruuta 
sulra, I, 1, 12 ; Ajmtamba cmutusi'ilru, LX, 14, ll)dbmontre 
egalemenl que Rudra esl un dieu qui apparlient en propre a 
ceux qui occupaient le pays avani I’invasion des Aryens. 11 y 
est dil que lorsque Rudra eprouve le bbtail dequelqu’un par 
une maladie, celui-ci doit faire otfrir a Rudra par un nisa- 
dasthapali un sacrifice de gavedhuka. Les coramentateurs 
prbtendeut qu’on en lend par nisAdasthapati un sthapati ou 
chef qui est lui-ineme un nisada. AisAda est le nom des 
habitants primitifs du pays. Le commentateur du Katyayana 
grauta sutra pretend assurement qu’un membre des trois 
castes supbrieures peul aussi elre sthapati. Mais il pretend 
que ce n’est pas a un sthapati de ce genre qu’il est fait allusion 
ici. Si tel avail btb le sens, il aurail fallu que le mot nisada 
fut au gbnilif. Quand par conlre le mol enlre en composition, 
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comme c’eslle cas ici, cela signifie un nisada qui est sthapali. 
D’apr^s Ivatyayana* ce quid^monlre encore qu’il est fait allu- 
sion ici a un habitant primitif, c’esl que parmi les oflrandes 
pource sacrifice sont mentionn6s une come d’antilope et un 
ane. Apastamba ajoute 6galeinent qu’on peut employer une 
coupe avec du millet on une gazelle. L’emploi de la come 
s’explique par ce fait que sa possession etait estimee tres 
pr6cieuse par un nisada, etant donne qu’on la porlait comme 
signe qu’on avait tu6 un de ces animaux. L’ane a probable- 
ment ete un animal caract6ristique pour les giidras ou leur 
genre de vie. II semble ressortir de la prescription que, en 
montant sur un ane, on devait lui dire : « Cudra tu es, etgudra 
de par ta naissance. » Cela explique pourquoi un ane etait un 
present convenable pour un nisada. 

Dans une circonstance critique, quandRudra monlrait son 
m6contentement et faisait senlir d’une maniere frappante sa 
colbre a une personae, on avait recours a un nisada et on lui 
faisait accomplirle sacrifice qui devait apaiser le dieu. On ne 
peut pas indiquer d’une maniere plus claire le peuple qui a, 
a I’origine celdbre le culte de Uudra. 

Un phenombne analogue qui a lieu dans I’lnde conlempo- 
raine peut servir d’illuslration a cette prescription rituelle. 
Dans tout le sud du pays et dans un certain nombre d’aulres 
endroits on celbbre des fetes annuelles en I’honneur de la 
d^esse patronne du village et du dieu de la fecondit6 ; tons 
les habitants du village participent a ses fetes sans egard ala 
race ou a la situation sociale. Maisles parias qui d’habilude 
sont Evinces et mOprises, jouect dans ces fetes le role prin- 
cipal. Ils accomplissent le sacrifice et dirigent les ceremonies 
et les habitants aryens du village ne participent a la fete qu’en 
qualite de spectateurs. La raison en est naturellement que le 
dieu et la fete en question appartiennent originairement aux 
habitants primitifs du pays. Les envahisseurs aryens leur out 
pris le pays, mais les indigenes ont naturellement conserve 

1) Par. G. S., Ill, 15, 6; S. B. E., XXIX, p. 3(56. 
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les ceremonies religieuses qui leur appartenaient. La fete en 
Thonneur du dieu qui preside a la fertilitd du pays ne peut 
pas elre iiegligde; et seuls les adorateurs primitifs du dieu 
peuvent celebrer son sacrifice*. 

Ce qui se passe dans I’lnde contemporaine s’est passd dans 
rinde vddique. On s’atlcndrait a trouver dans les prescrip- 
tions relatives aux sacrifices vddiques un plus grand nombre 
d’indications du meme genre. Les anciens dieux ont certai- 
nement voulu etre servis par ceux auxquels ils dtaient habi- 
tues; et c’est probablemenl aussi ce qui s’est passd. Ce sont 
probablement les pretres des anciens dieux qui president 
aux sacrifices et le fait qu’ils ont et6 maintenus a cote des 
pretres aryens a donne naissance a cette multitude de fonc- 
tionnaires sacerdotaux qui caractdrisent le sacrifice hindou, 
De la meme maniere que les envahisseurs aryens s’etaient 
allies aux premiers possesseurs du pays, leurs pretres oniete 
places cote a cote avec ceux de I’ancienne religion. Le travail 
liturgique a ensuite consiste a faire des elements differents 
un systeme unique. Xaturellement les habitants primitifs 
ont aussi conserve un certain nombre de formes relatives 
aux sacrifices que la littterature rituelle considbre comme 
indignes d’etre recueillies par elle. 

Pu^an sembleappartenirlui aussi aux dieux que les Aryens 
ont reQu des habitants primitifs de pays, bien qu’il ait un 
caractbre partiellement different de celui de Varuna, des 
Maruts et de Rudra. 

Pusan est un de ces dieux qui representent un stade de ci- 
vilisation si defini qu’ils n’ont pas ete modifies d’une maniere 
sensible pendant la marche de revolution. Sa sphere d’acti- 
vite c’est la vie pastorale et toutes ses fonctions peuvent 
proceder de ce centre. 11 est le maitre de tons les dtres mo- 
biles et immobiles'. Ouand on fait sortir le bdtail on recite 
I’hymne : «Suis nos vaches, veille sur les chevaux, accorde- 

1) w. YMol, Journal of elhnolo'jkaUo'-iely, S. S., !, p. 97 cite par Gomme, 
Ethnology in Folklore, p, 22. 

2) n. V., I, 89, 5. 
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nous la richesse, Pusan ». Puis on les confie a la garde de 
Pusan ayec cet hymne dont voici la suite ; « Suis, Pusan, les 
vaches de celui qui t’offre des sacrifices, et nos vaches, a 
nous qui Te cel^brons. Qu’aucune ne se perde ou n’eprouve 
de dommages ou ne tombe et ne s’abimedans quelquefossd. 
Rambne-les saines et sauves ‘ ». 

Quand on rambne le b6tail a la ferme, on recite les paroles 
suivantes du meme hymne : « Tends ta main droite, Pusan, 
et ramene-nous ce qui est perdu*. » On implore aussi I’aide 
du Pusan pour acquerir du betair. II est le seigneur de la 
chbvre et du bouc et tisse les vetemenls du mouton*. 

C’est surtout dans les paturages que Pusan veille sur le 
b6tail. C’est lui qui le lache dans le paturage (Vimocana)' et 
c’est la surtout ce qui a donnd naissance a son dpithble 
de fils de Vimuc*. Ce nom n’indique pas I’origine mais la 
fonction. 

Pusan est trains dans une voiture conduite par des chbvres. 
Ses roues ne se brisent pas, le siege ne se renverse pas el la 
jante est solide\ 11 est le possesseur de I’attelage® et a les 
boucs pour le trainer\ C’est sa qualile de dieu du b^tailqui 
a d6lermin6 tout ces attributs. Le fait qu’on a attele pr^cis(5- 
ment des chevres a son equipage provient peut-elre de ce 
qu’elles 6taient employees comme betes de trait dans la 
region et a I’epoque oil le caractere du dieu s’est form6. 

L’equipement du dieu est celui d’un berger. II parcourt le 
pays avec un baton a la main et pique le betail. Son aiguillon 
pent aussi servir d’arme pour transpercer les ennemis*’. 

1) n. y., VI, 54, 5-7. 

2) V. 10; Qdiikhdyana Grhya stiira, 111, 9, 1 ; S’, li, E., XXIX, p. 99. 

3) 11. V., VI, 50, 5. 

4) R. y., X, 26, 6. 

5) R. y., Vlll, 4, 15-16, 

7>. y., 1, 42, 1; VI, DO, 1. 

7) R. V„ VI, 54, 3. 

8) R. y., VII, 39, 2; X, 26, 8. 

9) V., VI, 55, 3; VI, 57, 3; VI, 58,2. 

10) R. V., VI, 53, 5-9. 



304 


REVL'E BE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


D’aprfes une autre formule, il a toujours une hache dor^e*. 
Son aspect n’est d'ailleurs pas particuliferement imposant. 11 
est barbu* et 6dent6'. Un fait plus caracteristique c’est qu’il 
a les cheveux disposes de la meme maniere que Rudra. On 
appelle, en effet, Pusan comme Rudra Kapardin, c’est-a-dire 
qui a les cheveux disposes en forme de coquille'. 

Si Pusan a, outre sa fonction de dieu berger celle de sei- 
gneur de la richesse et deschemins, c’est seulement une con- 
sequence de la premiere qualile. Celui qui preside au beiail 
est aussi le seigneur de la richesse quand la propriete con- 
siste surlout en betail. L’efat de civilisation qui a fait que le 
mot lalin/ieivmi^ qui signilie I’argent soil forme sur le mol 
pecus qui signilie le bbtail se relrouve partout au stade cor- 
respondant de revolution meme s’il ne se rellete pas partout 
d’une maniere aussi claire dans la langue. Aussi est-il facile 
de comprendre pourquoi on demande la richesse a Piisan, 
dieu berger. 11 possede toule richesse", on lui demande I’ac- 
croissement des propri^les®, il donne toule richesse comme 
les deux A(;\ins’, lout cela,en qualite de dieu du bdlail, puis- 
que c’est surtoul en betail que consiste la richesse, 

L a dieu du belail qui doit veiller sur tout le betail doit con- 
naitre tuutes les routes et tons les senliers. C’est la condition 
indispensable pour pouvoir relrouver ce qui est perdu. Aussi 
Pu'i.an devient-il le mailre des chemins ; aussi lui demande- 
t-on de marcher en avanl et d'ecarter lous les dangers. 
f< Cliasse loin du chemin le loup mechant et hostile qui nous 
menace, Pu^an ; chasse loin du chemin I’ennemi, le brigand 
mal intentionnd, aide-nous conlre nos ennemis, rends nos 
chemins propices, conduis-nous dans de bons paturuges sans 

1) Ji. V.,\, 42, 6. 

2) li. r., X, 26, 7. 

3) {^at. Hr., 1, 7, i, 7; 8. B. E., XII, p. 211. 

4) li. 1’., 55, 5. 

5) R. V., J, 42, 6 ; VI, 55, 3. 

6) R. V., 1, 42, 10; 1, .s9, 5. 

7) fi. y., 1, 131, 0. 
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nous preparer de difficult6s sur la route’ ». Pusan est le 
maitre de tous les chemins^ aussi implore-t-on sa protection 
en voyage*. On lui demande aussi de former la route a celui 
qu'on desire retenir*. 

Pusan connait toutes les routes, meme celles qui condui- 
sent aux regions on babitenUles inorts. 11 conduit les defunts 
a leur demeure, de memo que Hermes, le dieii grec du 
betail et des chemins conduit les ombres a Hadbs. On 
demande dans un bymne d’enterrement que Pusan veuille 
prolegerle mort dans sa route vers le pays des bienbeureux. 
11 connait a fond, est-il dit, ces regions, il pent nous conduire 
sans le moindre danger, lui qui donnele bonbeur, lui, I’incan- 
descent, lui qui ne perd aucun bomme, lui qui veille, qui 
precede, sacbant la route. Pusan est nd el a ete elevd sur 
le chemin eloignd des cbemins, sur le cbemin du ciel et de la 
terre ; enlre ces deux endroitsles plus gobies de tous, il va et 
vient, connaissant la route\ 

Toutes les fonctions de Pbsan peuvent done ainsi se ratta- 
cber a son activitd comme dieu du bdlail. 

Le seul fait qui pourrait faire croire a un autre point de 
depart, e'est I’epitbbte I’incandescent qui lui est souvent 
appliqude\ Elle a donnd lieu de supposer qu’il etait une per- 
sonnification du soleil. Cependanl I’epithcte incandescent est 
trop imprecise pour permettre une conclusion certaine. 
Kile peut aussi bien viser la bacbe incaudescente qui servait 
a marquer le betail, que le soleil. Les fragments mythiques 
oil est racontde la cour du Pusan a Surya peuvent cependant 
aussi parlor en favour du caractere de dieusolaire de Pusan’, 
llais cela mdme ne peut pas etre considere comme dccisif, 

1, A'. v.,l, 42, 1-3; 7-8. 

2) A. V., Vi, 49, 8; VI, 53, 1. 

3) A. r., X, 92, 13. 

4) A. V., VI, 73, 3. 

5; A. V., X, 17, 4-G. 

6) A, V., 1.23, 13; 111,62, 7: VI, 48, 16; VI, 51, 3; VII, ie, 6. VIII, 
4, 18. 

7) Pischcl, Vtdhdi.e Studica, I, p. 13, ss. 
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car un dieu peut etre rapproch6 d’un autre sans que leur 
nature-ait une parents profonde. A supposer que Pusan ait 
ef6 un dieu solaire, c'est en tous cas son caractfere de dieu 
berger qui a surv6cu el passe au premier plan. 

II est assez curieux de voir que Pusan est appele Tamant 
de sa soeur et le pr^tendaiit de la propre infere*. Pischel con- 
sidfere ces denominations comme un fragment d’un groupe 
mythique plus considerable sur Pusan et Surya. 11 est possi- 
ble qu’il en soil ainsi, quoiqu’il ne semble pas absolument 
n6cessaire de combiner ces indications avec celles qui con- 
cernent les rapports de Pusan et de Surya. 

Pusan a naturellethent aussi ete rapproche d’Indra, mais 
leur rapport n’est jamais particuli^rement intime, II est dit 
assurement que : « Lorsque Indra d6livra les eaux murmu- 
rantes grandes, fertilisantes, Pusan etait present’. Mais les 
vers qui pr6cfedent dans cemSme hymne adress6 a Indra eta 
Pusan marquent nettenient la ditTerence ; il y est dit que I’un 
s’installa a boire le soma (illrd dans le vase et que I’autre prit 
le karambha. L’un a des chbvres pour le trainer, I’aulre des 
chevaux’. 

Pii^an est appel6 asura*et on dit de lui qu’il aime toute 
magie’. C’est peut-etro a ce cote de sa nature qu’appartient 
sa faculte de Irouver celui qui se cache dans sa retraite* et 
ce fait qu’on I’invoque pour indiquer un homme sage qui 
puisse montrer le bon chemin et dire ; « 11 est la » el rensei- 
gner sur les demeures ’. 

Hillebrandt voit dans ce dernier Aers une allusion a la 
foncfion encore usuelle de Khoji. Le Khoji est une personne 
qui a pour fonction de rotrouver les choses perdues, d’indi- 
quer oil on a conduit un betail vole, etc... Cette fonction est 

1) II. V'., V(, .55, 4-5. 

2 n. V., VI, 57, 4. 

3; V. 2, 3. 

4} R. V'., V. 51, 11. 

5 R. 4'., VI, 58, 1. 

6', R. r., I, 23, 14. 

-)R. 1., VI, 54, 1-2. 
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alaverite tres etroilement apparenl6e a Tart mystSrieux du 
magicien et conviendrait ainsi fori bien aux hommes ou au 
dieu qui exergait la magie. 

Comme nous I'avons deja dit Pdsan porte la meme coiffure 
(Hrauge que Rudra. Son sacrifice c’esl le Karambha, c’est-a- 
dire un sacrifice du meme genre que celui qu’on offrait aux 
Maruts dans la fete du Varuna-praghasa *. Le Karambha 
consiste en ble grossieremenf moulu et en lait cailld. Dans 
riiymne cild plus haul la difference contre Indra et Pusan 
etait marqude par ce fait que le premier buvait le Soma et 
que le second mangeait le Karambha. Si le Karambha s’egare 
dans un sacrifice offert a Indra, I’explicalion esl certaine- 
ment celle qui se Irouve dans ce passage du Rig-v6da^ : « Nous 
avons pr^pard le Karambha puisque Tu (Indra) viens en 
compagnie de Pusan. » Le Karambha est dans le Rig-v6da la 
nourriture particulif^re au sacrifice offert k Pdsan. « Celui 
qui pense de Piisan : « il mange le Karambha » il n’a besoin 
de penser a aucun autre dieu = ». 

Ces particularitds placent Pusan dans le m6me groupe 
religieux que Rudra, Varuna et les Maruts. 11 a, comme nous 
I’avons dit, dgalement une place dans les sacrifices du Cdtur- 
m&sya, et, s’il n’y a pas une place aussi cenlrale que les 
autres dieux, cette place ne semble pas aussi subordonnde 
que celles qu’occupenl les dieux a qui on a consacrd les 
sacrifices d’introducliorr. Il y a peul-etre une indication sur 
sa provenance non aryenne dans les mots suivants qui lui 
sontadressds dans unhyinne ; « Mauvais sont les Aryens non 
donneurs de sacrifices" ». Un autre vers du meme hymne le 
marque encore plus clairement*' ; « Tu es eleve au-dessus 
de smortels et egal en puissance aux dieux. » Ce serait la un 

1) Ilillebrandt, Vtdkchi; Myth'Ao'jic, lit, p. 305. 

2) n. Ill, 52. 7. 

3) V., VI, 56, 1. 

h -Xpnsf. n., VIII, 2, 3-4. 

5) R. V., 48, 16. 

6 V,‘ 19. 
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complimen} bien superflu si Pusan n’avait pas eu & I’origine 
une situation plus humble que les d6vas. 

Pusan semble done devoir etre mis au nombre des dieux 
que les Aryens ont reijus des habitants primitifs du pays. 11 
estegalement rapprochddans les Brahmanas de la quatrifeme 
caste rudra‘. Peut-etre sa nature un peu diff^rente de celle 
des autres dieux d’origine non aryenne provient-elle du fait 
que sa race s’est fondue plus lot que celles des autres dieux 
avec les Aryens. 11 semble en lous cas que I’ensemble de la 
nature de ce dieu tende a prouver qu’il ait dt6 un des anciens 
dieux du pays. La surveillance des Iroupeaux et sa connais- 
sance des lieux font supposer qu’il est ne du sol el qu’il a eld 
dlevd dansle pays. 

Yaruna, Rudra, les Maruts et Pusan appartiennent tous 
d’une manibre plus ou moins caraetdrisde au meme type. 
L’idde qu’on s’est faite de ces dieux se distingue d’une 
manibre assez claire de celle qu’on a eue d’Indra. Leur culte 
prdsenle egalement des ddviafions du type courant. 11s cons- 
tituent ensemble le groupe de dieux qui sont adords dans les 
sacrifices du oalurmdsya. Les trois fdles qui forment ce 
cycle de fetes sont celebrdes, comme nous I’avons dit, avec 
un inlervalle de quatre mois. Le cycle est fondd sur la divi- 
sion de I’annee hindoue et correspond a ses trois saisons. 11 
doit done avoir pris naissance el s’etre ddvelop[)d en terre 
hindoue. II est done aussi nalurel, que les dieux qui sont 
associes a ces fetes soient d’origine indigene. Les dieux a 
proprement parler aryens n’ont pu avoir une place que dans 
les edremonies preliminaires du sacrifice. Ces fetes consti- 
tuent done avec leur caractere primilif et les dieux qui y 
sont adords un fragment de la religion que les Aryens ont 
regue des occupants primitifs du pays. 

IV 

Les dieux que nous venous de citer appartiennent aussi 

1) Brha'liiraijjaf^'jpani'jad, I, 4, 25, 
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dans le Rig-V6da an mfime groupe. Comme nous I’avons 
d6ja signale Rudra et Pusan portent tons les deux les 
cheveux disposes en forme de coquille, et cette coiffure a du 
etre comme nous I’avons aussi fait remarquer, un trait trfes 
caract6ristique de ces dieux. Indra a comme le dieu Soma 
ses cheveux disposes d’une autre manifere en forme d’une 
come, opaga *. Naturellement la coiffure des dieux a dans les 
deux cas 6te la meme que celle de leurs adorateurs. Le fait 
que les hommes portaienl I’opaga ressorl d’une malediction 
qui se trouve dans I’Atharva-v^da’, centre les amants inti- 
deles oil la femme tromp6e souhaite que I’infidfele soil change 
en un eunuque porteur d’opaga*. 

Les Hindoos v^diques ont comme tous les peoples barbares 
attache une grande importance a la coiffure. Les tribus 
diderentes ont employ6 des modes differents et le genre de 
coiffure a servi de signe de distinction. Aussi peut-on etre 
persuade qu’a cet ^gard les dieux se sont conform6s a la 
pratique de leurs adorateurs. Si done on dit d’une des tribus 
vtidiques qu’elle a le mSme mode de coiffure que les dieux 
Rudra et Piisan, on peut etre autorise a en conclure que 
ces dieux appartenaient originairement a cette ou a ces 
tribus. 

Or I’epithbte Kapardin, aux cheveux disposes en forme de 
coquille, esl appliquee a la tribu Trlsu'. Elle s’applique aussi 
aux pretres de la famille de Vasistha, trbs 6troitement appa- 
rentes aux Trtsu". Ces dieux doivent done etre associds k 
cette tribu et a cette famille sacerdotale. 

Trtsu est la race du roi Sudas et les Vasistbides sont ses 
pretres. Le roi Sudds est une des rarespersonnalitds du Rig- 
veda, qui aient conservd qiielque caractfere historique. II a 
regn6 sur des tribus aryennes et dasas et a eu pour ennemis 

1) n. V., I, 173, 6 ; YIII, 14, 15 ; IX, 71, 1. 

2) VI, 138. 

3) Geldner, Vedischc Sludien, I, p. 130. 

4) P‘. V., VII, 83, 7. 

5) n. V., VII, 33, 1. 
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des peuples des deux races'. II a done dO se produire dans 
son royaumeune fusion des deux races. 11 est problable que 
le roi Sud^s, dont le royaume se trouvait situ6 trbs a Test, a 
essaye de r^sister a renvahissement incessant des tribus 
aryennes. C’est vraisemblablement sa vicloire dans ces 
lultes qui se reflate dans la c^lebre bataille des dix rois 

Plusieurs fails semblent indiquer egalement que le roi 
Sudas lui-meme n’6tait pas de race aryenne. Son ancetre est 
le c61ebre roi Divodasa, dont le nom, d4sa du ciel, indique 
suffisamment la race. En outre il est dit expressement dans 
le Mahabhdrata que le grand seigneur du sacrifice, Paija- 
vana, Sudas, 6tail un ^lidra^ 

Cette indication no pent gu^re avoir 6te donn^e dans un 
but tendancieux puisque la tendance aurait dii etre en sens 
tout a fait contraire. Elle repose done vraisemblablement 
sur quelque vieille tradition. 

Dans do lellos condilious, si les dieux chez lesquels on 
retrouve des traces de provenance indigene sonl d’une ma- 
niere ou de I’autre en rapport avec le roi Sudets et sa race, 
c’est 111 un fait de la plus grande importance. Pusan et Ru- 
dra portent, coinme nous I’avons dit, la merae coiffure que 
les Trtsus et les VasiTihas. Pusan apparlieiit en outre d’apres 
la tradition deshymnes vediques a la race Rliaradvaja. G'est 
a cettc memo race qu'appartieut I’ancelre de Sudas, Divo- 
dasa. Dans plus d’un passage on I’appelle Bharadvaja*. En- 
core un rapprochement qui mene aux memes conclusions. 

Les Maruts out aussi des rapports avec le roi Sudas. On 
leur demande dans un hyinne d’etre devoues a Sudas, comme 
ilsl’ont^tea son pere Divodasa'. 11s sont done eux aussi 
pour Sudas des divinites beredilaires et il apparliennenl a la 
race sur laquelle il regne. .\gastya, le pretre des .Alaruts 

1 II. Y., Vl(, S3, I. 

2) Zimmer, Alluvlhrln’ Lfhen, Berlin, 1879, p. 126. 

3) .\Iuir, 0. 8., I, p. 366, rem. 

i) R. V., !, 116, 18 ; VI, 66, 5: VI, 31, 4. 

5) R. V., VJl, 18, 25. 



LES ASURAS DANS LA RELIGION VfiDIQUE 


311 


est dit, lui aussi, proc^der comme Vasislha de Varuna. 

Enfin les Vasisthides sont au sens propre du mot les 
pretres de Yaruna. On leur altribue les hymnes qui lui sonl 
consacres, et ils se considerent eux-memes comme son clerg6 
particulier. Les dieux non aryens du Rig-v6da appartien- 
nenl done tons au meme groupe de civilisation dans le Rig- 
v6da. 

Si maintenant le roi Sudas et son royaume repr6sentent la 
fusion des differents Elements populaires et de leur religion, 
el si les hymmes du Rig-v6da onl conserve une tradition 
historique digne de foi sur ce roi et ses luttes, on pourrait 
aussi s’attendre a trouver des traces de la rupture enlre les 
religions differentes. C’est aussi quelque chose de ce genre 
qu’oii a dans le r^cit de la lutte entre les deux families sacer- 
dotales qui se trouvaient dans le royaume de Sudas, la 
famille de Vasistha et celle de ViQvamitra. 

Ces deux families sacerdotales se disputent en effet le pou- 
voir. V'^asistha repr6sente le culte de Varuna et ViQvamitra 
celui d’lndra. Vasistha invoque naturellement parfois Indra. 
II appartient avec le caracthre que revet sa figure 
dans le Rig-v6da comme le roi Sud4s et son royaume k la 
culture aryenne. Mais il represente une tradition qui a d’au- 
Ires racines. Indra joue dans le livre des Vasisthides, le sep- 
tieme, un role Ires subordonn6. Le dieu et son exploit, la 
mise mort de V rlra passent comme le culte du Soma a I’ar- 
riQre-plau *, et Varuna passe au premier plan. Son rapport 
avec Vasistha s’exprime aussi comme nous I’avons dit dans le 
fait que Vasislha est appele tils de Varuna et que la tradition 
le fait descendre de lui’. <»n dit 6galement que e’est Varuna 
qui en a fait un rsi =. 

De son cote ViQvamitra se considQre comme un parent 
d'lndra. 11 porte en effet le nom de famille KuQika *, nom qui 

1) Hillebrandt, Yedische Mytlwlogie, 111, p. 394. 

2) Sdyana, R. V., Vll, 33, 3. 

3) R. r., Vll, 88, 3. 

t) R. V. Ill, 35, 5. 
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est aussi attrif)u6 alnclra : « Viens, Indra, Toi apparliens a la 
race de Ivugika et bois avec joie noire Soma »,lit-on dans un 
hymne adress6 a Indra *. Vi§vamitra et Indra sont apparent^s 
de la meme manibre que Yasistha et Varuna ; ce qui vent 
dire en langue ordinaire que les deux families sacerdotales 
appartenaient a des tribus qui avaient de tous temps adore 
les deux dieux. 

Un des hymnes du Rig-veda porle encore (emoignage de 
I'hostilit^ des deux families sacerdotales Vigvamitra fait 
ressortir dans cet hymne tout d’abord ses propres merites. 
« Le grand rsi, fils des di^vas, inspire par les devas arreta le 
fleuve boiiillonnant, lui qui domine sur les hommes ». 

Lorsque Vigvamitra conduisit Sudas, il pint a Indra a 
cause des descendants de Kugika 

Indra a done secouru Sudds a cause de Vigvamitra. Plus 
loin se trouvent quatre vers (21-21) qui d’apr^s la tradition 
bindoue contiennent une malediction conlre les Vasisthides. 

D’aprbs les legendes, un tils de Vasistlia avail ddlruit 
un sacrifice offert a Vigvamitra ou I’avail vaincu dans un 
ddbat. Comme chdliment il est renverse et mis a mort 
dans un bois. N'igvamitra indique en outre que Sudas est 
le veritable insligateur de la querelle el que la cause de 
sadefaile rdside dans la mauvaise direction donnee au debat 
par le roi et dans la proposition ofi'ensante pour Vicvamilra 
de discuter avec un adversaire aussi inferieur que le fils de 
Vasistha '. 

C’est seulement dans ces vers qu’apparait la malediction 
proprement dite : « Indra, viens a nous avec de riches pre- 
sents, stimule-nous, .Magbavan, heros, avec les meilleurs ; 
que celui qui nous hail puisse plonger dans les profon- 
deurs. Puisse la vie s’enfuir de celui que nous hais- 
sons ». Puis I’agonie du fils de Vasistha est raconiee : 

i; /?. V., VI, 10, 1. 

2) /}. r.. Ill, 53. 

3) V. IX. 

5) Geldner. Vuiis'.ke Studicn, II, p. 159. 
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« 11 I’embrasse comme |une hache, il le d^chire comme la 
tleur du cotonnier, il rejette de I’ecume comme une marmite 
qui bout». Puis vieut le recit du debat dbcrit dansdestermes 
emprunles a une coure : « 11 ne savait pas, 6 hommes,ce que 
c’est qu’une lleche. 11s mellent la bride a un noble cheval 
comme si c’etait une bele de somme. On ne fait pas courir 
un noble coursier avec un cheval sans race, on ne met pas 
Pane avant le cheval. Les fils de Bharata, 6 Indra.nesavaient 
que tomber mais non partir. 11s montaient leur propre che- 
val comme si c’6tait un cheval dtranger ; celui qui 6tait rapide 
comme la corde d’un arc ils le faisaient courir en rond ‘ ». 

Un membre de la famille de Vasislha ne doit pas lire 
ces vers qui contiennent cette meprisante malediction pour 
sa famille*, tant a ete grande la tidelite avec laquelle leur 
intention a 6te conservee dans la tradition. xMais si la tradition 
hindoue devait conserver tidblement quelque chose, ce 
devaient etre naturellement des luttes sacerdotales et des 
histoires de famille. 11 n’y a pas d’ailleurs de raison valable 
de suspecter raulhenlicile des donn6es relatives a I’origine et 
au but des vers en question. 

Du moment que I’hymne qui nous occupe exprime I'oppo- 
sition enlre la famille de ViQvamitra el celle de Vasislha, on 
esl pleinement aulorise a expliquer par cette opposition le 
vers 14 ou Vigvamilra adresse a Indra les paroles suivanles : 
« Que font les vaches chez les Ivikatas pour loi? Elies ne 
donnent pas le lait chaud, qu’on emploie pour la boisson du 
soma, elles ne chautfent pas le lait bouillant du sacrifice. » 
Ivikala esl le nom d’un pays habild par une population non 
aryennek Si ces mots se rapportent a lacontroverse engagde 
enlre les deux families sacerdotales, et c'est ce qui semble 
I’explication la plus naturelle, Vigvamitra accuse la en termes 
claifs sou adversaire Vasislha d'etre un Qudra qui ne con.nait 

1) D’apres la tradui-tlon de Geldner, Vedisclie Studten, II, p. 160. 
lij Suyana, v. 21. 
dj Sdijana, V. 1-i. 
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pas bien les rites du sacrifices aryen. Tout tend a demontrer 
que Taccusalion est fond6e. 

11 y a 6galement d’autres passages dans le Rig-veda qui 
montrent que la position de Vasistha vis-a-vis de I’ancienne 
religion du pays a donn6 lieu a des plaintes centre lui. Comme 
nous I’avons deja dit, on considfere en general la race vaincue 
et en particulier ses prelres, comme doues d’un pouvoir 
magique. C’est la raison pour laquelle les concepts amra et 
mdyd sent si 6troitement lies Tun a I’autre. Vasistha aclaire- 
ment 6t6 soupQonn6 de se livrer a la magie. II a trouvh nhces- 
saire de se defendre dans un hymne centre de semblables 
accusations’ ; « Je ne suis pas, dit-il, sectateur des faux dieux, 
et je ne me fais pas non plus d’idhes inexactes sur les dieux; 
Agni, pourquoi t’irrites-tu, Jataveda, puissent ceuxquidisent 
des mensonges, perir. Puiss6-je mourir ce jour meme si je 
suis un de ceux qui exercent la magie, ou si j'ai detruit la vie 
de quiconque: puisse celui-la perdre dix hommes, qui pre- 
tend faussement que je suis un magicien. Celui qui dit a moi, 
qui ne suis pas magicien : « Toi qui pratiques la magie » ou 
celui qui dit : Je suis pur quoiqu’il soil un raksas, quTndra le 
frappe celui-la de sa grande arme meurtriere, qu’il d^clioie 
de manihre a devenir le dernier de toutes les creatures ». 

L’objet de cet hymne est facile ii comprendre. Son auteur 
veut se dhfendre, car on le soupQonne de ne pas avoir une 
conception juste de la nature des dieux et de se livrer a une 
magie pernicieuse. Le fait que de lelles accusations sont 
porthes ou repoussees s’accorde avec la situation historique 
dans laquelle les deux families sacerdotales en question out 
du se voir placees, si elles representaient des religions dif- 
f^rentes dans ce royaume oil les races et les religions se ren- 
contraient, luttaient Tune contre I’aulre et se fondaient Tune 
dans I’autre. 

Lefait que Vasistha etait originairement htranger au culte 
d’lndra, mais entra par la suite en contact plus iitroit avec lui 


Ij 11. V., VII, 104, 14. 
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s’accorde 6galement avec la tradition brahmanique. Yasistha 
doit avoir appris a Indra la forme de culte nommee viraj. Le 
dieu Ten avail pri6 et lui avail promis de lui apprendre en 
echange quelques rites importants. Vasistha fat par la suite 
le seal qui les connut et pour celte raison les fonctions de 
brahmane devaient toujours etre exerc^es par un descendant 
de Vasistha*. Dans un autre passage il est dit 6galement que 
le viraj a appartenu a Varuna*. Ces indications s’accordent 
avec toutes celles qui pr6cfedent. Vasistha a originairement 
ete stranger au culte d’Indra et il n’y a particip§ qu’ult^rieu- 
rement. 

L’indication donnee sur la proposition de Vasistha vis-a- 
vis du sacerdoce brahmanique confirme la supposition pr6- 
c6demment exprimee que quelques-uns des nombreux fonc- 
tionnairessacerdolauxqui presidentaux sacrifices proviennent 
de la religion primitive du pays. L’indication sur la situation 
de Vasistha comme brahmane s’accorde avec le fail que celte 
charge n’a pas et6 a I’origine unie aux fonctions qui lui ont 
plus tard altribuees^ 

De m6me que Varuna, les Maruls, Rudra etPiisan ont lout 
un autre caractfere que Indra et son groupe de dieux et sont 
c6l6bres dans un cycle de fStes fonde sur les divisions de 
I’ann^e hindoue, de meme ils sont tons associ^s au groupe 
cultuel et culturel auquel appartiennent les Trtsus, Vasistha 
et Sudas. Il resterait seulement a raontrer que les sacrifices 
du Cciturmasya 6taienl connus des Vasisthides. Cela peut seu- 
lement s’6tablir par le fail qu’ilsse rellbtenl dans leshymnes 
qui appartiennent a Vasisllia et c’est le cas. Les epitheles 
sous lesquelles les Maruts sont adores dans ces fetes Svata- 
vasah, Saiiitapanah, et Grhamedhasab ne se relrouvent dans 
le Rig-veda que dans un des hymnes des Vasisthides*. Les 

1) Cal. Br., XII, 6, I-il ; S. B. XLIV, p. 212. 

2) Ibid., XII, 7, 2, 20; S. B. E., XLIV, p. 222. 

3) Oldenberg, Die Religion de< Veda, p. 396. 

4) ^. V., VII, 59. 
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fetes du Caturmasya ont done connues de ce groupe 
culluel*. 

A en juger par les traces du plus ancien d^veloppement 
qui ont ete conservees dans la litt^rature vedique, les traits 
essentiels de cette Evolution out 6t6 les suivants : les Aryens 
envahisseurs ont nomm6 leurs propres dieux D6vas. Les dieux 
elrangers dont ils firent la connaissance ,dans leur nouveau 
sejour ont 6t6 d6sign6s par eux sous le nom de Asura, sei- 
gneur. 

C'6tait une ancienne 6pithf;te divine; aussi la limite entre 
les anciens et les nouveaux dieux u’etait pas marquee clai- 
rement par cette denomination. xMais le sens de etre etranger 
el par suite originairement hostile qui vint s’atlacher au mot 
asura finil par I’emporter. De cette maniere, de vieux uoms 
conserves dans la tradition et qui avaient ete associes aux 
Asuras primitifs parent ausssi parlager le sort de ce mot el 
devenir I’appellation de puissances hostiles. Dans la mesure 
oh le mot preud ce sens de puissance malveillante les dieux 
eirangers qui ont ete recueiilis dans le pantheon propre des 
Aryens perdentleur caraclhre d’ Asuras et s’assimilent com- 
plfetement aux D6vas, et le mot asura devient uniquement 
I’appellation d’esprits malfaisants. 

TorgxXY Segerstedt. 


1) flillebrandt, Vedische ilylholo'jie, III, p. 325. 
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DANS LES CONTES GELTIQUES 


I 

II ne s’agit pas ici de « I6gende » proprement dite, en 
prenant le mot dans son sens ddnv6, comme on le fait d or- 
dinaire pour designer un rdcit qui s’attache a une personne 
on a une localite, r^cit auquel nous, leltr§s, nous n’ajoutons 
pas foi, mais qui, pourtanl, a 6t6 pris pour unehistoire rdelle 
et Test encore peut-etre, suivant les temps ou les milieux. 
Le recit qu’on va lire appartient a la classe de ces recits 
imaginaires, appeles aujourd’hui « romans » ou « nouvelles » 
que des hommes d’esprit inventif ont, de tout temps, imagines 
pour amuser leurs contemporains; et il appartient, plus par- 
ticuli^rement, a la meme variate de recits que les Contes 
fantastiqim de tloffraann ou les Histoires exlrnordinaires 
d’Edgar Poe. II ne faut pas oublier non plus que dans les 
contes dits populaires, anciens soil par leur origine, soil par 
le milieu ou ils ont 6te imagines, le merveilleux n’a pas tou- 
jours 6t6 compris comme un trait chim6rique ou une hypo- 
thfese impossible : le merveilleux n’6tait qu’un incident 
extraordinaire, mais possible pourlant, ainsi que telle ou 
telle aventure imaginee aujourd’hui par un de nos roman- 
ciers. 

Le changement de sexe n’est pas, en lui-meme, chose 
absolument invraisemblable a celui qui ignore les lois de la 
nature, surtout a celui qui croit en la toute-puissance d une 
divinitd ou meme d un sorcier : ce n’est pas plus invraisem- 
blable que la metamorphose d’un homme en animal, soit 
d’une faQon permanente, comme I’Ane r/’Or d’Apulee, soit 

21 
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pour UR temps tres court comme uu animal (chez nous 
un loup ou une biche, ou ailleurs une hyfene). II paralt bien 
pburtant que dans notre recit irlandais, petit chef-d’oeuvre de 
composition aussi bien que de style, I’auteur s’estamusb, 
d’une fagon consciente, aux consequences de Thypolbbse qu’il 
avail imaginee, comme par exemple chez nousMerirnde avec 
sa Ymus d'lUe. C’esl, in temd, une de ces oeuvres d’imagina- 
tion plus merveilleuses que reelles, oil lafantaisie desanciens 
, Irlandais s’est donn6 libre carriere, voltigeant jusque dans 
le monde du reve ; et cette fantaisie brillante sous une forme 
anglaise et avec I’esprit satirique de Swift (un Anglo-Irlan- 
dais!) s’est repandue sur le monde entier avec les celfebres 
voyages de Gulliver: car, ainsi que I’a remarqub je ne sais 
plus quel philologue am6ricain, Swift a empruntb a un 
thbme de la littbrature gablique d’lrlande I’idee generatrice 
des aventures de son heros. 

Le recit que nous traduisons est conserve dans deux ma- 
nuscrits irlandais, I’un du xv' siecle appele le Ms. de Fermoy, 
I’autre du xvi° au British Museum. Le texte en a ete public 
tout recemment par M. Kuno .Meyer dans un recueil intitule : 
Anecdota from Irish Mrmuscripts, vol. I, Halle a/S. 1907. 
Ce recueil est destine a faire connaitre aux irlandistes des 
textes encore enfouis dans les manuscrits, et aussi a servir 
de livre d’explication dans les cours d’Universitb. II ne com- 
prend done pas de traduction, et pour cette raison il nous a 
paru amusant de traduire ce qu’on appelle « I’histoire de 
I’abbb de Drimnagh ». .Mais il ne faut pas croire pour cela 
.qu’il s’agisse d un abbe, meme de feerie. On traduit ainsi, 
litlbralement, parce que, des la premiere ligne, le mot 
irlandais abdaine signifie « dignilb d'abbe » et non pas prbei- 
sement « abbaye ». .Mais quelques lignes plus bas e’est un 
costume laique que I’on voit dberit; et la suite montre qu’il 
s’agit de ce qu’on appelle en anglo-irlandais un herenach^ 
e’est-a-dire I’intendant laique des biens d’une eglise ou d’un 
monastbre, une sorle d’administrateur. Ces personnages, 
qui avaient quelquefois regu la « premibre tonsure » (signe 
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saus obligation ecclbsiastique) n’en restaient pas moins des 
laics ; mais par suite de leurs fonctions, charges du temporel 
et en lirant profit, ils etaient quelquefois confondus avec les 
abbes et autres dignitaires eccldsiastiques. C’est ainsi que 
dans un autre ordre de faitsqui apparlient egalement al’his- 
toire ecclesiastique, en France avant la Revolution Fran- 
(;aise, des « benbfices » etaient conferes a des laiques qui 
restaient dans le sibcle tout en ayant ie litre d’abbe, sans 
doule par courtoisie : tel un de nos pofeles du xvm' siecle 
que I’histoire connait sous le nom d’ « abbe Delille ». Tels 
aussi taut d’ « abbes de cour » du meme temps. 

.\olre « abbe de Drimnagh » 6tait done en quelque sorte 
un abbe temporel, si j’ose risquer I’expression, et non pas 
un abbe spirituel; il n’etait pas plus ecclesiastique queue 
tut chez nous « I’abbe Delille ». Son costume tout laique, tel 
qu’il est raconte ici. pourrait servir de description au jeune 
Irlaudais figure dans cerlaine miniature d’un manuscril du 
xvf siede. On y voit un beau jeune homme blond qui par 
dessus sa tunique porte une sorte de manteau formant cor- 
sage autour de la poitrine ; il tient de la main droile une epee 
a poignee en forme de croix et enfermbe dans son fourreau : 
en guise de coiffure (car ceci n’etait pas I’usage des anciens 
Irlandais), il porte de longs cheveux blonds. Ce beau jeune 
homme pourrait figurer « Fabbb de Drimnagh » dans une 
edition illustree de notre conte*. 

La langue de ce texte est deja de la langue moderne, et 
trois mots anglais s’y sont meme infiltres : at (de hat), 
•scarldid (de scarlet) et scuird (de shirt). Le style en est une 
• euvre d’art, mais nous avons du renoncer a en faire sentir 
le merite au lecteur frangais. En effet, suivant une habitude 
qui s’est introduite dans la litterature irlandaise de cette 
periode du moyen dge qu’on appelle le moyen-irlandais, les 
substantifs sont souvent suivis de plusieurs bpithetes, trois 

I) « Wilde Iresche ». Dutch Ms. s<tc. xvi ; British Museum 28, 330. — 
Cette miniature forme une belle planche en couleurs, en face du titre de I'ou- 
vrage de M. Borlase, Dolmens of Ireland, 1. 1, Londres, 1897. 
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d’ordinaire, qui laisseiit sur I’oreille I’agreable impression 
de raUiteralion. II ne faut pas oiiblier que rallil6ration, 
sorle de rime initiale, qui se retrouve dans tant de langues, 
sinon toutes, 6lait un procedo aim6 de la poesie irlandaise ; 
cet emploi de I’aHiteralion en prose donnait sans doute I’im- 
pression d’une sorte de prose po^tique. Rabelais, comme on 
sail, se livrait quelquefois a cet amusement, par exemple 
quand il nomme quelque part « un moine grand, gros, gras, 
gris... ))Dans une traduction, cel amusement pour I’oreille 
disparait. Pour notre texle irlandais, nous n’avons pu que 
rarement reproduire cette allil6ralion initiate des 6pithbtes, 
meme en forgant un peu le sens des mots. Nous ne pr6tendons 
done pas presenter une traduction qui rende la grace naive 
el un peu mani6r6e du lexte. Les deux localites mentionnees 
dans ce recit, comme pour le rendre plus vraisemblable, se 
Irouvent dans le coml6 de Dublin, et proches de cette ville 
et s’appellcnt aujourd’hui Drimnagh el Crumlin. 


Certain jeune liomnie 6tait abbe de Drimnagh : il s’occupe 
a donner un beau et grand banquet pour feter Paques. Aprbs 
la preparation du banquet, le jeune homme sort de I’habita- 
tion et s’assied sur une colline, grande, elev6e et trbs jolie 
qui 6tait au-dessus du village. Et voici comment etait le 
jeune homme : une coiffure tout a fait elegante, [faite] de 
lin, autour de sa tete, une chemise de satin royal qui ceignait 
sa peau blanche, une tunique brillante et Irbs elegante qui 
recouvrait celle-ci, et un manteau d’un 6carlate ‘ brun-fonc6 
qui flotlait autour de lui, et une ep6e de cer6monie a poign^e 
d’or dans sa main, Apres etre arrive au sommet, il posa son 
coude a terre et il s’endormil. 


l)Le mol scaiio il I esl substanlif dans notre te.xte, et exacteraent ; car le mot 
ecarlate 'lenxi de I'Orienl a la France, puis de France en Anj^leterre, et de la 
passe en Irlande, designait a I’origine une etoffe d’un rouge eclatant, et non pas 
une couleur. 
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Et aprfes s’etre r6veill6 de son somme, comme il voulait 
prendre son dpee, il ne trouva qu’iine arme de femme a sa 
place, c’est-a-dire un fuseau. Et voici comme il se trouvait, 
et une jupe de chemise de femme qui descendait a terre, et 
autour de sa I6te un attirail de femme, c’est-a-dire une 
longue chevelure dans un mince et Elegant lacis d’or sous 
I’ddifice* de sa tete, et lorsqu’il passa la main sur son visage 
il n’y trouva ni polls de barbe ni barbiche, et lorsqu’il mit la 
main entre ses cuisses, il y trouva les signes de la feminite. 
Le jeune homme ne crut pas pour cela a ces signes extraor- 
dinaires, car il lui sembla que c’dtait de la magie et de la 
sorcellerie qui avaient etd pratiqudes sur lui. 

A la suite de cela passa une cerlaine femme de haute 
table, et elle 6tait laide, noiraude, hideuse dans son aspect, 
les cheveux longs et gris-verdatres, des yeux profondement 
enfonc6s*. Et voici ce qu’elle dit ; « Que I’arrive-t-il, filleaux 
cheveux blonds, jolie et d’eige aplaire’, d’etre seule sur cette 
colline au declin du jour et a I’arrivee de la nuit? » Il 6tait 
triste, larmoyant, ddsol6, et il dit aprfes cela : « Je ne sais 
maintenant ou aller ni quoi faire ? Car si c’est a ma maison 
que j’aille, mon monde ne me reconnaitra pas, et si j’erre Qa 
et la, il est dangereux pour une femme isolde d’ aller toute 
seule. Il vaut done mieuxpour moi aller par le monde jusqu’a 
ce que Dieu porte jugement sur moi, car c’est lui qui a 
changd ma forme et mon image, et qui m’a intlige cette dif- 
formiteet ce triste 6tat ‘. Pourtantsi Dieu me donnele retour 

1) Liu. treillis ou plutot ouvrage ri’osier. 

2) C’est la femme hideuse qui figure dans piusieurs vieux contes irlandais. 

3) Liu. « nubile » ; raais nous n’employons pas ici ce mot parce qu’il est du 
style noble ou de la langue du droit, et qu’il ne cadrerait pas avec le style 
familier du recit : « adulte <> serait exact, mais brutal etimpolidans un discours 
direct. L’idee est cede que Virgile exprimait dans ce vers ; 

Jam matura viro, jam plenis nubiiis annis. 

4) Le mot irlandais aindricht que nous Iraduisons par « triste etat » d'apres 
le dictionnaire de M. Windisch (s. v. anricht), conlient peut-etre un jeu de 
mots avec aiider « jeune femme », et nous avions d'abord ete tente de la tra- 
duire par « feminite ». 
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de ma forrfie, je porte ma parole en presence du Createur 
que je n’ai pas lud d’homme, que je n’ai tromp6 personne, 
que je n’ai d^shonore ni cloche*, ni reliquaire, ni b4ton pas- 
toral, que je n’ai pas profane’ d’eglise, que je n’ai malparl6 
a personne, et que jamais hote n’est parti mecontent de mon 
habitation ni de ma maison ». 

11 se leva, aprfes cela, de la colline et de la butte aimable 
et agreable; et il fit un cri plaintif de misere, et une lamen- 
tation lourde, dolente, et voici ce qu’il dit en se levant de la 
colline : « Miserable, dit-il, que ne m’engloutit pas la lerre de 
cetle butte, en ce moment, car je ne sais on aller ni quoi 
faire! ». II marcha devanl lui, apres cela, par la pente de la 
colline vers I’ouest, et il arriva a la pelouse de Crumlin% 
6glise qui 6tait a I’ouest de Drimnagh. La-dessus, certain 
jeune homme grand, gracieux se rencontra avec elle sur la 
pelouse de I’endroit, et le jeune homme prit pour elle un 
amour ardent, insurmontable, et il se mit a la prier et il ne 
lui laissa de repit qu’elle ne vint dans sa societe et sa com- 
pagnie: et apres avoir couche tons deux, le jeune homme 
demanda a la jeune fille de quelle region elle venait et qui 
elle dtait. Elle lui repondit qu’il ne pourrait obtenir ce ren- 
seignement d’elle, qu’ils fussent longtemps ou peu dans la 
societe I’un de I’autre. « Pour moi, dit le jeune homme, je me 
pr^senterai a toi, car je suis de cette eglise qu’on 

appelle Crumlin; voici deux aus d§ja que je n’ai plus de 
femme, et tu seras mon epouse legitime etloyale. » Ils alle- 
rent ensemble apres cela a la maison de Vherenach, et les 
gens de la maison lui tirent, a elle, accueil facile et familier. 
Elle fut la sept ans, femme et epouse et elle donna a lui 
W' herenuch] sept enfants pendant ce temps-la. 

1) Il s'agit de la cioclietle quadrangulaire a main, dont se servaient les anciens 
pretres irlandais et dont un certain nombre a survecu comme relique de tel on 
tel saint, en Irlande et aussi dans notre Bretagne franeaise. 

2; Litt, a tourmente » ou « attaque ». 

3) Autre localite du comte de Dublin. 

4) C’est la forme anglisee de I’irlandais airchinnech, litt. « superieur » et par 
laquelle on designe I’iutendant ou adiiiinistrateur laique d’un hien d’eglise. 
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Aprfes cela vinrent a Vherenach des messages de la congre- 
gation et de la reunion de Drimnagh pour I’inviter a la Ptlque ; 
et elle alia ensemble avec Y herenach vers la colline ou sa 
forme avail etb changee. Le sommeil la prit, aussitot sur la 
colline. Vherenach va avec ses gens vers I’eglise. Et apres 
que la jeune femme se fut r6veillee de son sommeil, void 
qu’elle btait homme, dans la veritable forme qu’elle avail 
auparavant, et trouva son ep6e luxueuse, a la garde dor^e, 
sur son genou. Et void quelles furent ses paroles : « 0 Dieu 
puissant ! Grande est la detresseoiije me trouve ! ». Etd’aller 
apres de grandes plaintes asa premibre demeure,et sa femme 
lui dit : « Void bien longtemps que tu as ele absent ! » Et 
alors le rbfectoire ‘ fut decorb, et on raconla cette histoire 
merveilleuse aux gens de la maison, et pourlanl on ne crul 
pas I’histoire qui venait de lui, car sa femme assurait qu’il 
n’avait ete absent qu’Une heurede la journee. A la fin^ aprbs 
qu’il eut donne des preuves nombreuses et variees, on lui 
accorde son histoire, et onporte jugement entre lui et YhV'e- 
nach de Crumlin. Et voicile jugement qui fut porte : parlager 
la progeniture en deux entre eux; I’enfant qui btait en plus 
fut donnb a Yliermach pour etre bleve ; et c’est ainsi qu’il se 
sbparerent I’un de I’autre, etc. 


C’est an point de vue du folk-lore que nous devons consi- 
derer ce conte. Nous laissons de cotb le fait que le temps de 
cette absence n’avait paru qu’une heure a la femme de 
« I’abbb de Drimnagh ». C’est un fait banal dans les Ibgendes 
quele temps employb a des avenlures merveilleuses on passe 
« dans le pays de fberie » ne compte que pour une minute 

1) C’est faute de mieux que nous traduisons ainsi lemot irlandais '[ui signifie 
iitteralement « la maison de la boisson ». II est evident que pour les repas et 
les « beuveries » qui les aecompagnaient on ne se reunissait pas dans les 
chambres ou demeures d’habitation : on se tenait dans un local dispose a cet 
usage. Nous senons tente de traduire en francais « salon » et en anglais 
« parlour ». 
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ou au plus un jour au compte de ce monde, lors meme qu’uue 
aventure ou un reve se continue pendant des siiicles. Nous 
nous bornons a deux incidents, le sommeil dangereux sur la 
butte ou colline, et le changement de sexe. 


II 

Le peuple d’lrlandea longlempsvecu — et vit encore dans 
sa classe populaire, comme I’a montre, il y a une dizaine 
d’annees un triste proces criminel — dans la croyance qu’il 
n’est pas seul sur cette terre, et qu’autour de lui, invisible et 
present, vit une autre espece d’etres, de forme humaine 
comme nous-memes, mais dou6s de forces surnaturelles et 
hosliles a Thomme. C’est ce qu’on appelle en irlandaisles 
Side, mot anglis6 en shee (par exemple dans Ban-Shee que 
Ton traduit par f6e). On pourrail done dire en frangais « le 
monde des f6es », mais en rappelant qu’il ne s’agit pas seu- 
lement de ces etres surnafurels de sexe f^minin, popularises 
par nos contes pseudo-litleraires du xviif siecle pour ap- 
porter des « dons » a I’enfanl qui nait, mais de personnages 
des deux sexes, fali aussi bien que fatee, qui dans leurs retrai tes 
ou demeures invisibles et d’ordinaire souterraines, vivent 
comme les hommes, ont quelquefois besoin de faire venir 
une sage-femme pour les couches de leurs epouses, et quel- 
quefois encore enlevent de beaux enfants des hommes pour 
mettre en place leurs laids et criards rejetons (changelins, 
au moyen age rambiones). 

Ces Side vivent parlout, mais surlout dans les anciens 
tumuli, les anciennes forleresses de terre 61evees pour une 
defense passagerect qu’on appelle en irlandais rdi/t ou dun. 
Ce sonl aujourd’hiii, d’ordinaire, de simples monticules qui 
Emergent dans la campagne et quisont abandonnes ; ils sont 
I’objet d’une crainie traditionnelle, mais qu’on n’ose pas 
avouer, el c’est a cette crainte qu’ils doivent de u’avoir ele 
mis en culture. Ce serait s’altirer la vengeance des f6es : on 
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n’ose pas y passer apr^s la lorabee de la null, souvent meme 
pendant le jour. Je me rappelle qu’un jour aux environs de 
Kenmare, en Kerry, un paysan qui m’accompagnait dans 
une promenade, voulait me persuader dene pas traverser un 
de ces monticules pour abreger noire cbemin : il y eprouvait 
une repugnance invincible, et ne se decida que parce qu’il 
6tait avec moi et aurail eu honte de m’abandonner ; mais il 
n’etait pas rassur6 sur les suites de I’aventure. Il arrive tou- 
jours quelque cbose de d6sagr6able a celui qui s’arrete sur 
le Fainj-Mound on Fairy-Knoll on Elf-Mound, comme on 
dit en anglais, soit en frangais« Butte aux Fees » , plusencore 
a qui s’y asseoit ! Etmalheur surtout a qui s’y endort ! Il ne se 
retrouve plus ce qu’il 6lail, ou bien il est transports dans un 
autremonde, oubien illui arrive quelque malechance. G’est la 
vengeance des fees dont on a violS et profanS le sSjour. Notre 
conte n’a fait, ici, que mettre en action une croyance gSnS- 
rale de dSfianceet de crainte superslitieuse. C’est le senti- 
ment instinctif, et cache au fond du cceur de Thomme, 
qu’exprimait le Wagner de Goethe dans sa promenade avec 
Faust; lorsque lanuit lonibe : 

Berufe nicht die wohlbekannle Schaar, 

Die stromend sich im Dunstkreis iiberbreitet, 

Dem Menschen tausendfaltige Gefahr, 

Von alien Enden her, bereilet... 

Et un Scrivain irlandais, resumant ces croyances, disait 
que les fees sontsupposSes vivre dans des collines*. 

La littSrature romanesque de I’ancienne Irlande et qui se 
continue encore par la tradition vivante dans les contes 
populaires de I’lrlande el de I’Ecosse des Hautes-Terres, offre 
plusieurs fois cet Spisode. Des aventures merveilleuses et 
surnaturelles sonl arrivees a des rois d’lrlande pour s’etre 
assis sur la butte qui est pres de leur residence royale de 

1) Wood-Marlin, Traces of the Elder Faiths of Ireland, Londres, 1902, t. 11. 
p. 19. — On pent voir plutdt encore sur ce sujet le joli article The Archaeulog;/ 
of Tradition, que M. Sidney Hartland vient de publier dans le tome XXX des 
Transactions of the Bristol and Gloucestershire Archeaoloijicat Society. 
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Tara, et qu"on appelait le Mur Tea, ou le Ri rdith. Tels Conn 
des cent balailles et Cormac Mac Airt*. Ainsi, dans un conte 
ecossais on a recommand6 an h6ros d’aller s’asseoir sur cer- 
taine colline agreable et a la pente verdoyante : mxdhindh tu 
air tidachan taitnearh taobh-iiaine^- . Dans un autre conte ecos- 
sais, le lieu des aventures arrivees a un fils du roi d’lrlande 
est une « colline de chasse » beiun sheilg\ 

Le meme episode se rencontre et par deux fois dans ces 
contes ou romans gallois du moyen ^ge connus sous le nom 
de Mabinofjion, et entr6s dans le domaine de la litt6rature 
gen6rale par la belle traduction anglaise que Lady Guest en 
donna il ya d6ja un demi-siecle. Faut-il y voir des l^gendes 
parallfeles a celles de ITrlande et nbes de croyances ana- 
logues? Sans nier que ces croyances aient existe en Galles, 
nous ne pensons pas qu’elles y aient 6t6 aussi tenaces et aussi 
inv6t6r6es (et surlout d’une fagon generate) qu’en Irlande. El 
comme le Pays de Galles a subi a plusieurs reprises et sur- 
tout au milieu du moyen age, une puissante influence de 
rirlaude, et comme \qs> M abinogion nous presentent un reflet 
de la litt^rature romanesque de I’lrlande — • fait que n’ont 
pas remarqu^ ses traducteurs — nous pensons que ces inci- 
dents ont et6 emprunt^s par les conteurs gallois a la legende 
irlandaise. Du reste, I’histoire littbraire, quand on sort des 
considerations esthetiques pour chercher les origines et 
reconstruire la genbse, est faite d’emprunts. d’imitations ou 
de reminiscences : c’est comme un pollen que le vent a porfd 
d’un pays a un autre. 

C’est d’abord un des episodes de I’histoire toute merveil- 
leuse et souvent fantastique du prince Prudence, soil en gal- 
lois Pwyll : ce nom, lout abslrait, indique du premier coup 
une origine lilteraire, comme dans tel de nos contes du 

1 1 Voir Kuno Meyer et A. Nutt, The voyage of Bran, t. I, Loridres, 1895, 
p. 187 el 190 ; d’apres O'Curry, Us. Materials etc., p. 387 et 618, et Stokes 
el Wmdisch, Iriscke Texte, t. Ill, p. 183 et suiv., et p. 211. 

2) Mac Innes et .\ull. Folk and Hero Tales, Londres, 1890, p. 96; cf. p. 456. 

3) Scotti'^h Celtic Review, n" 1, Cdasgovv, 1S81, p. 62. 
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xvin“ si^cle, le nom de « Prince Charmant ». Prudence ou 
mieux Pwyll (pour lui garder le nom sous lequel il est enlr6 
dans la litt6ralure generale) est a Arberth dans son pays de 
Dyvet (anciennement Demetia) oii on lui a pr6par6 une fete. 
« Et apres lepremier repas, Pwyll se leva pour une promenade 
et il gagna le sommet d’une butle qui 6tail au-dessus du 
palais, et qu’on appelait la butte d’Arberth « Seigneur, dit 
quelqu’un du palais, cette butte a une particularite. Si un 
bomme quelconque de qualite s’y asseoit, il ne s’en va pas 
sans Tune de ces deux choses, ou des coups et des blessures, 
ou bien il verrait un prodige ». — « Jene crains pas d’attra- 
perdes coups ni des blessures au milieu d’uiie compagnie 
comme celle-ci. Quant a un prodige, ce me serait agreable 
si j’en voyais. J’irai m’asseoir sur la butle. » Il s’assit sur la 
butte...*)) Les prodiges alors commencent, et ils recommen- 
cent quand une autre fois, il renouvelle cel acte d’audace. 

La perfide butte d’Arberth reparait dans un autre conte 
gallois. Pryderi et Manawyddan, c’esl-a-dire pour Iraduire 
ces noms, le premier symbolique et le second legendaire — 
Souci et Le Mannois, — festoyent a Arberth; aprbs le repas, 
ils sortent avec leurs femmes, et voiit, accompagnes de leur 
suite, s’asseoir sur la butte. « Et comme ils btaient assisainsi, 
void un bruit de tonnerre ; et avec ce grand bruit, voici 
qu’arrive une chute de brouillard tel qu’aucuii d’eux ne pou- 
vait distinguer I’autre. Et apres le brouillard, tout endroit 
s’eclaire. Et quand ils eurent regarde la route ou ils voyaient 
avant cela des troupeaux, des biens, des habitations, ils ne 
voyaient aucune espbce de chose, ni maison, ni animal, ni 
fumde, ni feu, ni homme, ni habitation sauf les maisons de 

1) Je traduis le passage sur le texle gallois des Mabinogion, publie eti 1887 
a Oxford par M. Gwenogfryn Evans. On pent le voir dans la traduction anglaise 
de Lady Guest, t. Ill, Londres, 1849, p. 46, et dans la frangaise de M. J. Loth, 
Paris, 1889, t. I, p. 38. — Lady Guest emploie le mot mound qui est le 
terme courant et populaire en anglais ; M. Loth dit tertre, ce qui est exact, 
mais le terme butle nous seuible plus populaire, par sa frequence dans notre 
toponyraie. Le terme galluis gorsedl signifie originairement « siege eleve » et 
de la il a eu bien des sens ilerives, notamment son sens bardique. 
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la cour [c’est-a-dire du chAteau] vides, desertes, inhabit^es, 
sans homme ni animal. Ils avaienl perdu leurs compagnons 
sans savoir rien d’eux : ils n’6taient qu'eux quatre...* » Suit 
aprfes cela le rdcil de leurs mdsaventures. Et, plus tard, sur 
uiie autre butte, non autremenl d6signde, ils sont victimes 
d’un nouvel enchantement ^ 


111 

Le second dpisode caraclerislique du conte irlandais est le 
changementde sexe, et la metamorphose d’homme en femme, 
ce qui est une degradation et une honte; nous ne croyons 
pas que la mythologie renferme beaucoup de changements 
inverses, au inoins en guise de punition. Le changement 
d’homme en personnage d’autre sexe se rencontre dans un 
conte absolumenl fantastique des ^lahlnocjion, oeuvre d’une 
imagination qui pousse la fantaisie a ses derniers degr^s 
pour etonner et amuser I’auditoire. 3Iath, fils de iMathonwy, 
est un prince du Nord de Galles, et il est egalement puissant 
en sorcellerie. Ses deux neveux, Gilvaethwy et Gwydion I’ont 
gravement offensd et de plusieurs facjons : 

« Et alors Math pritsa baguette d’enchantement, et il frappa Gilvae- 
thwy, de sorte qu’il fut du coup hiche. Et il saisit I’autre rapidement; 
quoiqu’il voulut s’echapper, il ne le put. Et il le frappa avec la meme 
baguette d’enchantement de sorte qu’il fut cerf. « Puisque vous voici 
lies, je vous ferai aller ensemble, vous serez apparies, et vous aurez I’ins- 
tinct des animaux sauvages dont vous avez la forme. Et dans le temps 
oil ceux-ci ont un petit vous en aurez un; et dans un an a partir d’au- 
jourd'hui venez ici vers moi. » Et au bout d’un an a partir du meme jour 
il entendait un bruit sous la muraille de la chanibre et I’aboiement des 
chiens de la cour au sujet dece bruit. « llegarde, dit-il, ce qu'il y ade- 

1) Muhinoyion, edition ilw. li.-ans, p. IG, I, 17-2i) : trad, de Lady Guest, 
t. Ill, p. 165; trad, de .\1. I.olli, 1. I, p. 101. 

2) Mabiii'jijion, ibid., p. 50, I. 7 el suiv. trad, de Lady Guest, t. Ill, p. 171; 
trad, de M. Loth, t. I, p. 106. 
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hors ». — « Seigneur, dit I’un, j’ai regarde : il y aun cerf, une biche et un 
faon avec eux. » La-dessus il se leva et sortit. Et quand il vint, voila 
qu’il voyait les trois bStes. Ges trois betes ^taient un cerf, une biche et 
un faon vigoureux. Et il augmenta son enchantement : « Gelui de voiis 
qui a ete biche I’annee derniere, sera sanglier des bois cette atinee ; et 
celui qui a ete cerf I’annee precedente sera truie cette annee >. Et 
la-dessus il les frappe avec la baguette d’enchantement. « L’enfant, 

pourtant, je le prendrai, et je le ferai clever et baptiser Allez, vous, 

et vous serez I’un sanglier des bois et I’autre laie des bois ; et vous 
aurez I’instinct des pores des bois. Et dans unan a partir d’aujourd’hui 
vous serez ici sous la muraille et votre petit avec vous. » Au bout de 
I’annee voici qu’ils entendirent I’aboiement des chiens sous la muraille 
de la chambre et le tumulle de la cour a leur sujet. Et la-dessus il se 
leva et alia dehors. Et quand il vint dehors, il voyait trois betes. Et 
voici I’espece de betes qu’il voyait, un sanglier des bois, une laie des 
bois, et un animal d’assez bonne taille avec eux, et il etait gros pour 
I’age qu’il avait. « Oui, dit-il, celui-ci je le prendrai avec moi et je le 
ferai baptiser. » Et de le frapper avec sa baguette d’enchantement, de 

sorte quece fut un enfant fort, brun,joli « Et vous, celui de vous 

qui a ete sanglier des bois I’annee derniere, sera louve cette annee, et 
celui qui a ete laie I’annee derniere, sera loup cette ann6e. » Et la-des- 
susil les frappe avec la baguette d’enchantement de sorte qu’ils furent 
loup et louve. « Et vous aurez I’instinct des animaux dont vous avez la 
forme. Et vous serez ici dans une annee du jour d’aujourd'hui sous 
cette muraille. » Le meme jour au bout de I’annee, voici qu’il entendait 
un tumulte et I’aboiement des chiens sous la muraille de la chambre. 
Il se leva et alia dehors, et quand il vint, voici qu’il voyait un loup et une 
louve et un fort louveteau avec eux. « Gelui-ci, dit-il, je le prendrai et 

je le ferai baptiser Les trois enfants que vous avez sont ceux-ci... » 

Et la-dessus il les frappa tous deux de sa baguette d’enchantement, de 
sorte qu’ils furent dans leur propre chair. « Hommes, dit-il, si vous 
m’avez fait tort, vous avez eteassez punis, et grande honte vous avez eue, 
d’avoir eu des enfants I’un de I’autre. Faites oindre ces hommes, laver 
leurs teles et les habiller. » On leur fit cela : et apres qu’ils furent ba- 
billes, ils allerent vers lui. « Hommes, dit-il, vous avez obtenu paix et 
vous aurez affection* ». 

C’est intentionnelleraent que nous nous sommes abslenu 
de donner a notre traduction un caractere litteraire : e'eut 


1) M'lbimgion, edition Gw. Evans, p. 66-G7 : Trad, anglaise de Lady Guest, 
t. Ill, p. 2:.:8-230 ; Trad, frang. de .M. Loth, t. 1, p. 132-1.34. 
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6tt3 transpose!' le recit dans un autre mode, comme on dit en 
musique. Nous avons laissd an recit toute la na'ivetd de son 
style qui est du langage parle pour un auditoire, et non dcrit 
pour des lecteurs. C’est ainsi que racontent nos conteurs 
populaires, indiff<5rents aux phrases incomplfetes, aux repe- 
titions, a remission du nom des personnages quand on sait 
de qui il s’agit avec « it », « elle » on « eux ». L’auditoire 
comprcnd comme Ic conteuret il a souci des fails racontds, 
non du style. Donrier des Mahhiofiion une traduction qui ait 
un caractere litt6raire selon notre gout, serait presenter an 
public une de ces traductions qu’on appelait autrefois « de 
belles infldeles » . 

L’idee raerveilleuse d’un changement de sexe est chose 
assez natnrelle dans I’age mythologique ou mieux mytlio- 
poieique de I’humanitd. Nous pouvons done la trouver dans 
les litt^ratures anciennes ou exoliques. 

Chezles Grecs, Tiresias, devin mythique, en avail etb vic- 
time. Le serpent est un animal sacre : or Tirbsias s’§tait 
amuse a frapper de son bdton deux serpents en amour. Sa 
punition fut son changement de sexe, et il resta ainsi sept 
ans : 

Deque viro factus, mirabile! femina, septem 

Egerat autumnos. . . ' . 

Le nombre sept est ici nombre consaerd d'une facon gdnd- 
rale comme ailleurs et aussi en Irlande, sans qu’il y ait lii un 
trait de liaison entre les deux histoires. Au bout de sept ans, 
Tiresias revoit les memes serpents qui, le jugeant assez 
puni, lui rendent son premier sexe. Tiresias avail ainsi 6te 
successivement homme et femme, ce qui lui donnait une 
double experience. Jupiter et Junon, se Irouvant en desac- 
cord sur le degrd de plaisir que les deux sexes trouvent dans 
I’amour, tirenl appel a I’arbitrage de Tiresias de litc jocosa. 
Celui-ci jugeant d'apres ses experiences successives, porta 


1) OviiJe, Mvlamrjfphu^eii, 111, 31(5-338, 
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jugement en favour de la femme. L’hisloire, sans doute a 
cause de son caractfere erotique, a fait fortune dans I’anti- 
quit6 grecque etclassique. 

Voici maintenantunel6gende de I’lnde que Benfey resume 
ainsid’aprfesle Pantschatantra du sud. Par l’hostilit6 du dieu 
Indra, un roi est change en femme. II laisse son royaume a ses 
cent fils el va vivre dans les bois. La il devient mbre de cent 
autresfils — I’exageration du nombre s’explique par I’imagi- 
nation orientale et peut-etre aussi par le d6sir de la symetrie. 
— II retourne alors dans son royaume et gouverne avec’ le con- 
cours de Cette double promotion de fils ; Indra se fache et lue 
tons ces derniers. Le mallieureux se deguise en brabmane et, 
avec la puissance que lui donne cette forme, va se plaindre a 
Indra. Le dieu selaisse toucher et lui offre de ressusciter,ason 
choix, les uns ou les autres de ses fils. Le roi pr6ffere ceux 
qu’il a enfant^s comme femme, parce que la mere aime plus' 
que le p^re. Mais Indra, touche de pili6, les ressucite tons, 
et offre au roi de lui laisser d’une faqon definitive le sexe 
qu’il prefere. Et le roi, pour lamfeme raison de jouissance 
que Tiresias, preffere rester femme. Ainsi finit I’hisloire du 
RMscharshi Bhangusvana'. 

Je ne fais pas entrer dans le cadre de cette etude desrecits 
de changements — au moins apparents — de sexe, parce 
qu’ils forment une autre classe. Par exemple, Phaistos de 
Crete est eievee par sa mere en garQou, parce que le pfere 
avail ordonne de tuer I’enfant a naitre, si c’etait une fille ; 
plus tard, elle est, par la grace d’Isis, transformee en gargon 
On a de meme raconte, et encore chez les Grecs, qu’Iphis et 
Caenis, n6es filles, virent toutes deux changer leur sexe par 
lebienfait d’une divinity. Et Benfey a racont6 des histoires 
analogues de I’lnde. Mais Liebrecht a justement remarqud’ 

1) Benfey, Pantschatantra, Leipzig, 1859, t. I, p. 41 el suiv. 

2) Ovide, Metamorphoses, IX, 666. 

3) Dans son livre Zur \ olkskunde, Heilbronn, 1879, p. 342 et 507. Voir 
aussi, avant lui, Salverte, Des sciences occultes, 3« edition. Paris, 1856, p. 59 
{ch. IV). 
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qu’il s’agit la de fads nalurels corame on en observe souvent, 
et qui aujourd’hui determinont un changement d’etat civil. 
Des enfanls que par leur conformation indecise on enre- 
gistre comme fdles a leur naissance, se manifestent garQons 
a la puberty par le developpement tardif, filt-il incomplet ou 
interne, des organes du sexe masculin. Cela, naturellement, 
dtait pris autrefois pour un prodige, etattribue a I’interven- 
tion d’une divinitd. 

Je laisse cgalement de ccMe. comme n’appartenant pas a 
mon sujet, la question de Thermaphrodisme, reel ou legen- 
daire, et j’en reste a ces histoires ou contes celtiques, inven- 
tes pour amuser des auditoires ou des lecteurs auxquels il 
fallaitdu nouveau et que le merveilleux amusait. 


H. Gaidoz. 



L’HISTOIRE DES RELIGIONS ET LE TOTEMISME 


A PllOPOS DUN LIVRE RECENT* 


L’ouvrage consacre par M. Ch. Renel aux Enseignes 
romaiiieset aux culles quileur6taient rendusa paru en 1903. 
L’auteur pourrait justemenl nous reprocher d’avoir attendu 
si longtemps pour parler ici de son livre,si d’une part ce livre 
meme ne posait une Ires grave queslion de mt§tliode; si 
d’autre part des probl^mes analogues n’avaient pas 6te 
abordes par M. S. Reinach dans les deux volumes, publics 
en 190o et 1900, de son oeuvre infilulee : CuUes, Mythes 
et Religions. 

Nous nousproposons d’examiner d’abord et bribvement le 
sujet trfes precis trade par .M. Renel; en second lieu et plus 
longuement la m^thode appliqu6e par lui dans son livre et 
vivement recommandce parM. S. Reinacb. 


1 

Dans son travail sur la Religion de I'urmee romaine-, Do- 
maszewski ne s’esl pas occupe spOcialemeut du culle des 
enseignes militaires. II est cependanl certain qu’elles elaient 
Iraildes et reverees comme de verilables divinites. M. Renel 
n’a point de peine a le d^montrer : « Les anciens, dcrit-il, 
avaient une pleine conscience de la valeur religieuse des 
enseignes de I’armee romaine. Tacite appelle les aigles les 
vdritables divinites des legions’ ; Denys d’Halicarnasse insiste 

1) Ch Renel, Guiles militaires de Rome : les Enseignes. Lyon et Paris, 
1903. 

2) Die Religion des rmnischen lleeres, dans la Westdeutscbe Zeitschrift,t. XIV. 

3) Tac., Annul., II. 17. Cl. I, 39; XV, 24; Hist., HI, 10. 

•>0 



lUCVLE l)E LHlSTOlUE DES ISELK'.IONS 


33 i 

sur le culte rendu aux signa^, que les Romains consid6raient 
comme sacr6s au meme litre que les statues des dieux ; Fla- 
vius Josdphe se sert du terme^itipi (les objets sacres) pour 
designer I’aigle el les enseignes- ; enfiu Tertullieu declare que 
le culte des aigna conslitue en quelque sorte toute la reli- 
gion de I’armee et qu’on leur donne le pas sur tous les autres 
dieux’. Le temoignage des inscriptions vient a I’appui de ces 
textes; un monument decouvert dans la Alesie inferieure 
porte celte dedicace : Dis niiHlarihus:, Ge/iio, Virtuti, Aqui- 
lae Sanctae S/gnisqtie legionis 1 llulicae...' \ en Angleterre, 
dans la province de iNorlbumberland, sur I’emplacement d un 
camp romain, on a trouve un autel elev6 au G6nie et aux 
Enseignes d’une coborte romaine% etles fails de ce genre ne 
sont pas isoles. Les signa soul done bien des divinites aux 
yeux du soldat; celte constalation est hors de doute... »L 
Par la se justifie I’etude que .M. Renel a faite des cubes que 
rendaient a leurs enseignes les legions et les contingents 
auxiliairos de Tarmee romaine. 

Le sujet est fort interessant; non-seulement il nous fait 
p6netrer dans la vie iiilime des soldats, dans la vie collective 
des camps et des posies romains; mais encore il nous montre 
que la religion et les cubes btaient lies elroitement a I’orga- 
nisation militaire de I’empire comme a la constitution de la 
famille et de la cite. 

Les documents ne font point defaut pour etudier le cube 
des enseignes : textes d’auteurs, monuments 6pigrapbiques 
et archeologiques, monnaies s'offrent en abondance a la 
curiosite des savants. .\L Renel les a etudies en general avec 
soil! et competence ; il en a lire le plus souvenl des conclu- 
sions fort sages L 

1) Dion. Halie., VI, 45. 

2) Flav. los., Bell. Jud., ill, 6. 2. 

3) Tertull., ApoLug., 16. 

4) G. l.Lat., Ill, 6224. 

5) Id., VII, 1U3I. 

6) Ch. Henel, Le.s Euxeigne-:, p. 23. 

7) iXous nous pennetlrons de signaler une inexaeliiude et uiie lacune ; 
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C’est a I’aide de ces documents qu’il a ecrit les meilleures 
pages de son livre, en particulier le chapitre iii de la 1" par- 
lie ; His loir e des enseignes prinnpales de la legion\ les cha- 
pitres 11 et iii de la 2* partie : Histoire des e/iseignes secon- 
daires ; leurs prindpanx types. — Le Labarum \ loute la 3'’ par- 
tie, qui Iraile du culte propremenl dit des slgna. II sera 
desormais impossible d’etudier la vie religieuse des soldals 
remains on les cultes militaires de Rome sans recourir a ces 
chapitres du livre de M. Renel. 

Mais les documents mis en oeuvre par I'auteur datent 
presque tous de I’epoque imperiale; les renseigriements 
qu’ils fournissent, les conclusions qu’on est en droit d’en 
tirer ne valent que pour cetle epoque. Nous sommes beau- 

1“ Pagp 216, dans I’etude consacree au taureaucoinme embleme legionnaire, 
M. Renel ecrit : « Un bas-relief trouve a Carnuntum represente le taureau de 
laXi>Geminadans une sorle d’edicule avec celte simple inscription ; L.X. G. P. F. 
{Leyio Decima GeniinaPin Fkletis]-ee monument appartenait sans aucundoute 
ausanctuaireducamp principal del'armeede Pannonie, dont le quartier general 
etait a Carnuntum. It parait etre I’lndice d’un culte zoolatrique introduit sans 
doule dans les legions par les auxiliairex barbares... ». — P. 224, dans la page oCi 
il est question du sanglier : « C’est un des insignes symboliques les moins clalrs 
des legions imperiales... Faut-il y voir une sorte de regression vers les survi- 
vances totemiques dans une armee oil les recvuex burbares tenaient la plus grande 
place et apporlaient leurs cultes qu’ils superposaient aiix vieux cubes militaires 
remains? « Dans Fun et I’autre passage, M. Renel semble croire que les 
reci ites barbares, les auxiliaires barbares faisaient partie des legions. C'est la 
une errciir bistorique, au moms pour le haul empire presque tout entier. Les 
barbares ne fiirent incorpores dans les legions romaines que sous Claude le 
Gothique (208-270). Xous ne pensons pas que par ces mots, auxiliaires bar- 
bares, recrues fcarfmies, M. Renel ait voulu designer les soldats originaires des 
provinces de Fenipire. 

2° Dans le chapitre 111 de la 2e partie, tout entier consacre au Labarum, 
M. Renel cite bnaucoup de inoniiaies de Constantin, de ses fils et des empe- 
reurs du ive siecle. 11 les cite uuiquemenl d'apres Cohen. Or la numismatique 
de la periods constantinienne a ete completement renouvelee en France depuis 
au moins dix ans par les travaux de M. .1. Maurice. M. Maurice a meme en 
1901 consacre quelques pages a I'apparition sur les monnaies de Constantin 
de signes chretiens, tels que la cioix grecque a bras egaux, la lettre T, le 
monogramme du Christ IVI. Renel parait ignorer totalement les remarquables 
travaux de M. Maurice, publics dans la Revue Numismatique, dans le Numis- 
mativ Chronicle, dans le Bulletin el les Remoires de la Soeidte des Antiquaires 
de France. C’est la unelacune assez grave. 
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coup plus pauvres, presque reduils a rien pour les sifecles 
aiiterieurs a I’fere chr6lienne ; « Alors les monuments et les 
inscriptions font d«^faut, les monnaies deviennent rares et ne 
remontent pas tres loin. Heslent comme guides les textes 
parfois coulradicloires de quelques ^crivains de I’age clas- 
sique ou posterieur, qui remuent lescendres d’un passd mal 
connu de leur temps. Servius nous donne dans son Commen- 
laire de \ Enelde quelques breves indications : mais au 
iv“ siecle que savait-on des origines de Uome? Denys d’Ha- 
licarnasse parle des anliquilds roniaines en compilaleur sans 
critique. Tite-Live ne nous a laiss^, lui aussi. que des rensei- 
gnements de seconde main, generaux et vagues ; on sait du 
reste que, pour les ti'ois premiers siecles, I'hislorien n’avait 
qu’une mediocre confiance dans les annalistes qu’il se borne 
a resunier. Polybe, dont I’opinion serait d’un grand poids, 
ne nous a malheureusement laisse sur ces questions que des 
allusions insignitiantes. Nos sources les plus anciennes sont 
done du rt siecle et lour compdlence pour I'epoque prece- 
dente n’est pas bien certaine. -Ninsi I’origine des signa 
remains se perd dans la nuil de la prehistoire, et, si nous 
voulons essayer de jeler quelque lumiere dans ces tenebres, 
il nous fuudra recourir a la methode comparative. Peut-etre 
les fails de J’age historique apparaitrout-ils alors comme les 
survivances d’nn passe que nous connaissons ou que nous 
devinons par d'autres peoples arrives plus tard au degre de 
developpement des Latins du vii" ou du viiP siecle » '. 

M. Renel abandonne ici la methode historique. .4u lieu de 
s’arreter devaiit la pdnurie ou I’absence de documents pre- 
cis, au. lieu de reconnailre sagement que tout element de 
certitude ou meme de probabilite scientifique fait defaut, au 
lieu de se resigner courageusement a ne pas savoir, il essaie 
de resoudre un probleme purement historique par une me- 
tbode qui, nous esperons le demontrer, ne Test a aucun 
degrd. 


1) Ch. Henel, Les Eiiseiyncs, p. 25-20. 
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II 

Quelles sont, en effet, les questions que M. Renel se pose 
et auxquelles il veut a tout prix trouver des r6ponses a I’aide 
de la m6thode, qu’il appelle la « m6thode comparative » ? 
Ces questions concernent beaucoup moins I’existence, les 
caractbres divers, le culte des enseignes romaines que leur 
origine. M. Renel cherche surtout a d6couvrir pourquoi les 
enseignes romaines les plus anciennes que Ton connaisse 
6taient soit des images d’animaux, loups, chevaux, sangliers, 
aigles, soil des touffes d’herbes. Les auteurs anciens, qui nous 
ont Iransmis ces fails, n’en out pas donne la raison, lei et la, 
dans les textes des 6crivains, se trouvent bien quelques ex- 
plications, mais pueriles ou I6gendaires, comme celle que 
Josbphe donne a propos des aigles de legions : « I’aigle 
mfene les legions de la ville invincible, parce qu’il est le plus 
fort et le roi des oiseaux »‘. M. Renel a eu parfaitement 
raison de ne point tenir pour probantes et d’^carter sans 
hesitation de lelles exegeses. Mais ou est-il alie chercher la 
solution du probleme, puisque cette solution, les documents 
antiques ne nous la fournissent pas? II est alle la chercher 
dans r.^merique du Nord et en Australie, dans les coutumes 
a la fois militaires et religieuses des peuplades a totems. 

Void, si nous ne nous Irompons pas, comment il a rai- 
sonne. Chez diverses tribus totemiques, les guerriers pen- 
dant leurs expeditions avaient ou ont I’habitude de porter 
soit la peau de leur totem, soit telle ou telle partie de son 
corps, sa queue par example ou ses plumes; ailleurs ces 
memes objels sont places au bout d’une perche dressee. L’ex- 
plication fort vraisemblable de ces coutumes, e’est que ces 
guerriers veulent etre, au moment du combat, sous la pro- 
tection directe et immediate de leurs totems. M. Renel croit 
saisir une analogie sdrieuse enlre ces coutumes et I’habitude 

t) Flav. Jos., Ill, 6, '2; Renel, op. cit., p. 39-40. 
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qu’avaient les Remains de choisir comme enseignes mililaires 
des representations animates. It en conclut a I’instant que 
les animaiix ainsi representes etaient d’anciens totems etque 
les Romainsouleursancetresontpass6 parce que Ton appelle 
aujourd’hui I’age on la p6riode totemique. Leloup,le cheval, 
le sanglier, I’aigte, les herbes qui primitivement constituaient 
les sicpin manipulaires etaient a I’origine les totems des divers 
clans dont I’unioii et la fusion out forme plus tard le peuple 
romain. A.insi, parce qu’il y a de vagues ressemblances entre 
une coutume primitive de Rome et une coutume americaine 
ou australienne, M. Renel en conclut qu’une organisation 
religieuse et sociale identique a existe dans I’ltalie centrale, 
en Amerique et en Australie. 

A plusieurs reprises, sans doute, M. Renel s’est efforc6 
d’atti^nuer ses affirmations. « Parmi les fails qui viennent a 
I’appui de celte hypothese [I’liypothese d’un tot^misme latin 
prehistorique], un des plus int^ressants est I’existence et le 
cube des enseignes animates. Sont-elles d’origine totemique ? 
.Nous serious tres disposes a I’admettre et nous allons essayer 
de retablir; toutefois il demeure bien entendu qu’on ne 
saurait atleindre chez les Rornaius aucun fait totemique, et 
que celui que nous etudions n’est que le retlet d’une survi- 
vance *. » « 11 taut »‘viter les identifications hatives : ni les 
animaux reprdsontatifs du clan ne deviennent par une evo- 
lution fatale des dieux anthropomorphiques, ni I’animal 
sacre d'un dieu classique n’est forcement un vieux totem 
desaffecte^ ') « La lycanthropie et la tradition des hommes- 
luups, si vivace dans certains cantons de la Greco, nous est 
encore une preuve de I'importance religieuse du loup. II est 
evident, je le repete, quo la plupart de ces fails ne sont pas 
proprement toteiniques y » « Le loup donnait des presages 
aux guerriers. Oiiand il penetrait dans lecamp, qui etait une 
sorte de temple militaire, e’etait un signe fnneste : il venait 

1 ) Op. cit.. p. 42. 

2) IL, p. 74. 

3) Id,, p. 7G-77. 



l’hISTOIRE DES RELimoNS ET LE TOTEMISME 

alors annoncer la mort a sa race. » [En note ; J’entends que 
telle devaitetre riiilerpretation primitive. Ilest clairqu’a I’e- 
poque historique les presages donn6s par le loiip ne sont 
plus que de lointaines survivances*.] 

Malgr6 ces attenuations, en fait et dans tout le chapitre 
consacre aux Enseignes primitives des Bomains, M. Renel a 
applique cette methode sans reserve non seulement aux en- 
seignes, mais a plusieurs autres sujets. 11 est evident que 
pour M. Renel le totemisme latin prehistorique est beaucoup 
plus qu’une simple hypothese : notre auteur est, on le sent, 
profondement convaincu de sa realite. Et cela est si vrai 
qu’il en tire maintes consequences, donl nous nous 
bornerons a dire qu’elles sont au moins inattendues. 

On sait que Pline I’.Xncien nous a transmis dans son enorme 
compilation une foule de recetles medicales plus ou moins 
saugrenues, qui n’etaient pas sans avoir dans I’autiquite 
quelque faveur, surtout chez les ignoranls. 

La graisse de loup, les excrements de ce meme animal, la 
cendre de ces excrements meieeadu miel, etaient des rembdes 
centre les maladies des yeux;pour se debarrasser des fievres 
intermittentes, on devait arracher I’ceil droit d'un loup et, 
aprbsl’avoir saie,le porter en amulette; les dents de la bete se 
portaient aussi en amulettes. Le sang du cheval, le lait de la 
jument, I’urine, le crottin, I’ecume de la bouche, les crins, 
les dents, etc., de ces animaux fournissaient des remedes. 
II en etait de meme de la graisse, du fiel, de I’urine, de la 
fiente des pores ou des sangliers. Dans toutes ces supersti- 
tions, dans cette pharmacopbe populaire, M. Renel voit des 
survivances totemiques: « Chaque animal, aftirme-t-il, a une 
valeur magique propre ; et primifivement les rembdes qu’on 
en tirait ne pouvaient sans doute btre efficaces que chez des 
hommes ayant avec lui des rapports religieux precis, des 
hommes de meme sang, par exemple, quand il s’agit d’un 
totem C’est bgalement par des survivances totbmiques 

1) I'L, p. 80 

2) Op. cit., p. 131. 



340 


HKVrE »E l’HISTOIKE DES UELKilONS 


que M. Renel explique les genlilices et les surnoms remains 
derives des noms d’animaux, lels que Apet\ Aprirhis, Apro~ 
Jiicmus, A(/uUhi.s^ Arjuilo, Buteo, Falco, etc., etc.’. 

M. Renel n’est ni I’inventeur ni meme I’apotre le plus ar- 
dent de la m^thode qui Ra conduit a de tels r^sullats. « Des 
le d6but du xviiie sifecle, 6crit M. S. Reinach, les mission- 
naires frangais furent frappes de I’importance des totems 
dans la vie religieuse, sociale et politique des indigenes de 
I’Amerique du Nord. L’un d’eux, le J^suite Lafitau, eutmeme 
I’idee, vraiment geniale pour I’epoque, d'appliquer les fails 
de totemisme qu’il 6ludiait chez les Iroquois a I’inlerpreta- 
tion d’un type figure de la mythologie grecque, celui de la 
Chimfere. Pendant les deux premiers tiers du xix” siecle,mis- 
sionnaires et voyageurs recueillirent un peu partout des faits 
analogues a ceux que Ton avail observes au xviii® siecle en 
AmtVique. On s'aperqut t*galement que des faits de mfeme 
ordre avaient 6le signales au Perou dfes le xvi® siecle et, bien 
plus anciennement. par les ecrivains de I'aiiliquile classique, 
lldrodote, Diodore, Pausanias, Elien, etc. L’auteur de I’ou- 
vrage celebre sur le manage primilif, Mac Lennan, proposa 
en 1869 de reconnaitre des survivaiices des coutumes et des 
croyarices tott^miques dans un grand nombre de civilisations 
antiques et rocentes. 11 ne fut guere ecoute. Vers 1885, la 
question fut reprise, avee plus de savoir et de critique, par 
MM. Robertson Smith et Frazer ;elle n’a pas cess6 depuis 
d’thre a I’ordre du jour de la science, mais plus particuliere- 
menl en Angleterre, on MM. Lubbock, Tylor, Herbert 
Spencer, Andrew Lang, .levons. Cook. Grant Allen, s'en sont 
occupes oil s’en occupent encore'. » En France, e’est le 
savant directeur du Musee de Saint-Germain qui s’est con- 
sacre, avec une ardour de neophyte, a la diffusion de cette 
methode : il n’hesile pas ala formuler en ces termes :<(... Par- 
tout oil les elements du mythe ou du rile comportent un 


1) Op. cit., p. HS-119, p. 158-159. 

2) S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions, /, p, 9-10. 



l’HISTOIRE res HELRilONS ET LE TOTE.NHSME 


341 


animal ou un vegetal sacre, un dieu ou un heros d6cliir6 ou 
sacrifi6, une mascarade de fideles, une prohibition alimen- 
taire, le devoir de Texegfete inform^ est de chercher le mol 
de I’enigme dans I’arsenal des taboits et des totems » 

M. Renel n’a fait qu’appliquer a I’etude des enseignes le- 
gionnaires les principes memes de celte methode. 


Ill 

En quoi exaclement consisle cetle meihode? quelles sont, 
si Ton pent ainsi parler, les operations dont elle se compose? 

A. La premihre operation est un rapprochement compara- 
tif entre un rite grec, latin, egyplien, etc., et une coutume 
pratiquee soil aujourd’hui encore par certaines Iribus austra- 
liennes ou africaines, soit au xvi® sifecle et plus recemment 
par telles ou telles populatiousde I'Amerique precolomhienne. 
On compare ainsi le culte que chacun des nomes de I’antique 
Egypte rendait a un animal sacre avec les temoignages de 
respect que telle tribu australienne donne a I’animal qui lui 
sert de totem; on compare I’interdiction hebraique de man- 
ger de la chair de pore avec la repugnance que les clans tote- 
miques ont a manger la chair de leurs totems: on compare 
les ceremonies des cultes egyptien, grec, remain, ou Ton 
revetait de la peau d’un animal sacrifi6 soit la statue, soit les 
pretres ou les pretresses d’une diviniteavecla coutume qu’ob- 
servent les hommes de certains clans totemiques de se 
parer tantot de la depouille complete de leur totem, tantot 
de certains ornements, plumes, comes, etc. provenant de 
cet animal ; on compare les proeddes divinaloires fondes 
en Grece et en Italic sur robservatiou des oiseaux avec la 
croyance rdpandue chez quelques peuplades oceaniennes que 
les totems annoncent I’avenir aux hommes de leur clan; on 
compare les noms propres grecs et romains, derives de 
noms d’animaux, avec Ehabitude que les clans totemiques et 

1) Id., ibid , p. vn. 
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les individus de ces clans onl de porter le nom de leurs to- 
tems ; etc., etc. On obtient ainsi une s^rie d’6quivalences, 
d’analogies, plus ou moins exactes, plus ou moins prdcises, 
entre tels ou tels riles des religions de I’antiquite classique 
et tels ou tels usages observes chez les peuples organises en 
clans totemiques. 

B. On ne se borne pas a constater ces equivalences, ces 
analogies. On s’efforce de les expliquer. II est impossible de 
songer a une transmission directe, s'operant de people a 
people: il n’y a cerlainement pas eu emprunt des tribus aus- 
traliennes aux peuples mediterraneens, ni des peuples m6di- 
terraneens aux tribus australiennes. D'autre part, il serait 
singulierement temeraire ou paradoxal d’admettre entre les 
Aruntas de I’Australie et les Grecs. entre les Tlinkits de I’A- 
merique du Aord et les Italiotes, une communaut6 primitive 
comparable a celle des peuples de race aryenne. Si doncil y 
avail en Egypte, en Syrie, en Grece, en Italie des rites com- 
parables a ceux qui existent aujourd’hui encore chez diverses 
peuplades australieimes, on en conclut que les Egyptians, les 
habitants de la Syrie, le Grecs, les Italiotes ont pass6 par la 
meme organisation sociale, Torganisalion tot^mique, et que 
ces rites sont a I’epoque historique des survivances d’une 
periode anterieure, sur laquelle d’ailleurs tout renseigne- 
menl fait defaut. Celle conclusion n’est 6tayee par aucun 
document, par aucun indice, meme le plus minime. Elle est 
obtenue par la seule d»'*duction. .M. S. Reinach proclame tres 
haul le droit pour I’hislorien des religions d’user de la deduc- 
tion et de la logique : « Assurement personne ne soutient 
plus, avec Hegel, que tout ce qui est rationnel soil reel; mais 
il est certain que tout ce qui est reel est rationnel. On pent 
done, tres legitimement, user de la deduction et de la logique 
pour reconstruire I’etat d'une society qu’on connait seule- 
ment par quelques fails generaux ou par des survivances. 
C’est ce qui s’appelle faire de la pal6ontologie sociale. Aussi 
est-il parfaitement licite de parler du totemisme ou du ma- 
triarcat des Grecs ou des Celtes, alors que les Grecs ou les 
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Celtes que nous fait connailre I’histoire n’etaient pas tole- 
mistes et ignoraient la filiation uterine »*. On se transporte 
ainsi trfes aisement par la peiisee dans une soci6t6 tol6- 
mique, que Ton croit el que Ton affirme avoir precede, 
de plus ou moins de sifecles, I’organisation sociale des temps 
historiques chez les peuples riverains ou voisins de la Medi- 
terranee. 

C. On ne s’en tient m&me pas la. On se laisse entrainer a 
generaliser bien davantage. Outre les fails precis et particu- 
liers, outre les rites bien definis qu’il est possible et interes- 
sant de comparer avec des usages egalement precis et par- 
ticuliers, avec des coutumes egalement bien detinies consta- 
tees chez tels ou tels clans totemiques, on s’empare, on 
pri^tend avoir le droit de s’emparer de tons les cas oil un ani- 
mal, un vegetal, m§me un objet inanime joue un role, tient 
une place quelconque dans un mythe ou dans un rite reli- 
gieux. Un totem en effet peut etre un animal, un vegetal, 
un objet inanime. Des lors le totemisme devient I'explication 
universelle de tons les details de la religion et du culte. Sans 
doute, M. S. Reinach reconnait que « le systbme des tabous 
et des totems ii’est pas une clef bonne a ouvrir loules les ser- 
rures » ; mais nous nousdemandons quelles sont les serrures 
qu’on n’essaiera pas d’ouvrir a I’aide de cette clef, quand 
nous lisons quelques lignes plus bas cette phrase d(5ja citee 
precedemment : « Partnut ou les e/emeiifM r/u mtif/te ou du 
rite comportent un animat ou un vef/eta! sacre, un dieu ou un 
heros dechire ou sacrifie, une niasrarude de fidides, une prohi- 
hition alimentaire, le devoir de I'exeiji’le in forme est de rherchcr 
temot de I' e nig me dans V arsenal des tabous et des totems. » 

Yoila, si nous ne nous trompons pas, en quoi consiste la 
methode nouvelle, que M. Renel, avec .M.M. S. Reinach et 
Durkheim, apres les 6rudits et les savants anglais dont les 
noms sont mentionnbs plus haul, s’esl efforc^ de mettre en 
pratique. II nous semble que cette mbthode suppose divers 


1) S. Reinach, op. cit., p. 8-4. 
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postulats. Ce sont ces postulats qu’il convient d’examiner 
maintenant. S’ilssont fragiles ou incertains, la methode elle- 
meme s’c'croule avec eux. 


IV 

Le premier, le plus important de ces postulats. celui sur 
lequel lout le raisonnement repose, peut etre ainsi formula ; 
« L’organisation en clans tot^miques est une forme sociale 
nooessairement anlerioure, dans lYvolulion de Thumanite, 
aux formes sociales qui caraclerisaienl les peoples de I’anti- 
quil6 classique «. 

Peut-on admetire sans discussion la v^rilti de ce postulat? 
Nous ne le pensons pas. II n’est nullement certain pour nous 
que les populations totdmiques soient des populations primi- 
tives, et non pas des populations deg^n^rees. 

.Au debut d’un article fort important public en 1899 dans 
le Forlnightlji Ucvieir sous le litre The origin of toternism, 
M. F razer. pour prouver que les Auslraliens sont bien des 
primitifs, menlionne Fidee qiFils se font de la conception ; 
(c Dans Fopinion de ces sauvages, ecrit-il, toule conception 
est ce que nous avons Fhabilude d’appeler une immacul(§e 
conception; elle a pour cause Fontrt^e d’un esprit dans le 
corps de la mere, independamment de toute union sexuelle. 
Un peu[)le aus.-i ignorantdela plus elementaire deslois natu- 
relles est vraiinent au dernier degre de Fecbelle parmi les 
sauvages La conclusion de .41. Frazer nous semble fort dis- 
cutable. Ouelte idee trnuvons-nous a la base do celle croyance 
australienne? C’est Fidee de la transmigration du principe 
vital immaleriel, de Fame. Est-ce la une idee primiUre'! Et 
s’il nous plaisait d'op[>oser hypolhese a hypolhese, ne pour- 
rions-nous pas nous demandersi celte idee n’est pas, au |con- 
traire, la survivance deformee, I’ecbo luinlain et denature de 
quelque philosophie spiritualiste? 


1) Fortniyhtl;/ Revieir, 1899, p. 649. 
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Voici encore une autre theorie de M. Frazer. Dans la 
2'- edition anglaise du Golden Bough, ce savant a exprime 
sur I’origine du totemisme une opinion qui sans doute parait 
avoir 6t6 serieusement t^branlee depuislors, mais qui n’en 
est pas moins intt^ressante pour la question qui nous occupe. 
La conception fondamentale du totemisme se rattacherait, 
d’apres cette theorie, a I’id^e del’ame ext6rieure; le totem 
serait I’animal, le v6g6tal ou I’objet inanimtJ dans lequel un 
individu pourrait deposer son dme, atin de se rendre invul- 
nerable; et cependant cette ame, ainsi ent'ermde dans un elre 
ou un objet exterieur et lointain, conserve des relations trbs 
6troites avecle corps auquelelleappartieiit. Si I’etre ou Fob- 
jet on elle se trouve enfermde subit quelque atteinte, I’indi- 
vidu, a qui elle appartient, souffre; si cet elre ou cet objet 
est d6truit, I’individu meurt*. Dans cette hypolbese, le tote- 
misme aurait pour condition necessaire la croyance a Fexis- 
tence de Fame distincte du corps, capable de sortir de ce 
corps tout en continuant a Fanimer. et d’exercer sur lui, a 
quelque distance que ce soit, une action toute-puissante. En 
vdrite, de telles idees sont-elles primitives? Et n’avons-nous 
pas le droit de contester Faffirmation d’aprfes laquelle Forga- 
nisation sociale, a laquelle elles sont nbeessaires, est force- 
ment ant^rieure, dans Fdvolution de Fbumanite, ii Forgani- 
sation sociale des Egyptiens, des Syriens, des Grecs, des 
Italiotes de Fantiquite classique? 

De ces observations, nous conclurons, non pas que Forga- 
nisation tot^mique correspond a uue p6riode de decadence, 
mais qu’il est tem^raire d’en affirmer a priori le caractere 
primitif. 

D’autre part possedons-nous des indices concrets qui nous 
permettent de determiner au moins approximativement la 
place de Forganisation totemique dans Fhistoire dela civili- 
sation? Des observations onl-elles ete faites, qui aient per- 
mis de voir dans quel sens, vers quelle forme nouvelle evo- 


1) Le Rameau d'or, trad, frani;., t. It, p. 527 et suiv. 
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luaient les clans totemiques, on encore de quelle forme 
sociale ils etaient partis pouraboutir au tot(^misme? 

Certains clans totemiques, dans I’Amerique du Nord, sont 
connus, sinon studies, depuis prfes de Irois sifecles. 11 ne 
semblc pas qu’une evolution se soil produite chez ces tribus, 
qu’il s’y soit marque une tendance a passer du lotemisme a la 
zoolatrie ou au Iheriomorpbisme. On dira sans doute que la 
periode d’observation est encore trop courte, et que d’autre 
part Finlluence europenne a fait passer directement maints 
individus de ces clans totemiques au monotheisme chretien. 
II n'en demeure pas mr ins vrai que, sur le seul champ 
d’6ludes un peu etendu que Ton possfede, on n’a pu relever 
aucun indice favorable a la these, d’apres laquelle le totd- 
misme serait une conception religieuse necessairement ante- 
rieure au polyth^isine tel qu’il a existe chez la plupart des 
peuples de I’antiquite classique. 

En outre, quelques observations parliculieres out 6te 
I'ailes, quelques idees personnelles ont etd emises qui sont 
nettement contraires a la these lotemiste. 

La seule population organisee en clans totemiques, qui ait 
dtd observoe scientifiquement, est celle des Arunlas de 
I’Australie centrale. On saitavec quelsoin, quel souci d^exac- 
titude i*t de precision, les usages des Aruntas ont et6 ddcrits 
par MM. Spencer et Gillen*. Or il resulte, sans aucune con- 
testation possible, de leurs travau.\, que les Aruntas posse- 
dent des traditions suivant lesquelles leurs ancetres n’obser- 
vaient aucune des regies tok^miques actuellement en vigueur 
dans cette tribu. Par exemple, chez les clans dont I’Emou est 
aujourd’hui le totem, les traditions de ces clans representent 
les ancetres comme ayant toujours eu et pratique le droit de 
manger cet animal. De meme, la rbgle de I’exogamie n’dtait 
pas observt'e: un homme epousait toujours une femme de 
sonpropre clan. Et M. Frazer, apres avoir rappel6 ces tradi- 
tions, conclut : « Aiiisi les tribus de I’Australie centrale ont 


1) 'I he .'attce Tnbei ijf central Aushalia, Loiidies, lsy9. 
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des traditions tres nettes, tres precises, d’apres lesquelles 
jadis leurs ancetres tuaient et mangeaient leurs totems, et 
epousaient toujours des femmes de leur propre clan tote- 
mique‘. » Qu’est-ce a dire, sinon que le totemisme n’exis- 
tait pas chez les ancetres des Australiens actuals? La gravitd 
de ces observations n’a point echappeaM. S. Reinach ; il 
s’est efforce d’en detruire I’impression. A propos des tradi- 
lions recueillies par MM. Spencer et Gillen , il se contente de 
dire : « Que valent de pareilles traditions? Rien on pen de 
chose. » En vdrite, c’est lii faire trop bon marche des docu- 
ments. M. S. Reinach, qui accorde pleine etentiereconfiance 
aux recits des Jesuites du xviir- siecle sur roroanisalioii reli- 
gieuse et sociale des indigenes de I’Amerique du iXordh ne 
veut tenir aucun compte des traditions que les Aruntas pos- 
sedent sur leurs propres ancetres : est-ce la une methode 
vraiment critique et scientifique? Pour nous, ce qui ressort 
sans aucun doute des observations faites et des traditions 
recueillies par M.M. Spencer et Gillen, c'est que chez les 
Australiens, ou du moinsdans certaines tribus australiennes, 
le totemisme est de date recente et que I’organisation propre- 
ment tot^mique y a succdde a des formes sociales oii les 
rfegles caractdrisliques du totemisme n’etaientpas observees. 
Le totemisme est done loin d’etre un etat social primitif. 

Cette conclusion n’est-elle pas, dans une certaine mesure, 
confirmee par I’iddc que M. Frazer a developpde dans la 
i*’ edition du Golden Bough sur I’origine des totems de 
clans, idee qui derive d’ailleurs assez nettement de sa thco- 
rie, citee plus haul, sur Forigine de la conception totemique 
elle-meme?L)’aprbs.M. Frazer, le totem du clan, parsuitel’or- 
ganisation sociale en clans lotemiques,neseraitqu’une exten- 
sion, une generalisation du totem individuel. Dans certaines 
tribus africaines, chez certains peuples indigenes de I’Amd- 
rique, chaque individu se croit protege specialement par un 


Il Foitnicjhtli/ Review, 1809, p. 655 hI suiv. 
2) Cultes, Mythes et Reliyioni, t. 1, p. 9 
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animal qu’ilappelle son nafjual, son idhhzi, etc.*. Qu’au lieu 
de proteger un seul individu, I’animal soil censd proleger un 
groupe lout entier, le totem individuel se trausforme aussi- 
tot en totem de clan. Le clan s’impose a I'egard de cet ani- 
mal les memes devoirs quel’individu a Tigard de son nagiial, 
de son idhlozi, etc., etc. Ainsi le lot^misme proprement dit, 
le totemisme de clan serait logiquement et historiquement 
posterieur au totemisme individuel. Or I’idee, qui se trouve 
an fond du totemisme individuel, est ais6e a retrouver chez 
les divers peoples de I’anliquit^ classique : c’est I’idee que 
chaque individu est place sous la protection d’un elre puis- 
sant et bienveillant, qui se manifeste le plus souvent sous la 
forme d’un animal. Le genius lalin, le oxiy-uv grec n’6taient- 
ils pas en general repr6senles par un serpent? Si la th^orie 
de -M. Frazer est juste, si vraiment la forme la plus ancienne 
du totemisme est le totemisme individuel, nous sommes en 
droit de dire que les Grecs et les Latins out connu celle-la a 
r^poque historique, mais qu’ils n'oiit point connu le lotd- 
misme colleclif parce que leur evolution sociale et religieuse 
s’est faite autrement, dans un autre sens, dans une direction 
differentc. 

Mais nous ne voulons rien aflirmer en cetle matiere. II 
serait coutraire a noire melhode et a notre conception de 
Fhistuire de subslituer des aflirmalions hypothetiques aux 
aftirinalions que nous conteslons precis(5ment parce qu’elles 
sont hypothetiques. Nous nous sommes seulemenl efforcesde 
monlrer que le caractere primilif on anl6rieur du totemisme 
n’est rien inoiiis que prouve. 11 n’esl pas non plus certain que 
les tribus totemiques soient des populations primitives. La 
vie sauvage qu’elles menent n’est pas un argument en faveur 
decette these. N’ousavons rencontre en Tunisia, datisles riches 
plaines qu’arrose la .Medjerda, presque sur I’emplacement 
de villes antiques ou s’eleverent de magnitiques monuments, 
des indigenes qui ne savaienlmeme pas leur age. ils6taient. 


1) Le Rameau d'ur, Iraii. franc., l. H, p. 515 el suiv. 
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non point des primitifs, mais bien desdegen6res. Celle deca- 
dence ne pourrait-elle pas etre egalement constatee en Asie- 
Mineure, dans les vallees du Tigre et de I'Euphrate, sur les 
plateaux mexicains et peruviens? 

Le premier, le plus important des poslulals, sur lesquels 
repose la methode totemistique, esl done singulierement 
fragile. II n’est pas prouve que rorganisalion totemique soil, 
dans revolution sociale et religieusede rhnmaniie, une forme 
primitive, ou du moins anterieure a la plupart des autres 
formes aujourd’hui connues. II n’esl pas davantage prouve 
que les tribus organisees en clans loiemiques soient des 
populations en enfance; elles pourraient tout aussi bien etre 
des peoples degeueres. 


Mais, mSme en admetlant comme suffisamment solide ce 
premier postulat, un second poslulat en derive tout aussitdt. 
Le voici : « Tous les peoples, dans tons les pays du globe, 
onl passe par le totemisme ». Sans ce postulat, en elfel, il 
est impossible de considerer comme survivances d’une orga- 
nisation loiemique disparue, les mythes et les rites de I’anli- 
quile classique oii il est question soil d’un animal, soit d’un 
vegetal sacre. Ce second postulat esl-il moins fragile que le 
premier? Peut-il se jusWUer a priori ou a posteriori en ma- 
tiere religieuse el en malifere sociale? 

A priori, il nous semble que ce postulat implique la m6- 
connaissance d’une des lois les mieux demonlrees aujour- 
d’hui de r evolution historique, a savoir I’influence du milieu, 
des conditions geographiques sur la vie et I’organisation des 
groupemenls humains. Pour affirmer que partout, dans tous 
les pays du globe, le totemisme a existe comme il existe 
encore de nos jours dans certaines regions de I’Amerique et 
en Australie, il faut ne feniraucun compte de Taction que le 
milieu a pu et dd exercer sur Torganisalion sociale de la vie 
collective ; il faut admeltre que partout celte organisation 

23 
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a passe par les memes stades, se succedant dans le meme 
ordre. On concede seulemenl que revolution a el6 ici plus 
lente, la plus rapide; mais on affirme que les Grecs ou leurs 
ancetres ont traverse la meme phase oil les Aruntas sont 
arretes maintenant ; que les populations de i’ltalie ont franchi 
I’etape a laquelle les Peaux Rouges etaient arrives au xvp et 
au xvn“ siecle; que les Egyptiens ont connu les memes ca- 
dres sociaux dans lesquels les Polynesieas etaient hier ou 
sont encore aujourd’hui confines. A un fait g6n6ral mis en 
lumifere grace a un nombre considerable d’observations 
concretes et particulibres, on oppose une pure hypothese, 
fondee sur une deduction d’apparence logique. Aous estimons 
qu’un tel raisonnement est non seulement vain, mais meme 
singuliferement dangereux en histoire. 

A posteriori, quelques indices precis nous permettent de 
considerer ce poslulat comme insoutenable. Et d’abord, le 
tot^misme est loin d’exister dans loutes les populations sau- 
vages de notre opoque. M. .Mauss, dont on ne suspectera pas 
les opinions en cette matiere ,ecrivait en 1900 dans X Annie 
Sodolofjiqiie : « Le toldmisme, dans ses formes accusees, ne 
se retrouve, a notre connaissance, que dans une aire g6o- 
graphique restreinte et il resteque son universality n’est pas 
demontree » *. En Afrique, par exemple, il y a trbs peu de 
clans totemiques. Par consequent, il est inexact d’affirmer 
que tous les peuples ont du passer par le totemisme, a un 
moment quelconque de leur evolution sociale et religieuse. 
11 y a d autres formes de la pensee religieuse primitive, par 
exemple le fetichisme et I’animisme. 

En second lieu, on connait suftlsamment aujourd’hui le 
developpement social et revolution religieuse de la plupart 
des peuples aryens pour discerner s’ils ont tous passe par les 
memes phases de developpement social et religieux. Oserait- 
on par exemple affirmer que ce dyveloppement s’est fait 
exactement dans les memes conditions chez les Germains ou 


1) Aniiee SociolO'jique, IV (1899-1900}, p. it)4. 
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les Scandinaves et chez les Latins, chez les Celtes et chez les 
Grecs? Voudrait-on reconstiluer I’histoire sociale primitive 
des populations de la Grece d’apr^s ce que Ton sail de I’or- 
ganisation sociale des Gaulois? Se permettrait-on de combler 
avec des elements empruntes a la Germanic les lacunes qui 
existent encore dans notre connaissance des institutions 
sociales des plus anciens habitants de I'ltalie? Et cependant, 
s’il est un r^sultat incontestable de la philologie comparee, 
c'est la demonstration de I’unite ethnographique, de la 
parent6 originelle des divers peoples aryens. Allons meme 
plus loin : ne sait-on pas combieii I’organisation religieuse et 
sacerdotale de la cite romaine diff^sre des institutions reli- 
gieuses et sacerdotales des villes grecques? Bien leraeraire 
paraitrait riiistorien qui voudrail concliire de celle-ci a 
celle-la. Voila des faits. qui prouvont, a nos youx, toiile la 
vanite et lout le p6ril des efforts tenles pour reconstruire, 
d’apr^s I’etat social et religieux des Aruntas et des Peaux- 
Kouges, la pretendue periode totemique des religions de I’an- 
tiquit6 classique. 

C’est done encore un postulat plus que fragile que celui qui 
admet I’universalit^ du totemisme. Or ce postulat n’est pas 
moins n6cessaire que le premier a la m^thode de pal^onto- 
logie sociale, si ardemment pront^e par M. S. Reinach et ses 
disciples. 


\oici, enfin, un troisieme postulat, qu’il suffira d’indiquer 
pour en faire apparaitre aussildl I’importance ; « Le tote- 
misme est un systeme social et religieux, dont les caracleres 
essentiels sont parfaitement connus. » II faut en effet 
admeltre ce postulat, pour pouvoir appliquer la methode 
chere a M. Renel ; sinou, on conclurait, non pas du connu a 
I inconuu, mais de I’inconnu ou tout an moins de I’incertain 
a I’inconnu. 

Ce postulat a-t-il plus de valeur que les precedents? II 
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serait paradoxal de le soutenir aujourd’hui, aprfes toutes les 
discussions el toutes les conlroverses auxquellesa donnd lieu 
le totdmisme. II nous parait inutile d’entrer dans le ddtail de 
ces discussions el de ces conlroverses. Qu’il nous suffise de 
rappeler les interpretations successives que M. Frazer, avec 
sa conscience et sa bonne I'oi vraiment admirables, a donnees 
de Forigine et dc la vraie nature du totdmisme; les exdgeses 
savantes et subliles de M.M. Durkheim et S. Reinach; la 
tbeorie recente de M. A. Lang. Signalons enfin la contradic- 
tion tlagranle cnlre la croyancele plus gdndralement admise 
au caraclere primitif du loleinisme el I’opinion de Marillier, 
que le totdmisme, loin d’etre un point de depart est plulot un 
aboutissement, une sorte d’impasse des concepts religieux; 
que sous sa forme achevee, il est rebelle a tout progrbs*. 
Rappelons eulin, pour monlrer combien il est prematurb de 
vouloir, suivanl I’expression de .M. S. Reinach, « formuler le 
Code du Totemisme » , que la premiere etude vraiment scien- 
tilique d’une Iribu tolemique, I’etude de.MM. Spencer et 
Cillen sur les Arunlas. a siiffi pour modifier tres sensible- 
ment les idees precedemment exposees el sou tenues en 
matibre de tolbmisme par des juges aussi compbtents que 
-M. Frazer. En vain MM. S. Reinach et Durkheim se sont 
eftorcbs de prouver que les observations de .M.M. Spencer et 
Gilleune porlaient pus aux idees reques un coup aussi grave 
qu’il avail paru d’abord. 11 n’en demeure pas moins ceci : 
jusqu’u la publication du livre des deux voyageurs anglais, 
on admellail « que le totemisme est caracterise par deux 
fails essentiels : 1° Le respect de la vie du totem, qui n’est 
ni lue ni mange, sinon dans des circonslances exceplion- 
nelles, on les tideles communient el s’impregnent de divini- 
tb en le mangeant; 2" L’exogamie, a savoir la defense pour 
leportfcur d un totem d’epouser un individu ayant le raeme 
totem, c'esl-a-dire appartenant au meme clan tolemique’. » 

1) Rer ue dhUtoire dex Religimx. t. XXXVt, p. 208 et 321 ; t. XXXVII, 
p. 20 i et 3-45. 

2' s, Pieinacli, l!ultex, Mutkes et Religions, t. I, p. 79. 
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Or, chez les Aruntas, tribu tolemiqiie, MM. Spencer et Gil- 
len ont constal6 que « n’existent ni le respect de la vie du 
totem ni I’exogamie des clans'. » .Ainsi les premiferes obser- 
vations poursuivies avec m6thode par deux hommes de 
science ont demontr^ que deux caracleres consider^s comme 
essentiels du totemisme ne I’etaient point ou du moins 
I’dtaient bien moins qu’on ne pensait auparavant. 

Les subtilites les plus ingenieuses seront impuissantes a 
attenuerla portee d’un tel fait. Ce que nous voulons en re- 
tenir, c’est qu’il est parfaitement imprudent d’affirmer que 
le totemisme soit des maintenant connu avec assez de preci- 
sion pour fournir une methode d’exegese mythologique et 
religieuse applicable aux cultes de I’antiquite classique. Le 
terrain est en verite trop mouvant encore, il a etc trop im- 
parfaitement sonde pour qu’unhislorien conscientdes neces- 
sites de sa t3,che et de ses devoirs essaye d’y edifier un sys- 
tfeme d’interpretation. .Au total, quel est a I’heure actuelle le 
bilan reel des etudes eutreprises, par maints savants sur le 
totemisme? I® une-masse abondante de fails concrets, obser- 
ves objectivcmenl surtout en Araerique et en Australie; ces 
fails sonl differents, parfois meme contradicloires ; 2° di- 
verses hypotheses explicalives, qui ont varie, a mesure que 
de nouveaux fails venaient s’ajouter aux fails anlerieurement 
conuus, et dont aucune ne rend vraiment compte de la lota- 
lite des fails observes. Soyons done prudents ; ne nous ever- 
tuons pas, avec ces seuls materiaux, a vonloir forger une 
clef qui ouvre, non pas meme loutes les serrures, mais beau- 
coup de serrures a la fois. 


V 

Ainsi les trois poslulats, necessaires a la methode d’exe- 
gese mythologique fondee surle totemisme, nous paraissenl 
etre fragiles ou conteslables. On en conclura avec raison 


1 1 I'Ui ibid ^ , p. 
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que cetle m6thode elle-mfeme est fort dangereuse. Dfes lors, 
dans I’etat actuel de la science, il est preferable, il est sage 
de I’ecarter. Il convient d’6ludier les faits tot6miques apart; 
il faut essayer de reconnailre si le tol^misme, au dela des 
differences, an dela tneme des contradictions apparentes 
depuis longtemps signalees, no se fonde pas sur quelque 
principe general, mais il sera necessaire de ne considerer ce 
probleme coinme resolu qu’apres la deconverte d’un prin- 
cipe qui rendra compte, seHeusement et sans entorse, de 
tons les fails observes. Jusqu’au moment oil cette decouverle 
sera faite, tout historien des religions, qui voudra faire 
(Kuvre vraimenl historiquc, devra s'abstenir d’expliquer par 
de prelendues survivances d’un totemisme anterieur les rites 
et les mythes encore obscurs de I’anliquili^ classique. La 
methode bistorique a ses exigences, ses rigueurs, ses limites. 
N’est-il pas remarquable que I’ex^gese, fondee sur le tote- 
misme, ait et6 surtout admise et pratiquee par des pbilolo- 
gues, des litterateurs et des philosophes, surtout criliqu6e par 
des historiens ? 

M. S. Reinacli n’a point dissimule qu’il avail mis au ser- 
vice de cette exegese nouvelle une « propagande de neo- 
phvfe ‘ ». r/est sans doute a cette ardeur d’apotre qu’il faut 
attribuer une phr.ise, d’une severite bien imprudente, 
echappee ;i sa plume : « Af/ir niilroment, aprh left resiiltats 
[c'est-.a-dire, ne pas recourir aux tabous el aux totems 
pour expliquer divers mylbes et rites de I’antiquite clas- 
sique], 'cvi le tios If reriflenre^ Je dirais presfp/e ft la 

prohite srirnf '/fii/ae ' ». Mous nous [lermeltrons, a la tin de 
cette etude, de lui rdpondrc respectueusement : « Dans 
I’rtat actuel de nos connaissances, faire du totemisme le fon- 
demenl d’une exegese mytbologique et religieuse, c’estme- 
connaitre les rfegles les plus elementaires de la methode his- 
toriqiie ». 

.1. Toutai.n. 

l)Op. Cit., p. VI. 

2'. IhhL, [1. VII. 
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Walter William Skeat, et Charles Otto Blagden. — Pagan 
races of the Malay Peninsula. In two volumes. — London, 
Macmillan and C, 1906, 2 vol. in-8“ de .xl-724 et x-855 pp., nom- 
breuses illustrations et cartes. 

Les circonstances ne nous ont pas permis, comme nous I’esperions. 
d’Mre des premiers a saluer cel excellent livre, du moins sommes- 
nous assure de n’^tre pas le dernier a dire le bien que nous en pensons. 
Tout lecteur lui est vite gagne par la richesse et la surete de sa docu- 
mentation, I’ingeniosite de ses hypotheses, la prudence de ses conclu- 
sions et I’heureuse alliance d’une methode rigoureuse et d’un style ele- 
gant, plein d’une verve discrete et sans la moindre pedanterie. 

Les deux auteurs, MM. Skeat et Blagden, presentent leur oeuvre 
avec une raodestie qui ne doit pas faire illusion sur sa valeur ; « Ce 
livre est essentiellement une compilation de sources variees, mais il 
differe de la pluparl des livres de cette espece d’abord parce qu’il est 
base sur un grand nombre de materiaux jusqu’ici inedits ou accessibles 
seulement par voie d’information privee ; ensuite parce qu’il a ete com- 
pose avec une connaissance speciale du sujet et dans un esprit cri- 
tique 

G'est done, on le voit, une compilation si Ton veut, mais susceptible 
d’une reelle originalite puisqu’elle jette dans la circulation nombre de 
documents nouveaux relatifs aux « races paiennes », e’est-a-dire non-isla- 
misees, de la Peninsule malaise, qu’elle est due a deux anciens fonc- 
tionnaires de I’administration coloniale britannique ayant vecu, pour- 
rait-on dire, leur sujet et par Tappoint des plus serieuses connais- 
sances scientifiques et linguistiques, pouvant contioler ce qui a ete 
ecrit sur la matiere, le rejeter ou I’assimiler a leurs propres constata- 
tions. 
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Letome I®'' d6bute par unebibliographietrescopieusede tout, ou presque 
tout ce qui a eteecritsur les populations demi-civilisees dela Peninsule 
malaise. La notice qui precede cettebibliographie a soin de nous avertir 
du degre de creance que Ton doit ajouter aux auteurs des ouvrages 
cites. En premiere ligne viennent les fonctionnaires, missionnaires 
(principalement des missionnaires catholiques franjais), les savants, les 
colons qui ont etudie ces races sur place ; puis les savants de cabinet 
dont les lectures et les deductions sont parfois etonnamment fecondes; 
enfin la classe, d’ailleurs infiniment plus restreinte qu’on ne pourrait 
le croire, des voyageurs hableurs ou ignorants, vagues Tartarins scien- 
tifiques, dont les recits sont surtout propres a induire en erreur ceux 
qui les lisent. 

Le terrain ainsi deblaye par cette classification, MM. S. et B., dans 
une excellente description, nous presentent la Peninsule malaise avec 
sa jungle, sa flore, sa faune et ses races variees. C’est aux plus mise- 
rables, mais aussi aux plus curieuses pour I’ethnographe, a cedes que 
le vulgaire traite de « sauvages >> que les auteurs se sont specialement 
attaches. 

Trois grands groupes peuvent etre determines a travers les denomi- 
nations variees des multiples tribus : les Semangs qui seraient les Ne- 
gritos de la Peninsule ; les Sakais qu’on pourrait ranger parmi les Dra- 
vido-Australiens et les Jakuns, malaisiens aborigenes metisses de Blan- 
das, Besisis, Mantras et Udai, eux-m6mes beaucoup plus melanges 
encore. 

En ce qui concerne le probleme si ardu de I’origineet des affinites de 
ces races, MM. S. et B. repoussent bien entendu ia vieille theorie pan- 
negrito et la non moins romanesque hypothe.se de Vaughan-Stevens 
qui decouvrit dans les Semangs les descendants des esclaves negres 
traines a sa suite par Alexandre le Grand. Wallace, Waitz el le D’’ Hamy 
ont fait depuis longtemps raison de ces reveries. 

Les auteurs des Pagan races admettent en toute securile ; 1“ que 
les sauvages de la Peninsule malaise se ramenent a des types faeiles a 
distinguer ; 2" que le type negrilo trouve parmi les Semangs est tout a 
fait distinct de celui des vrais negres et des Papous. Ces Semangs, qui 
constituent un des groupes anthropologiques les plus interessants de la 
Peninsule malaise, sont des negroides de petite taille et probabiement 
le dernier vertige de la race qui a habite tout le sud de I’Asie. Ils ne 
sauraient etre regardes com me des negres degeneres, et sont assez 
proche', autaiit que les ubserv.,tij.,s anthropologique.s peuvent per- 
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mettre de le dire, des n^gritos des Philippines et des pygmees afri- 
cains. Lejour oil sera demontree I’existence encore tres controversable 
de negritos a Borneo, on aura reconstilue la chaine qui unit les Se- 
mangs de la Peninsule malaise aux negritos des Philippines. 

Pour les Sakais, le probleme aussi ardu reste encore pendant : le 
P. W. Schmidt, se basant sur les affinites linguistiques vent les iden- 
tifier aux peuplades d’origine mon-khmere. Virchow les regarde comme 
un rameau eloigne du groupe auquel appartiennent les Tamouls, les 
Veddas, les Korurnbas et les Australiens. 

Pour les Jakuns, les auteurs d’apres I’indice craniologique et le ca- 
ractere de la chevelure, en font de proches parents non civilises des 
Malais. 

Un appendice, ou sont determines de fajon metbodique les caracteres 
physiques propres aux trois groupes, met sous les yeux du lecteur tous 
les elements de ce probleme si eomplexe et si decevant de I’origine des 
races et, par suite, permet de mieux apprecier la prudence et la cons- 
cience avec lesquelles il a ete traite par MM. S. et B. Le nombre d’in- 
digenes afferents a ces divers groupes est etabli avec la mdme circons- 
pection : les auteurs I’empruntent au Census de 1901 en faisant re- 
marquer combien le nomadisme, la dissemination des individus, ren- 
dent les chiffres officiels mernes incertains. Le meme fait a ete observe 
en ce qui concerne les populations demi-civilisees de I’lndo-Chine fran- 
?aise. Le nombre des aborigenes de la Peninsule malaise, d’apres le 
Census ne depasse pas 18.374. 

Apres avoir reparti les groupes, fixe leurs caracteres physiques, 
MM. S et B. decrivent leurs moeurs et coutumes avec la plus minu- 
tieuse et pittoresque exactitude. On sent a chaque ligne une connais- 
sance personnelle des choses dont ils parlent. Tout le premier volume 
est en outre consacre a, la description de la nourriture (y compris les 
stimulants et les narcotiques en usage), les vetements. I'habitation, les 
occupations (chasse, peche, cueillette, culture, commerce, Industrie), 
Part et Porganisation sociale des trois groupes respectifs. 

Le deuxieme volume nous initie a leurs religions, a leurs coutumes su- 
perstitieuses relatives a la naissance, ala puberte, au mariage, a la mort, a 
leurs f6tes, musique et chants, a leur folk-lore, etc. II y a la une mine 
d observations et de points de comparaisons tres precieuse pour I’ethno- 
graphe. Enfin une derniere partie. foit volumineuse et due exclusive- 
ment a M. Blagden, traite du langage de ces races, de son etat present, a 
venir, de ses tabouset autres formes speciales, de son passe et de ses re- 
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lations avec les autres dialectes. Un appeadice, vocabulaire comparatif 
des dialectes aborigenes qui ne comporte par moins de 262 pages de petit 
texte, des notes explicatives, bibliographiques et grammaticales et des 
index completent cette etude linguistique de tous points remarquable. 

Une premiere difficulte pour la mener a bien est le nombre conside- 
rable des dialectes aborigenes dont I’aire ne depasse pas souvent le clan ou 
la famille et leur absence de fixation par I’ecriture, les tribus qui s’en 
servent, d’un degre tres inferieur de civilisation, ignorant encore I’art 
d’ecrire. Tous ces dialectes se sont naturellement penetres les uns les 
autres, mais en gardant chacun un caractere assez tranche pour Stre 
intelligible seulement a la communaute qui le parle. Leur nombre, le 
fait de n’etre pas ecrits, leur minime sphere d’importance, leur conta- 
mination reciproque et surtout la progressive absorption des aborigenes 
par les tribus malaises plus civilisees font que presquetous ces dialectes 
sont en voie de disparition. Graduellement, ils sont evinces par un 
malais plus ou moms altere suivant la tribu qui I’adopte. En somme, 
condamnes deja a une existence fort precaire, ils laissent fatalement la 
place a cette langue malaise, souple et vivace, qui tend a devenir celle 
de loute la Peninsule malaise. 

La paix de plus en plus grande dont jouit la contree, et qui augmente 
la securite materielle des indigenes, est un element nouveau de destruc- 
tion pour leur vie dialectale : ils subissent davantage la penetration et 
I’ascendant des Malais dont ils imitent les coutumes et apprennent la 
langue pour les echanges plus frequents grace a la pacification de la 
Peninsule. Les « races paiennes » deviennent bilingueset I’habitude de 
se servir du malais rejette lenlement dans I’oubli leur propre idiome. 
Dans des circonstances analogues, meme observation peut etre faite pour 
les Moi's ou « sauvages » de ITndo-Chine voisins du Laos, duGambodge, 
de I'Aunam ou du pays cham qui parlent a la fois le laotien, ou le 
khmer, ou I'annamite, ou le cham et leur propre dialecte et cela au de- 
triment de ce dernier. 

Les Jakuns ont si completement abandonne le leur pour le malais 
que, Logan I’avait ddja con.state, sans la persistance d’un langage arti- 
ficiel reserve a certaines occasions ou a la recherche de certains produits 
de la jungle et sans leur prononciation particuliere du malais, on aurait 
pu croire qu’ils avaient toujours parle celui-ci. De meme les Ghams de 
rindo-Ghine se servent encore d’un langage special, lors de la recherche 
du bois d’aigle, qui renferme des termes inconnus au cham et aux lan- 
gues ou dialectes des populations voisines. 
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M. B. apres avoir ainsi montre I’avenir, ou plutot le manque d’ave- 
nir des dialectes sauvages, en avoir tente la classification, delimite les 
frontieres respectives, s’est attache a la question si interessante des 
tabous verbaux, des formes de langues speciales, comme la curieuse 
« langue du camphre » a Johore. Logan, qui s'en occupa le premier, 
veut voir la une creation tout artificielle; Miklucho-Maclay la considere 
comme une survivance des anciens dialectes jakun; Lake et Kelsall se 
rangent a son opinion sans meconnaitre le caraetere factice de ce jar- 
gon. M. B. trouve leurs solutions satisfaisantes, sans croire toutefois la 
cause entendue. II s’applique surtout a montrer que les langages de 
cette espece sont bien plus repandus dans I’Asie orientale et dans I’Ar- 
chipel Indien qu’on ne I’avait cru d’abord et pense qu’une etude se- 
rieuse devrait etre tentee pour en saisir le mode de construction. 

Quant a leur origine, M. B. y voit avec raison une tendance des 
races malayo-polynesiennes — commune a d’auters races d’ailleurs — a 
specialiser leur langage dans des circonstances deterrninees, en substi- 
tuant au mot usuel un rnot hors d’usage ou different, non comme on 
I’a cru, dans un desir de lucre, pour exclure toute competition possible, 
mais par une respectueuse crainte des pouvoirs superieurs, soit humains, 
soit naturels ou surnaturels qui implique a leur egard une sorte d'eti- 
quette, une terminologie honorifique bien distincte. 

Dans le cas des Jakuns, c’est I’esprit du camphre qu’il s’agit de se 
rendre propice et le langage tabou ne represente qu’une partie des me- 
sures rituelles necessaires en la circonstance : sans les bains et purifi- 
cations, les abstinences de mets des chercheurs de camphre, les offrandes 
a chaque repas a I’esprit redoutd, il resterait inefficace. En outre ce 
langage doit §tre employe non seulement par les chercheurs mais en- 
core par les gens restes au village : vieillards, femmes, enfants, pen- 
dant toute la duree de I’expedition. Nous retrouvons une conception et 
un rilualisme analogues chez les Chams de I’lndo-Chine pour la recolte 
du bois d'aigle et, d’une fa^on moins marquee, chez d’autres Indo- 
Chinois qui, par exemple, substituent, a la chasse, un autre nom a celui 
de I’animal poursuivi, liii font une offrande. s’expriment pargestes con- 
venus ou mots speciaux et gardent certaines observances. Au point de 
vue de la methode de formation des langages tabous, M. B. montre 
qu’ils usent tons des sept precedes suivants : I’usage du mot archaique au 
lieu du mot courant quand il en existe un doublet ; la modification du 
mot de propos ddlibere; I’emploi d’un synonyme rare ou obsolete, entie- 
rement distinct d’aspect, de quelque terme usuel ; celui d’un synonyme 
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tire d’une langue etrangere; la metaphore; la periphrase descriptive; 
enfin une forme secondaire de metaphore basee sur un changement de 
sens et participant a tousles precedes enumeres ci-dessus. 

Un chapitre entier est consacre a I’histoire encore si obscure des 
idiomes des Pagan races de la Peninsule malaise et a leurs relations 
avec les langues voisines : il fournit a M. B. matiere a d’interessantes 
remarques sur les emprunts de mots malais faits par les aborigenes et 
les alterations de prononciation que ces mots subirent et qui nous per- 
mettent de les saisir tels qu’on les articulait a I’epoque ou ils furent 
transcrits pour la premiere fois au moyen de I’alphabet arabe. Mais 
I’auteur s’attache surtout a preciser la parente des dialectes qu’il etudie 
avec le grand groupe linguistique mon-annam ou mon-khmer, encore 
si peu connu, et qui a otTert ces dernieres annees au P. W. Schmidt 
un champ d’etude tout a fait nouveau. 

La famille mon-khmer parait jusqu’ici comprendre d'abord le mon 
ou pegouan presque eteint dans la basse-Birmanie — connu aussi par 
son sobriquet birman de talning — .le khmer ou cambodgien, I’anna- 
miteetun nombre inflnide dialectes non ecrits et que parlentles tribus 
plus ou moins civilisees des contrees boiseesde I’Indo- Chine meridionale 
etcentrale, notamment le long des trontieresdu Cambodge, de I’Annam, 
du Laos et du Siam, oii elles sont disseminees parmi les populations 
tai ou tibeto-birmanes. Le P. W. Schmidt veut y faire entrer aussi 
le cham. B’accord avec lui sur I’etroite parente de ce dernier idiome 
avec le groupe mon-annam, nous avons neanrnoinscru pouvoir, avec le 
D"' Kern, le rattacher au groupe malayo-polynesien ou, comme dit le 
P, Schmidt, austronesien. Sans entrer dans des details ici hors de 
propos, les travaux linguistiques recents montrent qu’il ne serait pas 
impossible de concilier les deux opinions. 

Le groupe rnun-annam ou rnon-khmer comprend done une serie de 
langues qui en dehors de leur interet historique general, en tant que 
vehicules tres anciens de culture litteraire de I’lndo-Chine, sont 
curieuses ii etudier a cause de leur evidente affinite avec les dialectes de 
Nicobar, le khasi, le muiida ou kolarien; pour leurs analogies avec la 
famille malayo-polynesienne et leurs nombreux points de contact avec 
les langues du nord de I’Indo-Chine : tibeto-birman, karen^ chinois, 
etc. L’auteur presente ces diverses pbenomenes et etudie la structure du 
mon-khmer sans tirer de conclusion prematuree ou basardeuse d’au- 
cun. S’il avanco une hypothes,-, e’e.^t toujours avec la plus louable pru- 
dence, plus pour attirer I’attention sur un point que vouloir en clore la 
discussion. 
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Comme conclusion historique, M. B. semble admettre que les popu- 
lations aborigenes ; Sakai, Semang, Jakun, etc., faibles numerique- 
ment et d’une civilisation encore tres rudimentaire, a une epoque 
reculee menaient la meme vie qu’aujourd’hui et etaient repartis a peu 
pres dans la meme aire geographique. A une epoque posterieure, mais 
encore inconnue, les Mon-Khmers, subirent I’influence civilisatrice de 
rinde et ceux d’entre eux qui habitent la vallee du Menam fonderent 
des etablissements jusque dans la Peninsule'. A defaut d’aucun docu- 
ment ecrit qui atteste cette occupation, I’dvidence linguistique la rend 
tres plausible et I’archeologie viendra sans doute la confirmer en eta- 
blissant I’origine de certains objets ou constructions que les indigenes 
attribuent aux Siamois alors que I’arrivee tardive des Tais rend cette 
derniere hypothese inadmissible. 

Cette occupation eut probablement lieu vers le v® siecle et dura jus- 
qu’aux environs du xv® siecle, epoque de la colonisation de la Peninsule 
par Sumatia. La forte emprise des Malais explique pourquoi il est reste 
si peu de conne.xion intime entre les dialectes aborigines et ceux des 
peuplades de I’lndo-Chine. 

Le tome II se cl6l sur I’important vocabulaire des dialectes de la Penin- 
sule, dont nous avons deja parle. Les mots indigenes ont ite groupes tres 
ingenieusement autour d’un mot-souche anglais portant un numero 
pour faciliter les references. C’est une oeuvre admirable de patiente 
erudition qui presente, classees de fagon methodique, la matiere de plus 
de cent soixante vocabulaires aborigenes et des comparaisons qui por- 
tent sur pris de trois cents dialectes : muiida, khasi, mon, khmer, 
stieng, bahnar, chrau, samre, cham, radeli, jarai, etc., nicobarais, anda- 
manais, dialectes du Borneo britannique eldu Borneo hoUandais, autres 
langues malaises, etc. 

Des illustrations en grand nombre, nettes, aussi precises que bien 
choisies, des cartes, augmentent encore la richesse documentaire des 
Pagan races, oeuvre precieuse a I’ethnographe, au linguiste, a 1 histo- 
rien, au simple curieux meme et qui parait avoir pour longtemps 


1) De meme qu'au Cainbodge on a irouve a Kedah des inscriptions sanskrites 
buddhiques tracees en des caracteres originaires du sud de 1 Tnde. Une autre 
inscription etait precedee de I’invocation musulmane : « Au nom de Dieu, le Cle- 
ment, le Misericordieux «. M. B. note que les collections archeologiques des 
museums de la Peninsule malaise n’onl pas encore Ote serieusemenl etudiees 
et pourraienl peut-etre jeter un jour nouveau sur le passe historique de cette 
region. 
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epuise son sujet. II serait bien a souhaiter que nos « sauvages » d’lndo- 
Chine, encore si mal connus, fussent un jour aussi I’objet d’une etude 
d ’ensemble de cette haute valeur. 

Antoine Gabaton. 


Georg Jacob. — Beitriige zur Kenntnis des Derwisch- 
Ordens der Bektaschis (Turkische Bibliothek 9. Band). — 
Berlin, Mayer u. Muller, 1908. 1 vol. petit in-8“, de x-100 pages et 
'•2 planches. 

Parmi les manifestations de la vie leligieuse islamique, les ordres de 
derviches sont une des moins serieusement etudiees. Le Dictioyiary of 
Islam de Hughes ne reunit que des donnees superficielles. En particu- 
lier, les Bektachis ne sont decrits qu’accessoirernent et souvent sans 
e.xactitude comme dans I’ouvrage sur les confreiies musulmanes de 
Depont et Coppolani. Les sources ne font pas defaut, mais elles sont 
delaiss^es. Dans la solide etude que nous annonpons, le savant profes- 
seur d’Erlangen traduit et commente le premier livre d’un ouvrage 
turc, le Kydchif i\l-esrdt' d’Ishak Efendi. L’introduction des Beitrrige 
reunit les rnateriau.'i sur les Bektachis et institue les comparaisons 
n^cessaires. 

« En AUeinagne, dit M. Jacob ( p. vi), de telles etudes qui reposent sur 
une connaissance integrale des populations, ne sont rien moins qu’en 
faveur. On prefere etudier les faits secondaiies et les phenomenes lin- 
guistique.s externes au detriment du contenu. » Nous ne saurions dire 
si le jugement est exact ou severe ; mais nous sommes certains de 
I’excellent accueil qui sera reserve ici a ce travail. 

On ne sail rien de certain sur Hadji Bektach Veli qui passe pour le 
fondaleur de I’ordre et que la tradition fait venir du Khorasan au 
xiv“ siecle. Des le xvi'= siecle, des autorites indigenes ont me le role 
attribue a ce personnage et il est bien probable, comme il arrive sou- 
vent. que son patronage soitindinnentrevendique. L’ordre des Bektachis, 
rapideinent pro.spere, a joui d’une vogue remarquable. Les janissaires 
s’y aflilierent. Lors de la dispersion de ces derniers, en 1820, I’autorite 
turque poursuivit les Bektachis de ses rigueurs. Un grand nombre de 
couvents appartenant a I’ordre furent detruits, leurs adherents bannis 
ou frappes de mort. Depuis cette epoque, la secte n’a plus retrouve ni 
sa cohesion ni son activite. Quelques auteurs vont jusqu’a affirmer sa 
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disparition complete. Toutet'ois, un centre important subsiste en Albania 
et le convent du Caire, sur le Moqattam, est celebre ; mais en Asie 
Mineure, a Brousse, Konia, Angora, Gastamouni, les Bektachis vivent 
isoles et relegues dans I’ombre par la concurrence des autres ordres. 

Ces derviches ont de mediocres sympathies pour les musulmans 
Sunnites, qui leurappliquent volontierset par mepris I’epithetede « demi 
Chretiens ». Certains traits autorisent la comparaison comme, par 
exemple, la valeur attachee an ceiibat, I’usage du vin et de la viande de 
pore Aussi leur doctrine trinitaire, qu’il y aurait lieu d’approfondir, 
parait mettre surle meme pied Dieu, Mahomet et 'Ali. 

En realite, les Bektachis se rattachent au mouvement chi'ite extreme, 
qu’en reaction centre I’Islatn ofticiel, suivirent un grand nombre de 
peuples, notamment ceux restes paiens. Ces derniers, quand ils etaient 
reconnus, devaient, d’apres la loi musulmane, se convertir sur I’heure a 
rislam ou etre passes au HI de I’epde. Pour se derober a cet arret, les 
groupes ethniques refractaires ne tarderent pas a trouver un refuge dans 
les compromis savants que leur ort'rait la propagande ismaeli. Ainsi les 
Nosairis, les Takhtadjis, les Kyzyl-Bach ont constitue leur religion en 
conservant, sous le convert de la doctrine chi'ite extreme, leurs pra- 
tiques paiennes deja melees d’emprunts chretiens Le fanatisme 


1) Par contre, comme les Jmfs. les Nosairis el les Takbtadjis, ils ne touchent 
pas au lievre. 

2) Malgre les remarquables articles du R. P. Lammens (en dernier lieu : les 
S'lSiiirh et les halileens de Sozomenc dans Mrlan'/cs de la faculty orientale de 
Beyrouth, I {[906), p. 271-283) tendant a demontrer que les Nosairis sont 
d'anciens cbreliens en etat de regression vers les mceurs paiennes, nous 
croyons pouvoir maintenir notre ancien point de vue, a savoir que celte popu- 
lation etait paienne lors de son passage a la religion actuelle. Notamment, le 
fait que les Galileens — sigiiales par Sozomene comme ayant prete main forte 
aux paiens d’Apamee pour le maintien des idoles — soient des habitants du 
Djabal al-Djalil ou Bargylus meridional, pent enlever un appui, dont d’ailleurs 
elle se passe, a I’identification des Nazerini de Pliue avec les .\osairis, cela ne 
change en rien la situation religieuse du peuple considere. II reste acquis, 
comme nous I’avons etabli, que les habitants de ce qu’on appelle aujourd’hiii 
leDjebei en-Nosairi, etaient paiens, pour le moins jusqu’au vo siecte de noire ere. 
tin y a auoune temerite a supposer que le paganisme, vaincu a cetle date dans 
la vallee de I’Oronte, se soil refugie dans la montagne : I'absence de monuments 
chretiens au centre du Djebel en-Nosairi est significative. Ce serait d’ailleurs 
se faire une idne fausse de I'etat des partis que de supposer une disparition 
rapide et complete des paiens. II en subsista jusqu’en plein triomphe de I’lslam, 
et sous al-Ma’moun (ix« siecle) ils prirent le nom de 5abiens. Rarriii etait 
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persan qui les a endoctrines etait d’une essence particuliere. Veri- 
table gnose, il savait interpreter la tradition au moyen de Tallegorie. 
La mentalite turque elle-meme, bien que pen portee vers les specula- 
tions religieuses, en est impressionnee : « Quiconque apprend le persan, 
perd la moitie de sa foi », dit un proverbe turc cite par M. Jacob. 

Les Bektachis sont d’origine relativement recente et de formation 
secondaire, en ce sens qu’ils derivent probablement de I’une des sectes 
precedentes. lls ne constituent pas un groupe etbnique, mais ils se sont 
recrules par une propagande diffuse. Certains milieux, tels les janis- 
sjires et les populations musulmanes d’Albanie, etaient particulierement 
aptes a accueillir leurs doctrines heterodoxes. 

Rene Dussaud. 


Leon Vaganay. — Le probleme eschatologique dans le 

IV® Livre d'Esdras. I vol. in-8% xii-121 pages. Paris, 

Alphonse Picard et fils, 1906. 

Le but de ce travail est de fairerevivre les idees et les sentiments qui 
remplissaient Tame d un Juifde Palestine apres la chute de Jerusalem, 
en Pan 70. 

Bans une introduction, M. V. commence par resumer les questions 
critiques et historiques. II se prononce en faveur de I'unite de compo- 
sition, mais n’exclut ni les sources ecrites, ni les traces de remaniements 
posterieurs (quoique en trfe petit nombre, selon lui). II admet meme 
que le Pseudo -Esdras s'est efibrce de reunir dans son livre tout ce 
qu'il connaissait en fait de rnaleriaux eschatologiques. La part de 
I’auteur n’en demeurerait pas moins prdponderante. 

En ce qui concerne la vision de I’aigle, qui sert a dater I’apocalypse, 
M. V. donne une interpretation nouvelle. Selon lui, Paigle n’avait au 
debut que douze ailes et trois teles. Plus tard on a ajoute les huit aile- 
rons. La suite naturelle et primitive de la vision serait xi, 1-2, 4-9, 
12-21, 33-46. Les six ailes du cote droit (xi, 12-19!, qui regnent toutes, 
sont : Cesar, Auguste, Tibere, Caligula, Claude et Neron. Les six ailes du 
cote gauche (xi, 20-21) dont quelques-unes regnent peu de temps, dont 
les autres n’arrivent pas au pouvoir, sont : Galba, Othon et Vitellius, 

leur principal centre, mais on en signale en Syrie meme, notamment a 
B aalbeck. 
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dont les regnes ont ete fort courts, et les trois usurpateurs qui, a celte 
epoque, se soat souleves contre Neron, Galba et Vitellius, sans cepen- 
dant reussir dans leurs entreprises, a savoirVindex (mars 68), Nymphi- 
dius (juiUet-octobre 63), Givilis (juin 6'd). Enfin les trois tStes sent 
Vespasien et ses deux fils. Si Titus ne fut point assassine par son 
frere, le bruit courut alors que Doniitien I’avait etnpoisonne. L’auteur 
terit done sous le regne de ce prince (81-96), peut-etre au moment des 
persecutions contre les Juifs. Le redacteur, qui a remariie le texte au 
III® siecle, a ajoute tout ce qui concerne le regne des trois ailerons 
(xi, 3, 10-11, 22-33, XII, 1-3). 

M. V. ne se prononce pas sur le lieu de composition, et ne cherche 
pas a identifier Tauteur ; mais I’origine juive du 1V“ livre d’Esdras ne 
lui semble pas pouvoir etre contestee. 11 ne croit guere aux interpola- 
tions chretiennes, quoiqu’il en reconnaisse quelques-unes. Nouscroyons 
que le redacteur du iii® siecle ne s’est pas borne a ajouter ce qui con- 
cerne les trois ailerons. 

M. V. explique les redites frequentes et les contradictions par fetat 
d'ame du Pseudo-Esdras, rienne lui semblant mieux symboliser la lutte 
interieure. Bien plus, M. V. estime que la conception eschatologique 
du Pseudo-Esdras depend etroitement deses preoccupations religieuses 
intimes. G’est ce qu’il veut prouver. 

Dans une premiere partie, il examine comment, apres la mine de 
Jerusalem, le probleme eschatologique se posait necessairement pour 
une ame d’un patriotisme aussi ardent et d’une piete aussi profonde. 11 
y a conflit aigu. D’une part le Pseudo-Esdras croit termement au salut 
national. Sans doute, Israel a peche; mais les autres nations, alors 
triomphaiites, ont peche elles aussi, et plus encore qu’lsraiil ; la puni- 
tion d’Israel est done tout a fait injusle. Israel est le peuple choisi, et 
Dieu ne peut manquer de faire honneur a son choix. Les interets 
dTsrael sont les interets de Dieu nidme, aussi fere de la delivrance 
viendra. Le present est insupportable, la terre actuelle n’olTre pas de 
vraies consolations : e’est la tin du monde qui amenera le salut de la 
nation, et le Pseudo-Esdras attend avec impatience cet autre siecle oii 
toutes les nations seront soumises a la puissance dTsrael, sous I’auto- 
rite du Messie. 

Mais le Pseudo-Esdras est une ame religieuse. L’individu lui appa- 
rait comme adonne au mal. Les iniquites sans nombre qu'il voit chaque 
jour se commettre dans le monde, les fautes de son peuple en parti- 
culier, ses propres inlldelites, il n’en taut pas tant pour tourmenter sa 

24 
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conscience, car il croit a la justice parfaite de Dieu et a la responsabilite 
des hommes. Les Israelites fervents evideminent obtiendront miseri- 
corde, mais tous les autres, en si grand nombre, qui pechent, qu’en 
sera-t-il? « Le monde futur apportera la joie a un petit nombre et des 
tourments a un grand nombre (vn. 47) b’t le Pse ido-Esdras s’en afflige 
profondement. II doute du salut individuel de ses fceres. D’ou conflit 
dans son dme : d’une part il souhaite vivement la findu monde, d’autre 
part il espere qu’apres la mort il n’y ait plus rien. Il appelle de tous ses 
voeux le jour du jugement qui doit amener le chatiment des nations 
coupables d’avoir persecute Israel, il redoute le jour qui verra la con- 
damnation des impies et en particulier celle de tons les Juifs non obser- 
vateurs de la Loi. 

M. V. — seconde partie — cherche la solution de ce conflit eschato- 
logique dans la fapon dont le Pseudo-Esdras concevait les destinees de 
son peuple et celles de I’humanite tout entiere. 

Il y a un point sur lequel le Pseudo-Esdras n'hesite pas : c'est I’exis- 
tence dun second monde, dont la venue est prochaine. Ce monde 
nouveau qui est cense deja exister (d’une fapon abstraite et purement 
rationnelle) n’a rien de comrnun avec le monde actuel. 

Mais a quiappartiendra ce monde meilleur ? Nous avons vu le Pseudo- 
Esdras aux prises avec une double conception ; salut national et salut 
individuel destine a un petit nombre dejustes, Cette divergence fonda- 
mentale de conceptions entraine avec elle de nombreuses contradictions 
de details. M. V. croit pouvoir resoudre toutes les difticulies en affir- 
mant, d’apres vn, 26 ss. ; cf. xii, 34, que pour le Pseudo-Esdras le 
royaume messianique, c’est-a-dire I'objet de I’esperance nationale, n’est 
qu’une periode transitoire placee avant la tin du monde. Au temps fixe 
par Dieu, le Messie vengera Israel et rnourra quelque temps apres, ainsi 
que tous ceux qui aui’ont participe a .'^a gloire. Puis viendront la resur- 
rection et le jugement individuel. Ainsi, il y aurait trois mondes : le 
monde present, la periode messianique ternporaire, le monde futur 
eternel. C’est en germe la theorie du Chiliasme, et, avec le Pseudo- 
Esdras, le point de vue national recule devant les aspirations indivi- 
duelles et universalistes. 

Quelque seduisante quesoit cette explication, elle nous semble insuf- 
fisante, et si vrairaenf le Pseudo-Esdras avail eu une unite de pensee 
aussi marquee, nous n'aurions pas c6te a cote tant de contradictions et 
tant de solufions opposees. Nous en dirons autant de la m crise psycho- 
logique ». Les agitations d’une ame qui se debat douloureusement centre 
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les problemes d’avenir s’accordent roal avec le souci de faire rentrer 
dans son livre des documents d’une autre epoque, sans se preoccuper de 
les coordonner entre eux. 

La question du 1V« Esdras — qui presente de grosses difficultes — 
n’est done pas encore resolue. 

11 n’ea demeure pas moins que I’elude deM. V, est Lien conduite, 
d’une lecture instructive et agreable. 

Tony Andre. 


Th. Go.MPtBZ. — Les Penseurs de la Grece, trad. Irany. par 
Rlymond, t. I. — Paris, Alcan, 1904. 

L’omvre, devenue rapidement clas.'iiiue, de Tb. Gomperz, Gric- 
chlsche l)enk'^r, m(§ritait d’etre traduiteen fraiifais. La traduction, que 
M. .\ug. Reymond a commence d’en donner en 1904, est d’une lecture 
agreable. Dans une courte et substantielle Preface, M. Alfred Croiset a 
montre le puissant interet de I'ouvrage et I’utilite de la tache conside- 
rable entreprise par iM. Reymond. « Je veux esperer. conclut-il, que 
les leefeurs de ce savant ouvrage seront nombreux en I’rance. Le sujet 
traite par M. Gomperz est un des plus beaux qui soient et I’un de ceux 
qui toiichent le plus essentiellement aux inter^ts permanents de notre 
civilisation occidentale. .\vec un guide aussi competent, le lecteur est 
assure de ne pas faire fausse route; et I’agrement de I'ouvrage Tempe- 
chera de sentir la longueur du chemin. En un temps oil I’etude de la 
langue grecque, par la force des choses, se restreint peut-etre a des 
cei'cles plus etroits, il est bon que les oeuvres du genre de celle-ci per- 
mettent d’aborder plus facilement I’etude de la civilisation hellenique 
par son fond, pour ainsi dire, et que la philosopbie, comme Tarcheo- 
logie, en renouvelle pour nous I'attrait en nous mettant directement 
en face des cboses. » 

Le premier volume de la traduction frangaise expose Thistoire de la 
pensee grecque jusqu’a re[}oque de Socrate. Les Sophistes et Thucy- 
dide sont etudies dans les derniers chapitres. La place la plus grande 
est faiteaux philosophes naturalistes de I’lonie, a Pytliagore et aux doc- 
trines pythagoriciennes, a I’Ecole d'Elee, a Democrite et a ses disciples, 
a Hippocrate et aux autres medecins du v' siecle. De I’lntroduction et 
des 19 chapitres, repartis en trois livres, qui forment ce volume, nous 
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reliendrons seulement, pour y insisfer, les pages consacrees a la religion 
et au developpement des idees religieuses en Grece. 

La plus grande partie de I’Introduction (§§ V-VIll), est consacree 
auxorigines de la religion. Th. Gomperz applique a la solution de ce 
problenae une methode purement psychologique. Le premier pas fait 
par I’homme dans la voie religieuse est, d’apfes lui, la personnifica- 
tion de la nature, personnification a laquelle lesauvageest amene parce 
qu’il con.sidere les plienomenes naturels coinme les effets d’une activite 
volontaire. « A ce piemier pas..., s’enajoute insensiblement un second. 
Une fois admis que tout ellet decoule d’une activity volontaire, on 
remarque bientot qu’une serie d’elfets qui se reproduisent souvent se 
rattachent a un seul et mcme agent naturel. Celui-ci est done force- 
ment regarde comme I’auteur vivant des phenoinenes observes et 
comine doue de volonte. Et comme, en cette qiialite, on se le figure 
agissant tout a fat a la maniere d’un homme, on lui attribue des mo-' 
biles et des instincts humain.s, des passions et des intentions bumaines. 
On le regarde avec surprise et admiration ; on I'aime ou on le redoute, 
selon que ses manifestations sont utiles ou nuisibles, salutaires ou 
funestes. » De lii le culte, e’est-a-dire les prieres, les offrandes, les 
actions de grace. 

A ces edres puissants, qui dominent toute son existence, Thomme 
ajoute bientbt des foules d’esprits et de demons. L’existence de ces esprits 
et de ces demons lui est suggeree par certaines constatations d’expe- 
rience soit externe .soit interne, telles que le parfum d’une tleur, le 
vent, les rellets qui se produisent a la surface des eaux, les ombres 
portee.-?, et d’autre part les songes. L’bomrne en vient a croire qu’il 
existe des etres incorporels ; par la il est amene a la conception de I’ame. 
Cette idee est corroboree par 1 agitation inleine des passions, mais sur- 
tout par les circonstances qui accompagnent la mort. La croyance a 
Fame individuelle, dislincte du corps et lui survivant, a eu pour prin- 
cipale consequence le culle des ancetres. 

Telles sont, d’api es Gomperz et abstraction faite desdetails secondaires, 
les etapes successives de la pensee humaine dans la voie de formation 
des religions. Le systeiiie est ingeiiieux, logique, clair, nous dirons 
meine trop ingenieux, trop logique et trop clair. La methode de Gomperz 
est trop deductive et psvcliologique. Elle ne tient pas compte des etudes 
recemment poursuivies sur la mentalite religieuse des peuples sauvages. 
Bien que publiee en 189;!, trois ans apres la premiere edition du Golden 
UouqIi de frazer, 1 Introduction des Getechtache JJenkev ne fait aucune 



ANALYSES ET COMPTES TiENDCS 


3G9 


place a la magie dans I’origine des religions. Quel que soil I’agrement 
de ces pages, nous ne pouvons nous empecher d’y constater une inex- 
perience marquee, une connaissance vraiment imparfaite de la science 
des religions. 

La haute competence et la perspicaeite de Gomperz se retrouvenl au 
contraire dans les chapitres qu’il a consacres aux Cosmogonies orpinques 
et a la Dodrine orphicopythagoricicnne de I'lhne (liv. I, chap. 2 et 5). 
Critique approfondiedes documents ; intelligence penetrante de la pensee 
grecque; rapprochements ingenieux des texles litteraires et de certaines 
inscriptions trouvdes pres de Thurium ; comparaisons' le plus souvent 
justifiees ettres probantes avec les croyances religieuses ou les doctrines 
eschatologiques de la Chaldee, de I'Cgypte, de la Phenicie : a I'aide de 
tous ces elements, Gomperz a trace de I'orphisme un tableau precis et 
sohre. Peut-6tre a-t-il attribue, dans cette transformation de la pensee 
grecque, un rule trop exclusif a I'Orient, specialement a rOrient haby- 
lonien. Dans son Introducfion il affirme que la Grtee tourne le dos a 
rOccident et au Nord, dont la civilisation avail toujours ele riidimen- 
taire; plus loin, il refuse, malgre les affirmations de plnsieurs ecrivains 
antiques, d'accorder au peuple t brace une influence sensible sur le 
developpement des cultes a my^tiues. 11 n’est pas necessaire de nier 
cette influence pour reconnaitre ijue les civili.sationsorientales ontexerce 
sur la religion et la civilisation de Hellenes une action tres puissante. 
Pourquoi s’obstiner a faire deriver d’line source unique ou mdme prin- 
cipals le large fleiive de la pensee grecque? Les Grecs ont beaucoup 
emprunte a I’Orient ; mais il est non rnoins certain qu'ils ont aussi beau- 
coup repu sinon de la Thrace proprement dite, au moins du peuple 
puissant qui habita la Thrace et la PbrY;;ie. 

Si nous avons cru devoir faire ces reserves a propos des chapitres du 
premier volume des « Penseur.s de la Grece », qui traitent specialement 
de la pensee rehgieuse des Grecs, nous n’en sommes que plus a 1 aise 
pour nous associera ces lignes de la Preface de M. A. Croiset : « M. Gorn- 
petz n estime pas que la philosopbie d’un peuple soil tout entiere con- 
tenue dans les sy.stemes ile ses philosopbes, ni que ces systemes soient 
meme parfaitement intelligibles si on les separe <iu fond intellectuel et 
moral sur lequel ils ont germe et lleuri. G'est bien la pensee grecque 
tout entiere, dans sa longue et laboneuse ascension vers une conception 
intelligible de I’univers, qu’il a voulu saisir et decrire. » Le brillant 
polytheisme de I’Olympe bellenique, les conceptions morales et mys- 
tiques de I’orpbisme, la doctrine pythagoricienne de I’ame avaient leur 
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place marquee dans un tel ouvrage au meme litre que les theories et les 
systemes d’un Parmenide, d’un Heraclite ou d’un Protagoras. 

.1. Toutain. 


Jesse Benedict Carter. — The religion of Numa and other 

Essays on the Religion of ancient Rome. — Londres, 

Macmillan et O, 1900. 

fileve de Georges Wissowa, disciple et ami de W. Warde Fowler, 
M. Carter a tente d’&rire en moins de 200 pages une histoire generate 
de la religion romaine depuis les oiigines jnsqu’a lepoque d'Auguste. 
II distingue dans cette histoire cinq periodes on etapes distinctes, dont 
chacune fait I’ohjet d’une etude parliculiere. En realite, son livre se 
compose de cinq E«sais independants le.s uns des auires. Le premier, qui 
donne son litre an volume entier, In Rph^ion t/e lYurnn, trade de la 
periods anterieure aux Tarquins; le .second, la Ri'orgnnisation deSer- 
viiis, expose les changements qui se sent produils dans la religion 
comme dans ^organisation sociale de Rome a la fin de Tepoque royale; 
dans le troisieme intitule I'Anivre de la Sihtjllp. I’auteur montre 
I’introduction dan.s le culte remain des divinit^s grecques ; dans le qua- 
trieme et le cinquieme .sontetudies le Declhi de la Foiei la Renaissance 
rehgieme sous Auqusle. 

Le livre de M. J. B. Carter est d une lecture facile et agreahle. 11 ne 
faut point s'dttendrea y trouver des vues originales. L’auteurs’est efforce 
seulement de mettre a la portee du public intelligent, capable de s’inte- 
resser a I’histoire de Rome, les re.-^ultats des travaux entrepris par les 
savants et les specialistes en la matiere. II s’est inspire surtout de 
^^isHo\va, dont les idees et les theories se reconnaissent en maints 
passages. II parait n’^tre pas au courant des travaux franrais. Cette 
lacune est particulierement visible dans le.s pages consacree^ aux ori- 
gines el aux premieres manifestations du culte imperial. B'apresM. Carter 
ce culte n’est autre chose que le culte par I’Ltat tout entier des dieux 
de la famille imperiale, c'e<t-a-dire des dieux de la tamille en general, 
d’un ancetre divinise, entin du Genius du chef vivant de la famille. 
G’est seulement a litre de complement et cumrne en pa.ssant que 
M. Carter cite I'inlluence de I’Orient sur le culte imperial. Or Beurlier 
et Guiraud ont prouve, sans contestation possible, que la veritable 
origine du cuke imperial devait etre cherchee en Orient; ce sont des 
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cites grecques qui ont eleve les premieres au rang de divinites Rome 
personnifiee, le Senat, les generaux ou proconsuls romains. L’in- 
fluence du culte gentilice, du culte des dieux manes, du culte des 
genii a ete beaucoup moins importante que I’exemple venu de Grece, 
d’Asie-Mineure, d’Egypte ou de Syrie. 

De merne nous pensons que M. J. B. Carter s’est trompe, lorsqu’il 
oppose le culte d’ Apollon Palatin a celui de Jupiter Capitolin, lorsqu’il 
considere le premier comme essentiellement imperial, lorsqu’il parle 
du republicanisme incorrigible de Jupiter. Les innombranbles dedicaces 
aux divinites capitolines, specialement a Jupiter Optimus Maximus, qui 
ont ete recueillies dans les provinces de I’empire, attestent au confraire 
que le culte rendu a ces divinites n’etait pas moins que le culte imperial 
proprement dit la forme religieuse du loyalisme. Etablir une opposition 
entre ces deux cultes, c’est commeltre un veritable contresens historique. 

C’est encore, a nosyeux, une erreur que deconsiderer la J/a/cr J/ajna 
Deum Idaea comme une divinite grecque, que de dire : « Le culte de 
cette deesse se repandit dans tout le monde grec ». Ce qui est aujour- 
d’bui demontre, au contraire, c’est que la deesse, invoquee par les Grecs 
sous le nom de Qewv, differait nettementde la deesse phrygienne 

Mnfar kuhile. Dans le culte de la deesse grecque, jamais Attys ne prit 
place. M. J. B. Carter est d’ailleurs excusable d’avoir commis cette con- 
fusion ; elle se trouve dans le grand ouvrage de Wissowa, Religion 
und CiiUns der Romer. 11 faut, en outre, reconnaitre que son opinion 
est assez flottante sur ce point : s’il emp'oie les mots this one Greek cult 
pour designer le culte de la Magna Mater (p. 100), il appeile cette 
meme divinite (p. 183) an oriental goddess. 

Au total, le volume de M. J. B. Carter, s’il n’a pas d’autre pretention 
que de vulgariser certaines idees generates, repond assez bien aux vues 
de son auteur. Mais il ne faut y chercher ni le resultat d’un travail per- 
sonnel approfondi, ni quoi que ce ioit qui ressemble a une recherche 
scientifique originate. 


J. Toutain. 
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Atillio Profumo. — Le fonti ed i tempi dello incendio Ne- 

roDiano. Un vol. in-4, xn-7 48 pages et trois phototypies horstexte. 

— Rome, Forzani et C. 1905. Prix ; 20 fr. 

Pour une question de detail, quelque importante qu’elle soit, c’est 
un bien gros livre et bien indigeste. Le style est lourd, diffus, toutpetri 
d’inversions a I’antique, de parentheses multiples, de mots propres a la 
poesie ouala vicille langue, farci de citations latines. L’A. qui est un 
latiniste de valeur suit de Irop pres ses modeles seculaires. 

Nous ne rappellerons pas les polemiques .suscitees par I’incendie de 
Rome, ni les ouvrages modernes publie.s sur ce snjet. L'.A. affirme que 
les Chretiens n’y furent pour rien, bien qu’ils aient pu se rejouir de la 
destruction partielle de la grande metropole paienne, reputee divine et 
imperissable, et peu disposee a accepter les idees universalistes du 
christianisme. L’incendie est dit a Neron. L’A. le deduit d’une etude 
approfondie des milieux politiques, de la psychologie de I’epoque, des 
6venements eu.x-memes. enfin des sources. Voici, a titre d'exemple, 
comment I’A. divise les sources et quelle est la valeur qu’il leur attri- 
bue ; A, contetupomines : Pline I'Ancien: Staee ; .luvenal isat. VIII; 
Cluvius Rutus :opinion reconstituee pai' la critique ; Fubius Piusticus 
'opinion reconstituee par la critique). B, derivi'es hnnii’diulrs : Suetone ; 
Tdcite ,’pensee intime, reconstituee par la critique) ; Tacite (litterale- 
ment). C, drrivi'es : ition Cassius; XlIP sat. de Juvenal. 

Ainsi classes, chacun de ces auteurs attribue I'incendie a Neron, sauf 
Tacite (litteralernent'i qui dit: Neron ou le basard. 

Cependant I’A. declare que Neron est Taufeur accidentel et involon- 
taire de I'incendie. Pour abattre quelques vieilles constructions de la 
vallee Labicane, t'aisant part)e des biens imperiaiix, et sur I’emplace- 
ment desquelles devaitsiiigir la /Iomiis «)«•>>«, I'empeieur envoie des 
machines de gueire qui sonl insuftisantes. Les ingenieurs pensent alors 
a se servir de I’miivre desiructive et plus lapide rlu feu. Mslheureuse- 
ment le vent, sur lequ^'l on comptiit. tourne au mauvai-; moment et 
I’incendie s'etend au.x rnaga'ins voi.'ins et de la a di.v quartiers de la 
ville. L’.\. con.sacre plusieurs pages et rneme un plan ip. 480 a des con- 
siderations meteorologiques fort interessantes, mais qui demeurent 
hypothetiques 

Quoi qu’il en soit de cette etude, c’est avant tout « un expose de me- 
thode ». L’A. raconte diflusement quels sont ses principes de critique 
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historique, et ne nous fait grace d’aucune des considerations que I’exa- 
mendes sources, des institutions de I’epoque, etc., a provoquees dans son 
esprit. C’est faire preuve d’erudition ; mais c’est manquer d’a-propos. 
L’historien doit etudier avec soin la valeurdes documents qu’il consulte, 
c’est certain; mais il doit le faire pour son propre compte : le lecteur n’a 
pas besoin d'assister a tout ce long travail preliminaire. Les resultats 
acquis lui suffisent, et ces resultats peuvent se concentrer en quelques 
pages d'introduction. 

Une grande partie des considerations de I’A. pourraient s’appliquer 
aussi bien a d’autres sujets qu’a I’incendiedeNeron. C'est done prendre 
les choses de trop loin, et c’est manquer d’unite. Un « expose de me- 
thode >) a beau permettre des digressions, i! ne captive pas assez le lec- 
teur; le lecteur veut des faits, quelque chose de vivant. L’A. aurait 
atteint ce but s’il avail partage differemment sa rnatiere, exposant sa 
methode, etc., dans une premiere partie, puis racontanl I’hisloiie, de- 
barrassee des longues digressions savantes. 

To.ny Andre. 


Histoires d’Ahoudemmeh et de Marouta, m6tropoli- 
tains Jacobites de Tagrit et del’Orient ;vi' el vn' siecles), 
suivies du Iraile d' Ahoudemmi^k sur iliomnie. Textes syriaques ine- 
dits, piiblies, traduits et annotes par F. N.yu. — Paris (s. d.), in-8, 
118 p. (fornie le fascicule 1 du tome III de la Palrologia orientalis, 
publiee par les soins de M.M. Graffin et Nau). 

Dans un avertissement place en t^te de I’ouvrage, M. Nau fait obser- 
ver qu’apres la publication des grands historiens grecs et syriens, il 
reste encore a glaner un nombre respectable de monographies, qui pre- 
sententcet avantage de raconter des histoires locales et de donner des 
biographies de personnages qui ont joue un role en leur temps et sur 
lesquels nous etions mediocrement renseignes. A titre d’echantillons, 
ce premier fasci'^ule du tome 111 de la I’atrologie orif'iitale renferme 
I’histoire de Mar Ahoudemmeh, apotre des Arabes de Mesopotaniie 
(vi' sieclei et I’histoire de Marouta, raetropolitain de Tagrit et de tout 
rOrient fvi'‘-vii® siecle;, ecrite par son successeur Denba. Le fascicule 
se termine par le traite d'Aboudemineh sur I’homme, une table des 
noms propres et la table des citations bibliques contenues dans I’ou- 
vrage. 
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On sait I’importance des esflises d’Orienl dans la formation du chris- 
tianisme prirnitif ; les communaiiles d’Edesse, d’Antioche, de Nisibe 
representent un facteur essenOel dans [’elaboration du dog^me chretien ; 
et lorsque les ei,dises orientales de Suae, d’Armenie, d’Ethiopie furent 
devenues florissantes, iorsqu’elies oment, apres de longs efforts, degage 
les principes de leur foi pour constituer des communaiites autocephales, 
les populations arabes, a leur tour, en passant sous la loi du Christ, 
creerent des centres nouveaiix. ayant leur litterature propre, leur admi- 
nistration speciale, une independance relative qiii leur donne un aspect 
particulier, Depuis iiuelques annee-;. les publications de documents 
arabes chretiens, enire autres cellesdeM""' Lewis et Gibson, montrent 
I'interet qui se degage de ces monuments, quebjue peu negliges jiisqu’a 
nos jours. M, Nan fait justice de cette sorte de discredit dans lequel 
semblait etre tenue la litterature relative aux .\rabes cbretiens: <■ Un 
grand nombre d’Arabes etaient deja cbretiens .ivant le vr siecle... il 
nous reste des listes d’lm grand nombre de cotivents monophysites qui 
existaient an vt® siecle cliez les Arabes. mais il semble ne s’agir alors 
que des peoples sitiies a I'ouest de rEiiplirale. M. Nceldeke place en 
effet dans la provincede Dainas les nombreux convents dont nous venons 
de parler. L'muvre propre <ie Mar Ahoudemmeh .'erait done la conver- 
sion des Arabes nomades de Mesopotarnie entre Tagrit, le rnont Sin- 
gara, Balad et Nisibe. C’est peut etre a lui que Ton doit faire remonfer 
le titre « d'eveque des Arabe‘ » que Ton trouve ensuite dans I'Eglise 
mono(ibysite et qui fut porte en particulier du vni' au ix' siecle par 
Georges, ami de .facques <i'Edesse » (p. 7). Nous ne connaissions jus- 
(|u’a present que fort peu de choses .sur Alioudemmeh, gr.ace a de tres 
breves notices dues au calame de Jean d’Asie, de Bar Hebraeus, de 
.Michel et d'Ebedjesu. La bibliographie du sujet s'enrichit du texte impor- 
tant, publie par M. Nan, lequel u'existe que dans un seul manuscrit 
Uidd. l i(J45 du British .Museum), copie en Ban 9o6. L’editeur donne 
le texte svriaque. une traduction fianyaise et des notes. Et \oici com- 
ment il resume (p. 12i I’leuvre du personnage dont il publie la vie : 
a Ahoudemmeh, ne a Balad, dans le Beit Arbai'e, futd’abord (eveque ?) 
Nestorien. II devint monophjsite, quitta le monde et sa famille, atta- 
qua le.s Nestoriens, fut consacre eveque du Beit Arbaie et nomme me- 
tropolitain il'Orient par Jacques Bai adeeen 559. 11 (ivangilisa les Arabes 
de .Mesopotarnie qui etaient encore barbares et adoiaient des idoles ; 
ceux-ci ne le lais.saient jias toujours ajiprocherde leur.s campemements, 
mais il guei'it la fille d’un de leurs chefs qui etait possedee du demon, 
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et, depuis lors, il eut libre acces aupres d’eux. II etablit dans chaque 
tribu un pr6tre et un diacre, fonda des eqlises, et bientot les Arabes 
surpasserent les autres chretiens en ferveur et en ascetisme... II com- 
battit aussi les Mages et composa desouvrages de theologie et de philo- 
sophie... II passa deux ans en prison avec un carcan au con et des fers 
aux pieds et iiiourut le vendredi 2 aoiit 575... >. 

Marouta vivait a I’epoque troublee d’Heraclius, de Maurice et de 
Phocas; il naquit a Sourzaq (Perse) en facedeBalad, vers I’an .505. « II 
commenga ses etudes au monastere de Mar Samuel ; les continua a 
I’ecole fdndee dans sa ville natale par les Jacobites... et les termina au 
monastere de Nardas... il alia completer ses etudes dans le pays des 
Remains... rentra en Perse et se fixa au monastere de Mar Mattai. au 
nord de Mossoul, vers i'an 605 (?) « (p. 53). Marouta, devenu metro- 
politain (rnaphrien), eut pouvoir sur I'Eglise d’Orient ; il ecrivit des 
commentaires sur dilTerents livres bibliques, composa une liturgie, une 
lettre sur la persecution exercee par Barsauma centre les monophy,<ites 
et une refutation d un libelle du catholicos nestorien, etc. Il inourut le 
2 mai 649, apres avoir fait ouvriraux Arabes les portes de Tagrit, pour 
preserver la ville du fleau de la guerre et d’un long siege ; il eut pour 
successeur Benha (649-659), qui ecrivit sa vie, que puhlie .M. Nau 
d’apres un manusent unique, le meme que celui renfermant Phistoire 
d’Alioudemmeh. 

Dans son traite sur la composition de I’homme, Ahoudemmeh expose 
que I homme est forme de deux parties ; « il traite d’abord de l ame et de 
ses puissances ou facultes, puis de Fusion de l ame avec le corps et en 
particulier des sens du corp.s et des membres qu’il nomine directeurs. 
Il explique ensuite a son point de vue le mecauisme de I’acte humain 
pour montrer qu’il precede de la personnalite unique de rhomme 
vp. 97). Le manusent qui renferme ce petit texte est egalement con- 
serve au British Museum {udd. 14620 et date du ix* siecle. 

F. Macler. 


Cj. Revault d’Allo.nnes. — Psychologie d’une religion 
(Guillaume Mo.nod!. 1 vol. in-bUe 270 p., 1908. — Alcan, Pans. 

Cette etude, presentee comme these de doctorat a la Sorbonne, est 
1 oeuvre d’un jeune psychologue, qui permet de bien augurer pour 
Favenir. mais qui, executee un peu liativement, semble-t-il, proniet 
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aujourd’hui plus qu’elle ne tient. M. Revault n’a pas craint de soulever 
toutes les questions que comporte un sujet aussi complexe, et Ton s’ex- 
plique qu’il n’ait pu toujours les trailer avec la rigueur et la precision 
qu’il aurait fallu. 

On peut distinguer dans son livre trois elements : historique, psy- 
chologique et theologique, que nous aliens brievement examiner et 
qui sont de valeur assez inegale. 

Les apercus historiques sur les messsies anciens et modernes ana- 
logues a Guillaume Monod, el sur quelques mouvements prophetiques 
comparables au monodisme (chap. 3 de la R® et de la Ih partie), sont 
assez faibles au point de vue de I’exactilude intiinseque; et Ton peut 
trouver qu’ils sont trop etendus ou insuffisamment, selon les points de 
vue. En tout cas il nous semble qu’ils ne .sont pas piecisement a leur 
place dans un livre qui est intitule <• Psychologie d’une religion », et 
nous croyons preferable pour I’auleur de ne pas insister et de passer 
outre. 

L’etude psychologique propremen t dite comprend trois questions 
differentes : 1° la mentalite normale et pathologique de G. Monod 
(R® partie, chap. 1 et 2 : 2” lelahoration d’une doctrine (R® part., 
chap. 2, 11" part., chap. 1); 3“ les prophetes monodistes (11" part., 
chap. 2). Mais .\I. Revaull n'a pas ediappe a I'erreur si commune de 
meler deux poinis de vue totiieuient liistincts : celui tie la psychologie 
et celui de la theologie, I’analyse des fails et I’appreciation de leur 
valeur. II se plait a montier que la croyance de G. Monod en vaut une 
autre. Cela est possible, mais aussi discutable. Pour justifier cette 
interpretation, le p-iychologue depasseson domaine propre, pour s’aven- 
tiirer sur celui du tbeologien ou du philosophe. 11 nous semble qu il 
convient de bien distinguer le point de vue i-especlif de chacune de ces 
science', parce qu’elles n'ont ni le m6me but, ni la mSme melhode, ni 
It'S niemes critere^. 

Voici en somme le fait dont il s’agit. Le pasteur protestant Guillaume 
Monod a son existence 13O0-139b) gouvernee par une crise de folie, qui, 
lentemenl piepiree, fait seiitir .'es suites jii-^qu’au dernier jour. Interne 
a Vanves en 1832 pendant six mois, il est ensuite place en Anglelerre 
a Fishponds oil il reste enferme quatre ans. Il entend une voix qui le 
proclame le Christ. En langage medical, il a des poussees de manie 
aigue, precedees, entrecoupee.s et suivies d'un etat d’excitation 
maniaque. Une fois libere, il reussit, par la rellexion. par Feiaboration 
theologique, par le contact avec les homines, par un effort d’ajustement 
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aux conditions sociales, a transformer peu a pen ce qui n'etait d’abord 
qu’exaltation morbide et hallucination, en une religion defendable, qui 
a des croyants et des proplietes, d’ailleurs de mentalite assez mediocre. 

M. Revault tire de ses observations direcles sur les monodisles quel- 
quesgeneralites psychologiques. II voit dans la revelation un processus 
complexe qui compiend plusieurs formes : I’inspiration mentale ou 
pensee automatique, I’inspiration oratoire ou parole automatique, 
I’inspiration graphique ou ecriture automatique. A cela il faut 
ajouter des facteurs sociaux, tels qiie la contagion prophetique, 
la transfiguration prophetique et la legende hallucinatoire, deve- 
loppee par la tradition. En resume, les homines de L)ieu, prophetes ou 
messies, sont des poetes predicants, chez qui quelques accidents de 
nevrose et de psychose, et parfois la foliela mieux caraclerisee, sont les 
inevitables contre-coups de I’inspiralion religieuse. 

M6me en admettant I’exactitude de ce mecanisme psychologique, on 
n’a pas par la seul decide la question de valeur. M. Revault ne veut 
envisager que deux alternatives : ou bien on acceple le point de vue de 
la foi naive etd’une certaine theologie traditionnelle, et alors la mes- 
sianite de G. Monod sernble irrefutable, on ne peut la nier qu’en vertu 
d’un parti-pris; ou bien on reste au point de vue phenomenal et I on 
rejettetoute explication transcendante, et alors sans doute la these de 
G. Monod ne tient pas debout, mais aussi avec elle s’eflfondre la base 
meme de la foi religieuse. Mais n’y a-t-il pas un point de vue superieur 
et plus comprehensif? Nous le trouvons en quelque mesure dans toute 
pensee theologique digne de ce noin, depuis Origene jusqu’a Harnack, 
ainsi que dans la philosophie de la religion la plus moderne et la plus 
penetrante*. II faut, pour etre un messie, personnitier et realiser les 
plus hautes aspirations humaines ; it faut que I'humanite retrouve son 
ideal vivant dans ce surhonime qu’elle appelle un messie ou un dieu. La 
revelation ne saurait alter centre I’experience totale et la raison univer- 
selle. Au sujet de Guillaume Monod. la vraie question a se poser, c’est 
de savoir s’il est bien le surhomme que demandait le .yix>^ siecle, s’il 
etait fait pour jouer a notre epoque le role qu’a pu remplir de son 
temps par exemple Je us de Nazareth. Le jugeiiient de la theologie ou de 
la philosophie est ici en parfait accord avec celui de I’histoire. 

Nous pouvons louer d’une maniere generate I’esprit et la methode que 
M. Revault applique dans son etude. Mais nous sommes loin d’etre per* 


1) Voir Sviencti et religion, de Boutroux. 
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sufide, comnie lui, que son sujet soit eininermnent representatif. « Juste- 
ment parce que le prophefisme monodiste est etiol6, dit-il (p. 267), il 
est un objet d'elite pour I’investigation psychologique. Un corps amaigri 
laissemieux apercevoir son anatomic Est-il juste de comparer la viespiri- 
tuelleii un organisme tout forme? N’est-elle pas uncourant fluideenper- 
petiiel rnouvement? Dans ce cas on pent se demander s’il est a propos 
d’etiidier les lois des marees dans un etang. (duillaume Monod n’est 
nullement un de ces genies synthetiques et createurs qui resument le 
passe et preparent I’avenir; tout en lui semble emprunte et subordonne 
a line idee fixe qui n’a elle-meme rien d’original. 

11 est permis degarder un doute sur la question de savoir dans quelle 
mesure M. Revault fait propremer.t de la psycbologie, et jusqu’a quel 
point le « monodisme » est vraimenl une religion. L’auteur semble 
avoir cede a la tentation si naturelle d’amplifier quelque peu son sujet. 
Mais il fait preuve de qualites qui montrent qu’il pourra exceller dans 
ses recherches, le jour oil il voudra limiter davantage ses efforts et oil il 
n’aura que des preoccupation.s d’ordre scientilique. 

H. Norero. 


Alihed lU'ssEL W.iLLAUE. — La place de I'homme dans 

I’univers. Traduit par C. Rarbey-Doissier. 1 vol. in-8 de 302 p. 

— Schleicher freres, Paiis. 

Ce livre ne concerne directemeni ni I'histoire ni la [isychologie des 
religions. 11 examine une serie de problemes sur la nature de Tunivers 
astronomiqiie et revolution de la vie, qui ont san.s doute de Timportance 
dans une conception religieuse generate. A ce point de vne, il releve, 
soit des sciences astronomiques et biologiques, pour le contrule des faits 
et des hypotheses particiilien s, soit de la philosophie, pour la critique 
de la connaissance et des hypotheses les plus generale.s. Nous nous con- 
tenterons de noter les these.s fondamentales de rauteiir (p 28!)-;!02'i. 

M. A. R. Wallace considere cornme demontrees par les astronomes 
modernes les trois conclusions suivantes : 

1« 1,’univer.s stellaire forme un tout bien lie. et quoiqu’it soit 
d’enorme etendue, il est cependant lini et .ses limites sont determi- 
nables; 

2" Le systtoie solaire est situe dans le plan de la Voie lactee et il n’est 
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pas eloigne du centre de ce plan. La terre est done prfes du centre de 
Funivens stellaire; 

3" Get univers consiste partout en une memo sorte de niatiere, sou- 
mise aux metnes lois phy.siques et chimiques. 

M. Wallace presente enfin coinme probables ces trois uernieres con- 
clusions : 

4" Aiicune autre planete que notre terre, dans le systeme solaire, n’est 
habitee on habitable ; 

5 ’ Les probabilites sont presque aussi grandes pour qu'aucun autre 
soleil ne possede de planetes habitees ; 

6“ La position presque centrale de notre soleil est probablement per- 
manente et s’est trouvee specialement favorable, peut-etre absolument 
essentielle an developpement de la vie sur la terre. 

Nous regrettons de dire que la traduction est souvent gauche et 
lourdedans sa litteralite, et aussi, ce qui est plus grave, qu’elle contient 
pas mal d’expressions impropres ou franebement incorrectes (par ex. 
p. 50, baptiser d une desinence ; p. 91, H. Spencer, notre grand eludtant 
en philosophic; p. IUI5 dale nunierique ou physique; nebuleuses dis- 
soluOli's, etc.). 

H. Norero. 


Camille Milvaux. — Essai de psychologic nouvelle : La 
Genese de I’esprit humain. 1 vol. in-8 de 103 p. — Schleicher 
freres. Paris. 

Ce livre. d’une lecture facile, revele un esprit siuipliste, ainoureux 
de conceptions generales ; mais il est ditticile de le considerer comine un 
essai de psychologie nouvelle, car il ne contient guere de psychologic et 
rien de bien nouveau. L’auteur a pour idee fondanientale que .< la vie 
psychologique n’est qu’une manifestation de la vie organique et que 
I’homme vit de la vie intellectuelle de la bete » (p. 162); il reconnait 
d ailleurs que Fhumanite a fait des progres en discernement depuis ses 
origines. Ce qui serait de la psychologic et ce qui pourrait etre nouveau 
ce serait denous montrer, par le temoignage et Fanalyse des faits, par 
quelles etapes et suivant quelles lois la vie psychologique s'est degagee 
et difterenciee, et la \ie intellectuelle a son tour gagne en largeur et en 
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profondeur. Mais M. Milvaux ne setnble guere en etat de nous fournir 
ces explications proprement scienlitiques ; et il vaut peut-etre mieux ne 
pas chercher autre chose dans celte publication que la psychologie de 
son auteur. 


H. Nohero. 



GORRESPONDANCE 


Lettre de M. de Genouiilac. 


Mo>siecr, 


Paris j 7 mai 1908. 


M. Ch. Guignebert, a consacre a mon Eglise chretienne au temps de saint 
Ignace d’Antioche, dans e dernier numero de la R.H.R., plusieurs pages 
d’une critique serree a laquelle je n’aurais pas repondu s’il n’y etait question 
que d’histoire, mais j’y trouve des allusions personnelles et des traits relevant 
de la polemique auxquels je repondrai apres avoir remis au point les critiques 
de details. 

On me fait un grief d'une interjection, d’un helas! qui vise les progres 
d’une tendance a I'exaltation religieuse constatfie chez les chreliens de Phry- 
gie (pp. 38 et 39). Un philosoptie indepeudant, attache u I'hisloire des idees 
morales et religieuses de I'homme, en aurait parle de mSme. 11 y a plus qu’un 
souci jaloux de I'independance de la science dans ce reproche:la sympathie 
pour les Phrygians heterodoxes est une tnaniere de preoccupation confession- 
nellequi enleve toute portee a cette critique. 

La traduction de Jean Reville « ceux qui sont avec lui presbylres » est 
tout simplement fausse; le mot a mot demands « les presbytres qui sont avec 
lui )>, ce qui ne dilTere guere de « ses presbytres », expression qui devrait 
exactement se transcrire en grec comme dans le texte en question ot ujv xOtm 

Ttpt'TS'JTSpO'.. 

L’auteur du compte-rendu releve la « tentation » de I'interprete qui m’esl 
Venue au sujet d'un texte de I’epitre aux Remains a premiere vue tout en faveur 
de I’autorite doctrinale de I’eglise de Rome : il aurait pu ajouter, puisqu’il cite 
la note 1 de la page 130, que cette tentation avait ete ecarlee pour la raison 
de critique historique invoquee. 

Je rencontre encore, un peu plus loin, une citation equivoque. Ala page 137, 
les mots « II n’exisle done qu’un eveque par ville » ne sont aucunement une 
« conclusion » sur I’etat des choses, mais un rappel succinct du temoignage 
d'Ignace, ainsi que le montre la suite de la phrase. 

S. Ignace pensait-il que I’institution de I’episcopat monarchique fht un fait 
universel ? J’ai repondu : a mon sens, oui, et j’ai dit pourquoi, parce que ses 
formules sont absolues et donnent I’episcopat qu’elles delinisseiit corarae le 
principe m^me du vrui chrislianisuie. 


25 
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Au sujet de I’episcopat romain, M. Guignebert a adopte et defend en quel- 
que fagon (non sans avouer I'imprudence des formules) les vues de M. J. Re- 
ville. Contrairement a cette opinion, j’ai ecrit qu’il n’etait pas permis de faire 
etat du silence d’Ignace pour conclure qu’ii n’existait pas d’eveque a Rome de 
son temps : « S’il ne parle pas de I’eveque de Rome, le contexte Pen excuse 
assez », et plus loin, « sa lettre s’adresse a toute la communaute des freres et 
cherche a I’emouvoir comme une foule. « J’ai ajoute en note en faisant allusion 
au raisonnemenl de M. J. Reville ; « Ignace ne parle d’aucune espece d’auto- 
rite pour I’eglise de Rome; en faudrait-il conclure qu’il n’en existait point en 
effet? » — Cette derniere remarque souligne la difference qu'il y a entre la 
lettre d’Ignace et la I Cor. : les renseignements lournis par cette derniere sont 
positifs; ceux de I’autre ne seraient jamais que negatifs, et dans le cas, ils sont 
nuls, parce qu'il ne s’agit dans I’epitre d'Ignace que d’une affaire personnelle 
plaidee d’une facon personnelle devant I’opinion. 11 y a dans la remarque de 
M. Guignebert a ce sujet un mot de trop, par lequel il donne a entendre que 
j’aurais « essaye de tourner [ce silence] au profit de I’episcopalisme remain «. 
Cette assertion est inexacte ; j’ai dit que de ce silence on ne pouvait rien con- 
clure, il ne faut pas me faire dire le contraire. 

II est absolument sur qu'au temoignage d'Ignace les presbytres sont soumis 
comme personnes et comme corps a I’eroque : on peut critiquer la valeur de 
ce tfimoignage, mais non pas mettre en doute sa nette signification. 

J’ai traite des Pastorales avec la plus grande reserve; puisqu’on parle de 
theologiens, je rappellerai que la question de leur authenticity est fibre entre 
eux, comme le niontre la citation que j'ai faite de VHistoire ancienne de 
I’Eglise de Mgr Duchesne. J’ai donne librement mon opinion. Ailleurs j’avais 
dejy releve la lecon qui se degage pour nous tous, critiques, de I’histoire de la 
controverse sur I’authenticite des ^pitres d'Ignace, les faits portent des leqons, 
tous en doivent faire rlat ; je me suis garde de « triompher », e’est une chose 
qu’en histoire j’aimerais aussi peu que le mot. 

M. Guignebert veut bien me rappeler qu’il y a des critiques a rejeter 
I’epitre aux Colossiens ; je ne m'en facherai pas trop et je iui rappellerai a mon 
tour qu’il y en a a rejeter en bloc I’authenticite des ecrits des prophetes 
d’lsrael ou celle de la pierre de Mesa. L’important n’est pas I’unanimite des 
suffrages, en critique, mais la valeur des preuves. 

Pour finir, M. Guignebert cite a propos des cir Constances du martyre 
d’Ignace ma phrase ; « Pour Ignace, nous ne savons rien de certain )),mais les 
mots ne visent dans mon lexte que notre ignorance du litre juridique de sa 
condamnation. 

Enfin, en note M. Guignebert a jugii a propos de signaler une citation 
de saint Paul en latin et sans reference dans un livre lourd de citations 
grecques et de renvois chiffres. Qu'il me soil permis de dire a un historien du 
christianisme primitif qu’ii y a des citations qui n’ont pas besoin de reference et 
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qu’on ne traduit pas certains mots trop connus sous une forme entree dans 
I’usage. 


Je n'aurais pas releve ces critiques de detail s’il ne s’y melait un grave et 
injuste reproche. A propos d’un livre d’histoire, votre collaborateur parle tout 
d'abord de I’age et de la situation personnelle de I’auteur ; il insiste sur {'impri- 
matur (\\i\ se trouve en tete du livre ; il recherche les « preoccupations con- 
fessionnelles qu’on s’est assurement efforce de cacher » ; si I'aiiteur a ecrit telle 
ou telle chose, « son excuse est qu’il ne pouvait faire autremenl et obtenir 
{’imprimatur ». De la a denoncer 1’ « esprit confessionnel » et les « arriere- 
pensees », a dire que I’auteur prend « naturellement » parti en faveur d’une 
opinion, a parler des gens qui « tiennent absolument » a ce qu’il y ait ceci ou 
cela, il n’y a qu’un pas. C’est ainsi que du fait d’une suspicion a priori, on en 
arrive a contrefaire la physionomie d’un travail. J’ai la ferme conviction que la 
lecture du livre produira chez les gens non prevenus une impression tout autre 
que celle evoquee par les mots qui precedent. Je n’ai pas menage ma peine 
pour savoir au vrai et dire au juste et je garde I’illusion que mon livre aurait 
pu dtre ecrit par un historien absolument libre de loute foi personnelle. Je n’ai 
tire aucune conclusion de cette etude parce que ce n’est pas I'aflaire de I’his- 
torien, mais la conclusion qui seddgage de I’examen des textes et des faits (je 
puis le dire ici), n’est pas favorable aux theses des protestants orthodoxes. 
M. J. Reville I’avait compris et sa mauvaise humeur dans quelques pages de sa 
monographic d’Ignace le montre bien. M. Guignebert, au lieu de supposer 
qu’on decrit les faits de telle fagon parce qu’on est « degiise » et parce qu’on 
sollicite {'imprimatur, aurait pu faire I’hypothese plus equitable qu’on croit a 
cause des faits et que le seul imprimatur dont on a tenu compteest celui de la 
conscience. 

Veuillez agreer, etc. 

He.nri de Ge.nouillac. 


Rdponse de M. Guignebert 

Quand I'age et I’experience auront enseigiie a M. de Genouillac a ne pas 
soupconner un adversaire malhonuete dans tout homme qui ne se trouve pas 
de son avis et n’accepte pas son point de vue; quand il saura ne pas decouvrir 
sous chaque contradiction un desir de polemique ou une injure personnelle, 
d’abord, il laissera-en repos sa conscience que personne n’attaque; ensuite, il 
mesurera la vanite et I’injustice de I’exegese verbale qu’il m’applique et qui 
tourne au pire les meilleures intentions ; enfin, il comprendra peut-etre, s il y 
songe encore, que j’ai pretendu ecrire mon compte-rendu de son premier livre 
dans un esprit de tres grande bienveillance pour sa personne et de grande 
estime pour son oeuvre. Qu’il se persuade que je ne lui veux point de mal en 
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lui souhaitant plus de serenile et de sang-froid. Je n’en dirai pas plus; sur le 
reste, nos lecteurs jugeronl s’il lour plait. 

Ch. Glug.nebert. 

Lettre de M. Van Gennep 

Le Pere W. Schmidt publie dans sa revue Anthropos un long memoire sur 
L’origine de I'ideede Riewdoot le quatrieme chapitre est consacre a une critique 
detaillee — el en principe favorable — des theories d'Andrew Lang. Nous par- 
lerons de ce memoire quand il sera acheve et nous contenterons de rele- 
ver pour le moment un passage {Anthropos, d90S, fasc. 3. p, 561-562) ou la 
Revue de I’Histoire des Religions semble mise en cause. Voici ce passage : 

<( Peu apres la publication de « The Making of Religion », la « Revue de 
I’histoire des Religions », redigee par J. Reville, en apporle une tres courle 
annonce; elle vante Langcomme« unecrivain original, independant, tres erudit, 
qui salt s'aflranchir de lalyrannie de toules les formes, meme de cedes qui sont 
de sa propre creation » (XL, 1899, p. 399), et promet de publier, dans les 
premieres lisraisonsde son nouveau volume, un article tres detaille en rapport 
avec I’lmporlance de I’ouvrage en question. Or, dans tout le volume XLl (1900) 
on cherchera vainement un article de cetle teneur, bien que la seconde edition 
de « The Making of Religion » parut en celte mSme annee ; on ne le trouve pas 
davantage dans le volume XLII (1901), epoque oil « Myth, Ritual and Reli- 
gion u et « .Magic and Religion » furent egalement reedites. C’est seulement en 
1902, par consequent qualre annees apres la premiere Edition du « The Making 
of Religion », que Ton consacre a cetle edition, en meme temps qu’a la seconde, 
trois pages d’un compte-reridu ordinaire. 

Ce passage, qui fait parlie du texte du memoire, et non pas d’une note en 
bas de page, formule en termes a peine delournes un reproche injustifie. Feu 
mon maitre Leon Marillier etait en 1899 codirecteur de la Revue et c’est de lui 
qu’est I'appreciation citee du volume de Lang el la promesse d’en donner un 
compte-rendu elendu de la premiere edition. Or, d’une serie de lettres echan- 
gees entre A. Lang et L. Mardiier, et qui m’avaient ete remises par J. Reville, 
il resulte que Lang avertit Marillier de la publication prochaine d’une seconde 
edition; d’ou la resolution d’abord prise par Marillier de diCferer son compte- 
rendu jusqu’a la publication de la 2“' edition annoncee. En outre, Marillier qui 
avail dej.i public chez iMcan la traduction de <' Myth, Ritual and Religion » 
{ilythes, t'UltrS et Religions) [iroposa a Lang de traduire aussi 'fhe Making of 
Religion, en faisant prcceder probablement la traduction d’une Introduction 
qui, comme cede des editions francaises de Lang (Mythes, Cultes et Religions) 
et de E. Crosse (Les Debuts de I'.Art) eiit paru d’abord sous forme de compte- 
rendu detaille. Les negociations entre auteur, s et editeurs etaient fort avancees 
lorsque survint le terrible accident oii les families .Marillier et Le Braz perirent 
presque en enlier, accident annonce dans la Revue de t'Hiitoire des Religions, 
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t. Xf.lV, p. 167. Puisque M. Schmidt consulle couramment la Revue, il ne lui 
ehl pas ete difficile de s'expliquer la brusque interruption des coraptes-rendiis 
detailles sur les « Non-civilises «, specialement reserves a Marillier. A la tnort 
de celui-ci, les livres dont les comptes-rendus etaient en retard furent repartis 
entre les collaborateurs de bonne volonte, et je recus entre aiUres The Making 
of Religion. Je ne jugeai pas a propos de continuer les pourparlers pour la tra- 
duction de cet ouvrage, mais n’etais pas nonplus tenu d’executerlapromessede 
Marillier touchant le compte-rendu detaille promis. D’ou mon « corapte-rendu 
ordinaire », 

Peut-etre ces rectifications n’offrent-elles, en definitive, qu'un intergt secon- 
daire : il m’a semble cependant que demeure seul, par la mort de Marillier et 
J. Reville, a savoir le pourquoi d'un silence que le P. Schmidt semble vouloir 
reprocher a la Revue, il etait au moins utile de lui en montrer les raisons, 
suffisantes je pense. 


A. Van Gennep. 



NECROLOGIE 


HARTVVIG DERENROURG 


Le titulaire de la chaire d’ « Islamisme et religions de I’Arabie » a 
la section religieuse de I’Ecole des Hautes Etudes, Hartwig Derenbourg, 
s’est eteint brusquement le i2 avril dernier, frappe en pleine activite 
et laissant d’unanimes regrets. 

Ne a Paris le 17 juin 1844, il y fit ses etudes qu’il completa a Goet- 
tingen et a Leipzig. Rentre a Paris en 1866, il fut charge de conti- 
nuer le catalogue des manuscrits arabes de la Bibliotheque Imperiale. 
Il abandonna cet etablissement en 1870 et, en 1875, il fut nomme, 
presqu’en m^me temps, professeur d’arabeet de langues semitiques au 
Seminaire Israelite de Paris et charge d’un cours de grammaire arabe 
a I’Ecole des Langues Orientales vivantes oii il eut la satisfaction, en 
1879, de voir retablir a son profit la chaire d’arabe litteral occupee 
jusqu’en 1838 par Silvestre de Sacy et supprimee en 1867 a la mort de 
Reinaud, Deux autres chaires lui ^churent bientot : celle de langue 
arabe a I’Ecole des Hautes Etudes, section philologique, en 1884, et 
celle d'islamisme et religions de I’Arabie a la section des sciences 
religieuses, en 1885. Supportant allegrement cette triple charge, 
Hartwig Derenbourg aimait a grouper des eleves nombreux, a les con- 
naitre personnellement, a les encourager. L’Academie des Inscriptions 
et Belles-Lettres I’accueillit en 1900 et cet honneur lui fut d’autant 
plus sensible qu’il I’envisageait a la fois comme le couronnement de sa 
carriere et comme le point de depart pour de nouveaux travaux. Admis 
aussitot dans la commission du Corpus inscriptionum semiticarum, il 
prit la direction de la partie sabeenne et himyarite 4 laquelle son pere, 
Joseph Derenbourg, Tavait associ4 des 1881. 

L’activit^ d’Hartwig Derenbourg s’est affirmee en des matieres assez 
diverses. Son veritable terrain, celui qu’il a embrasse dans toute son 
etendue est la philologie arabe, depuis les poetes anteislamiques jus- 
qu’aux historiens des Groisades en passant par les grammairiens. Citons 



NECROLOr,IE 


387 


le Dhcdn de Ndbiga Dhobydai, texte et traduction, le Livre de Siba- 
toaihi, traite de grammaire arabe par Sihouya dit Sibawaihi, texte sur 
lequel est etablie la traduction allemande de G. Jahn, le Livre intitule 
Laisa d’Ibn Khalawaihi, texte piiblie en partie, Les ynanuscrits arabes 
de VEscurial, catalogue dontM. William Margais s’est charge de rediger 
et de publier le tome II, une rdedition de I’ouvrage historique d'Ibn at- 
Tiktaka intitule al-Fakhri, letexte paru etla traduction presqueterminee 
d’Oumnra du Yemen, historiographe de I’epoquedes Fatimites.De toute 
son CEuvre, le maitre arabisant affectionnait particulierement ses tra- 
vaux sur Ousama ibn Mounkidh dont il eut la bonne fortune de decou- 
vrir I’autobiographie parmi les manuscrits de I’Escurial, lors de sa mis- 
sion en ■Espagne, en 1880. 11 vecut longtemps dans I’intimite de cet emir 
syrien du temps des Croisades et il sut en populariser la figure par de 
nombreux ecrits. Outre le texte et la traduction de I’autobiograpbie d’Ou- 
siima (il a paru une traduction allemande due au pasteur G. Schumann 
avec preface en franpais par H. D.) il faut signaler le gros ouvrage de 
plus de sept cents pages intitule : Vie d’Oitsdma oii est reconstitue le 
milieu oriental dans lequel s’est exereee I’action de ce personnage. A cet 
ordre de travaux se rattachent le Silvestre de Sacy, biographic dont 
la quatrieme edition est augmentee d’une bibliograpbie par Georges 
Salmon, et la Notice bioyraptiique sur Michele Amari reimprimee et 
completee dans les Opuscules d’un Arabisant. 

Nous devons insister ici sur les recherches du savani arabisant qui 
ressortissent de I’histoire des religions, bien que, sa position etant 
stnctement philologique, la nature de ses travaux ne Fait pas porte a 
s’engager tres avant sur le terrain religieux. Arme par de serieuses 
etudes bibliques, il saisissait aisement dans le Coran les emprunts aux 
legendes et aux doctrines juives. Il etait meme enclin a retrouver cette 
derniere influence jusque dans le dialecte himyarite. Hartwig Deren- 
bourg a fait connaitre ses idees sur le Coran et I’islamisme dans une 
lepon d’ouverture, Aa composition du Coran reimprimee dans ses Opus- 
cules d’un Arabisant, p. 11-33 et dans deux conferences a I’Ecole des 
Hautes Etudes parues ici meme {Revue de I’histoire des religions. 1886, 
I, p. 292-333) sous le titre : « La science des religions et I’islamisme ». 
Ces ecrits temoignent d’une science tres avertie de tout ce qui touche au 
sujet, mais ils ne suppleent pas a la traduction du Coran minutieuse- 
ment exacte qu'il avait entamde et dont il eut voulu se decharger sur 
un de ses eleves qui aurait uni un veritable gout litteraire a une con- 
naissance approfondie de la langue coranique. 
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La composition meme de son auditoire a la section des sciences reli- 
gieuses, maintenait le professeur sur le terrain proprement philologique. 
En general, les jeunes arabisants etudient le Coran pour mieux com- 
prendre les ecrivains musulmans qui puisent a pleines mains dans le 
texte sacre. Ces auteurs I’onl appris par cceur, ils « en repetent les 
expressions, qui repondent a leur pensee; ils croient composer au 
moment ou ils se souviennent' ». L’etude du Coran est rneme neces- 
saire pour expliquer les poetes anterieurs a I'lslam. « Certains dires 
populaires, qui etaient repandus dans les masses, sont entres a la fois 
dans la prose rimee de Mahomet et dans les chants inspires des grands 
poetes^ II. Ilartwig Derenhourg a maintenu ce point de vue de sa 
jeunesse contre I’hypothese recente et ingenieuse de M. Clement Huart 
qui considere certaines poesies anteislamiques comrne une veritable 
source du Coran. 

L’6pigraphie .saheenne a fourni la matiere de nombreux articles dans 
lesquels Hartwig Derenhourg signalait I’introduction dans le pantheon 
sud-arabe de divinites etrangeres : Alldh, Rimmon ou mieux Ramm^n, 
la deesse al-'Ouzza, etc. 

On trouvera toutes les indications n^cessaires dans la bibliographie 
de ses muvres qu’il a pris soin de dresser dans ses Opuscules d’un Ara- 
hisanl et Ton constatera en meme temps combien a ete remplie la vie 
laborieuse de ce savant aimable dont la carriere a ete trop tot brisee. 

Re.ne Dussaud. 


1) Opuscules d’un Ambisant, p. 32. 

2) Ibidem, p. 33, 
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A OXFORD, EN SEPTEMBRE 1908 


Du programme que nous adresse le Comite d’organisation du Congres 
d’Oxford nous extrayons les renseignements suivants qui nous paraissent 
de nature a interesser nos lecteurs : 

Le Congres se tiendra a Oxford les mardi, mercredi, jeudi et vendredi 
15-18 septembre. Grdce a I’obligeance du conseil de TUniversite, les 
reunions aiiront lieu dans les « Examination Schools », High Street. 
Le president d’honneur est le professeur E. B. Tylor, le president Sir 
A C. Lyall, le president du comite local le professeur Percy Gardner. 
Dana la soiree du lundi 14 septembre, le professeur Gardner et le D’’ A. 
J. Evans recevront ies membres du Congrfe a I’Ashmolean Museum, a 
8 heures 45. 

Comme dans les precedents congres, il y aura deux sortes de reu- 
nions : 1) des reunions generates, pour les communications ou lectures 
d’une importance particuliere ; 2) des reunions de sections pour les com- 
munications suivies de discussions. 

Les sections seront au nombre de neuf : 

I) Religions des non-civilisds (Mexique et Perou inclus) : President : 
M. E. S, Hartland. 

II) Religions des Chinois et Japonais ; President : prof. Herbert A. 
Giles (Cambridge). 

HI) Religions des Egyptiens (le president sera ulterieurement desi- 
gne). 

IV) Religions des Semites: President : prof. Morris Jastrow (Phila- 
delphie). 

V) Religions de I’Inde et de I’lran : President: prof. T. W. Rhys 
Davids (Manchester). 

VI) Religions des Grecs et des Remains : President : M. Salomon Rei- 
nach (Paris). 
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VII) Religions des Germains, Geltes et Slaves : President : prof, 
sir John Rhys (Oxford). 

VIII) Religion chretienne : President ; Rev. prof. Sanday (Oxford). 

IX) Methode et ohjet de I’histoire des religions (le President sera 
designe ulterieurement). 

Selon qu’il lui semblera utile, le comite reunira deux ou plusieurs 
sections. 

Les travaux commenceront le mardi matin, 15 septemhre, ii 9 h. 45. 
Le comite local et I’universite souhaiteront la bienvenue aux congres- 
sistes ; on recevra les adresses venues des universites et des autres corps 
savants. Le President d’honneur introdiiira le President, sir Alfred 
Lyall, qui prononcera le discours d’ouverture. Voici le programme de 
chaque journee : 

Mardi (15 septemhre), 11 h. 30 a 1 heure ; seance de sections. — 
4 heures a 6 h. 30 : seance generate et sections. — A 8 heures 30 le 
maire et sa femme recevront le congres au Town Hall. 

Mercredi (10 septemhre), 9 h. 45 a 1 heure : seance generate et 
sections. — 3 h. a 4 h. 45 : garden party a Christ Church. — 5 heures 
a 0 h. 30: sections. — 9 heures: reception au Pitt-Riveis Museum. 

Jeudi (17 septemhre) : 9 h. 45 a 1 heure : seance generale et sections . 
— 3 heures a 4 h. 45 : garden party a Hxeter College. — 5 heures a 
6h. 30: section. — 9 heures a 10 h. 15: seance generale. Projections. 

Vendredi (18 septemhre^, 9 h. 45 a 1 heure : seance generale et sec- 
tions. — 3 heures a 4 h. 15: cafe a Manchester College. — 4 h. 30 a 
0 h. ;50 : seance generale et « Business meeting ». — 9 heures : reception 
finale dans les ecoles. 

La carte, du prix d’une livre sterling, donne droit pour chaque 
membre imessieurs ou dames) a I’admission dans toutes les reunions, 
receptions, etc. et a un exeraplaire des actes. II y aaussi des cartes spe- 
ciales pour dames, au prix de 10 sh., comportant Tadmission a toutes 
reunions et receptions, mais ne donnant pas droit a I’exemplaire des 
actes. Les dernandes de cartes d'adhesions doivent etre adressees, 
accompagnees de I'adresse permanente et du cheque ou mandat repre- 
sentant le prix de la carte, seulement a MM. Barclay et C°, Old hank, 
Oxford. 

L’anglais, le franpais, I’allemand et I’italien sont reconnus comme 
langues officielles du congres. 

Des representants ont deja ete designespar les differentes universites 
et academies d’Angleterre et de Tetranger. 
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Les communications doivent Mre proposees et adressees a I’un ou a 
I’autre des deux secretaires du congres (J. Estlin Carpenter, D. Litt 
109, Banbury Road, Oxford — et L. R. Farnell, D. Litt. 191. Wood- 
stock Road, Oxford). Le comite demande instamment que, pour faciliter 
la composition du programme de chaque section, les memoires soient 
adresses avant le I"' aout. Les communications ne devront pas exceder 
trente minutes. 

Ajoutons quelques renseignements pratiques dont on ne saurait 
meconnaitre I’importance. Les arrangements ont ete obtenus avecdiffe- 
rents hotels et pensions et les congressistes pourront prendre pension 
pour la duree du congres aux prix suivants : Hotels : Randolph, 
12 sh. 6. par jour ; Clarendon : 10 sh. 6. ; Roebuck, 10 sh. 6 ; Mitre, 
10 sh. 6-12 sh. 6 (selon les chambres); Ring's Arms, Osh. ; Easlgale, 
lOsh. 6; Wilberforce (temperance), 8 sh. 6. Pensions: Oxenford 
Hall, Magdalen Street, et the Isis, 53 Iffley Road, a partir de 6 sh. 
(selon les chambres); Mrs Rothwell’s, 5 Beaumont Street, 6 sh. 6. 

Une liste des logemenis avec les prix etun plan dela ville seront mis 
^ la disposition des congressistes au salon de reception des Examina- 
tion Schools, High Street, le 12 septembre et le 14 (samedi et lundi), 
entre 10 et 6 heures. Comme en cette saison beaucoup de logements 
sont vacants, il sera assez facile de se loger; le secretaire-adjoint four- 
nira toute indication n^cessaire. On espere que les compagnies de 
chemins de fer consentiront a fairedes reductions sur le prix des places 
aux membres du congres. 

Nous nous sommes bornes a fournir les renseignements materiels 
qui nous etaient fournis. 

Ajoutons que toute formule de souhait ou d’eloge serait vaine : les 
organisateurs du congres savent quelle estime leur personnalite scienti- 
fique a toujours rencontree chez nous et combien le succes de leur 
teuvre nous est cher. 
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Le Geranl . Ernest Leroux. 


■ANt.EBS — IMPRIMhHIE V. BIRDIN KT c'', 4, RLE G.^RNIER. 



Que nos leclears ne s’ctonnent pas de voir encore sur 
noire couverture le nomde noire trfes regrelt6 direcleur Jean 
Reville : c’eslbien sous sa direclion que ce numero ful com- 
post, et lout ce que nous y avons ajoute, c’est I’hommage que 
nous devions a sa memoire. Avec le tome LVIII commencera 
une nouvelle direclion qui r^unira les deux noms de M. Paul 
Alphandi^ry, depuis cinq ans secretaire de la Redaction de la 
Revue, et de M. Ren6 Dussaud, professeur-suppl^anl au Col- 
lege de France, dont la collaboration esl, depuis plusieurs 
ann6es, une des plus conslanles et des plus precieuses que 
nous ayons acquises. Tous deux s’efforceront de maintenir la 
Revue de 1' Histoire des Religions dans les bautes et fecondes 
traditions scientifiques ou elle n’a cesse de s'affirmer au 
cours de ses vingl-huit ann6es d’existence. 
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PHAETHON 


L’interpretaiion du mythe de Pliadthoii parail avoir peu 
occupe ies ex6gfetes modernes, peul-etre parce qu’ilsse sonl 
contentcs trop aisement d’une explication dont la facility 
meme aiirait du les mettre en defiance. Pour Schwenck, 
Most, Wieseler, Robert et d’autres*, Pha6thon,primitivement 
identique a H6lios% se precipite tousles soirs dans les dots a 
I’ouest et 6claire I’horizon corame d’une lueur d’incendie. 11 
a sufti, nous dit-on, de considerer cet 6v6nement pt^riodiquo 
comme une catastrophe survenue une seule fois, puis di'hy- 
[rntmier le dieu solaire Il^lios-Pha^lhon sous la forme 
du h^ros Pha^thon, fils d’H^lios — et le mythe 6tait cr66, 
du moins dans ses 6l6ments essentiels. Sans doute ; mais il 
reste a d^montrer que le retour presque quotidien d’un ph6- 
nomfene puisse donner naissance a un mythe comme celui 
de Phaethon. C’est ce que je nie absolument. De I’observa- 
lion du cours du soleil, on a pu tirer, par exemple, cette 
donn§e mythique que le soleil, tous les soirs, baignait ses 
chevauxdaus I’Oc^an’ ; on n’a pu en tirer la legende de Pha6- 
Ihon, fils du soleil, empruntant, de gre ou par ruse, le char 

1) Cf. Robert, Hermes, t. Will, p. 440 et I’art. Phaethon du Lexikon de Hos- 
cher. M. de Wilamowitz [Hermes, t. XVIII, p. 432) fait de Phaethon I’etoile du 
matin, Phosphoros. M. Gruppe (Griech. Mythol., p. 8H)tente d’expliquer la 
chute de Phaethon par la disparition des planetes a I’aurore, opinion qui pent se 
ramener acelle de M. de Wilamowitz. 

2) Dans Horaere, on trouve cinq fois aasOwv comme epithete d’Helios. Virgile 
emploie ce mot comme synonyme du Soleil [Acn., V, 105); c'est pourquoi les 
scEurs de Phaethon sont aussi appelees par lui Phaethontiades [BucoL, VI, 62). 
Phaethon est encore le nom d’un des chevaux du Soleil (Schol. Soph. EL, 825). 
Cf. Rapp, art. Helios du Lexikon de Roscher, p. 2001, 2007. 

3) Voir les textes dans Part. Hellos du Lexicon, p. 2013. 
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de son pere, le conduisanl en aurige maladroit et [itiissunl 
par menaccr la terre d’une conflagration. Zeus dvite le dan- 
ger en foudroyant I’imprudent et les eaux de I’Eridan, jointes 
a celles des autres lleuves, eteignent I’embrasement que la 
chute du char solaire a ddchaine. Les smurs de Phaethon, 
complices de ses ambitieux desseins, sont metamorphosees 
en peupliers noirs et leurs larmes donnent naissance a 
Fambre. Telle est a pen pres la version dTIesiode, dont nous 
n’avons qu’une connaissance indirecte, mais que Ton a pu 
restituer avec certitude d’apres llygiii* 

Remarquons d’abord que Phaethon est im heros soiifTrant, 
victime d’une catastrophe, comme Acteon, Adonis, Hippo- 
lyte, Orphee, Penthee, Zagreus, etc. Comme eux, il est 
accuse d’une imprudence, d’une faute premiere qui justifierait 
son triste sort. Comme eux il est pleure ; les sceurs plaintives 
de Phaethon sont cbangees en peupliers noirsC Comme eux 
enfin, il est rendu a la vie: si la tradition qui le reldgue 
parmi les astres parait relativement recenle, elle a du en 
remplacer une autre qui lui assurait I’immortalile due au Ills 
d'un dieu. 

J’ai montre, dans de precedents memoires, que les mythes 
relatifs a des heros soutlranls sont des explications de rites 
sacrificiels dont la signilication primitive etait oubliee. Le 
mythe d’.A.donis repond au sacrifice pbriodique du sanglier 
sacr6, celui d’.\ct6on au sacrifice du cert, celui d’llippolyte 
au sacrifice du cheval, celui d’Orpb^e au sacrifice du l etiard, 
celui de Penthee au sacrifice du i’aon, celui de Zagreus au 
sacrifice du taureau. Si ma methode est bonne, elle doit 
fournir la clef du mythe de Phaethon. Ouels en sont les ele- 
ments? Un conducteur de char, unchar, un attelage ; le char 

1) Carl Robert, Hermes, t. Will, p. 434 et suiv. 

2) Vos quoijue I'tlkes quarum clamantia fratrem 

<.'ortire lelavit populus ora novo. 

(Ovide, Pontiques, i, ii, 33.) 

Voir d'autres texles dans Gruppe, Grieeh. HythoL, p. 789. Le peuplier noir, 
aiyeiso;, est une espece voisinedu peuplier blanc, On emplovait des cou- 

ronnes de >.sCxr, dans les fetes rhodiennes d’Helios (Schol. Pind. 01. Vll, 141;. 
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est en feu ; il tombe dans les eaux ext6rieures (I'Eridan my- 
thique, le grand fleuve de I’Ouest)' et y disparait. Laissons 
le conducteur, puisque la forme anthropologique donnee par 
les Grecs a leurs 16gendes implique I’introduclion d’un 
homme dans des mythes ou les roles sont tenns, en principe, 
par des animaux qu’on sacrifie. Restent un char et des che- 
vaiix, successivement embras6s et noyes. Le char pent 6tre 
elimin6 a son tour, car les mythes de hdros souftrants re- 
montent a une 6poque trhs lointaine on les animaux n’etaient 
pas encore domestiqu^s. Les chevaux sont blancs, parce 
qu’ils sont les chevaux du jour (« le jour aux blancs cour- 
siers ». dit Lschyle)-. Mais la pluralite des chevaux n’est pas 
un trait essentiel du mythe ; elle devait necessairement y 
6tre introduite avec I’id^e d’un attelage divin, du quadrige 
d’H61iosL Done, alors raeme que nous ne poss^derions aucun 
autre texte a ce sujet, nous pourrions conclure que le mythe 
de Pha6thon a pour origine le sacrifice du cheval blanc Phao- 
thon. du cheval-soleil, tantdt pr6cipit6 dans les eaux, tantht 
dans les flammes, ou peut-etre pr^cipite dans les flammes 
avant que ses cendres soient jetees a I’eau. 

Or, il se trouve precisement que les sacrifices ainsi pos- 
tnHs par notre ex^ghse sont attestes avec precision par les 
texles. En Grece, les chevaux sacrifi^s sont toujours blancs ; 
ils sont immol^s a Poseidon, aux fleuves, a H6lios, c’est-ii- 

1) Cf. Wilamowitz, Hermes, XVIII, p. 427 {den Fliiss des auessersten Westens). 

2) Eschyle, Perses, 861 (XrjxoTtwXo; AjOxititco; est un nom ou un 

surnom d’Apollon (Gruppe, Gr. Myth., p. 1244). L’armee perse en marche 
etait precedee d’un char traine par des chevaux blancs, que suivait un coursier 
d’extraordinaire grandeur, appele le cheval du Soleil (Quinte Curce, 111, 3). 

3; La plus ancienne representation connuedu char solaire est un groupe en 
bronze de file ile Seeland, datant des environs de I’an 700 av. J.-C. On y voit 
un cheval unique attelc a un char qui porte un grand disque dore, tout dc- 
enre de cercles et de spirales (S. Aliiller, Hrgeschichte Europas, pi. ala p. 116). 
A mon avis, cet objet servait a des praliques magiques destinees a accroitre 
1 elPicacitc du soleil, comme d'autres chars de bronze, celui de Jiidenburg en 
Styrie, par exetnple, servaient a des rites pour solliciter la pluie. — Le cheval- 
soleil, au singulier, parait mentionne dans le yasht 6 de I’Avesta (Darmes- 
tPter, t. II, p. 404, n. 1). 
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dire aux diviniles de I’eau el du feu'. Les Lacedemoniens, 
sur le mont Taygete, sacrifient un cheval aux Vents et le 
reduisent eii cendres, pour que ces cendres bienfaisantes 
soient portees le plus loin possible par les vents". Festus, qui 
nous apprend cela {October et/uiis), n’a pas compris, ni les 
modernes apres lui, que, dans le sacrifice, I’essentiel etait 
I’holocauste du cheval et que, si Ton comptait sur les vents 
pour disperser les cendres de la victime, ce n’est pas aux 
vents, mais avec leur concours, que le sacrifice etait offert". 
Dans le meme article de Festus, qui derive d’excellentes 
sources grecques — peut-eire par I’entremise de Yarron — 
on lit que les Sallentins (Illyriens) ontun Jupiter nommt^Men- 
zana auquel ils sacrilient uii cheval en le jelant tout vif dans 
les flammes. Void done deux exemples de chevaux brules. 
Enfiii, Festus ajoute que les Rhodiens jettent annuellement 
k la nier des quadriges consacres au soleil, parce que Ton 
croit que le soleil est porle aulour du monde dans un char 
allele de quatre chevaux [Bhodi'u qui quotannl'i quadrirjas 
Soli ronserrr/tos in mare Jaciunt, quod is tuli curricula jerlur 
cirrurnrchi uiundu/uj. 

Ce dernier reuseignemenl est d’une importance capitale. 
Les Rhodiens consacrent au Soleil un (ou plusieurs chars) 
alleles de quatre chevaux et les pr^cipitent a la mer. Voila 
un rite qui a hien pu dormer naissance au mythe de la chute 
de Phaethon " 1 Ce char des Rhodiens est un char hrulant, 

1) Sur les sacrifices grers de olievaux Idancs, voir Gruppe, Ciriach. Mythul., 
p. 8j9i Stengel, Phitotogus, 1880, p. 183. .Mithrirlale sacrifie aussi des chevaux 
blancs (Appien, MithriO.^ 70'. 

2) Ou peut-etre, a I'ongine, pour que les vents les portent vers le ciel (Pny- 
tem aliqiiuin, venli, Dkihn retulislis ad awes). — Les sacrifices de chevaux a 
Helios sur le Taygete sont aussi mentionnes par Pausanias, 111, 20, 4. 

3) Je ne .suis pas du tout d’accord avec Gruppe {Gi ierh, MythoL, p. 8391 sur 
I’identificatlon primitive des chevaux avec les genies du vent ( WOidgeGOT). Ce 
serait en quahte de dieu de I’oiage {Shinngottj que Poseidon aurait regu 
des sacrifices de chevaux ! Bieckh r-tait bien plus pres ile la verite en admettant 
une conlusion ancieuiie de Poseidon avec Helios {Kkine Schriften, V, 201). 

4) Grup[ie [Grifch. Mydinl., p. 26.j) dit que le rite de la precipitation d’un 
quadrige dans la mer ^ait motive en plusieurs endroits {nn mannhen Stellcn) 



PHAETHON 


puisque c’est celui du soleil ; ils devaient done y mettre le 
feu avant de le lancer dans les flois. Chez les Sallentins et 
les Laedddmoniens, dans un 6tat de civilisation moins ddve- 
loppe, on brule les chevaux, non le char ; mais, ailleurs, il 
semble qu’on ait brule et noye un char sans y mettre de 
chevaux. Parmi les nombreuses variantes des rites qui ont 
pour objet, a differents moments de I’annde, d’accroitre ou 
de rammer la force languissante du soleil*, ou a signals 
celui qui consiste a enflammer des roues et a les precipiter 
du sommet d une colline vers la riviere qui coule a ses pieds". 
En general, dans les rites de ce genre, les roues entlammees 
jouent un tres grand role, parce qiie le soleil, aux yeux des 
primitifs, est tantot un cheval d’uue blancheur bclatante *, 
lantot un char d’or‘, tantot un disque ou une roue en feu '. 
-Alannhardt et, aprbs lui, M. Frazer ont surabondamment 
d^montr^ que toutes les fetes periodiques oil interviennent 
des bucliers et des brandons, ffites qui survivent dans les 
usages modernes de la Saint-Jean, repondent a une concep- 

par la legende de la chute de Phaethon; mais il nejustifie cette assertion par 
aucune reference et je la crois erronee. M. Tiimpel {Philol. Jahrb. Suppl. XVI, 
1887, p. 165) a egalement songe a rattacher au mylhe de Phaethon le rituel 
rhodien. 

1) Voir Frazer, Golden Bough-, 1. ill, p. 238. 

2) « La coulume de rouler ur.e roue entlainmee sur la pente d’nne colline 
parait une imitation tres nalurelle du cours du soleil dans le ciel... Celle de 
jeter en I’air des disques enflanunes, en forme de soleils, ressort aussi de la 
magie imitative... En conlrefaisant la marche du soleil a travers le ciel, on 
aide le luminaire a poursuivre son voyage celeste avec ponotualile et promp- 
titude. » (Frazer, Golden Bought, t. Ill, p. 301 ; cf. ibid., p. 267). 

3) Conceptions courantes dans les hymnes vediques. On rappelle aussi, pour 
assimiler le soleil a un cheval, la rapidile de leur course (Bust, ad Od., p. 1515. 
3i; Prod, ad Hes., fpy., v. 793). 

■i) Le char du Soleil, qui n’est pas mentionne dans Homere, est une concep- 
tion commune aux mythologies vedique, iranieune el germanique (Roscher, 
art. Ihlivs, p. C005). 

5) Axij.-pb; fjbio'j z-jx/.o;, Escli., Pers'S, 496; dvpiiojv x-jxXo;, Soph., Fragm. 
668; Solis rota, Lucrece, V, 432. G’est a la roue du soleil que Promethee a 
derobe le feu (Servius, ad BucoL, Vl, 425 ; adhibila f'acula ad rotam Sulh). 
— Sur le soleil disque (et non roue) voir Fart. Helios de Roscher, p. 1997 (en 
haul). Helios, chez les Peoniens, est represente par un disque sur une perclie 
^Maxiiiie de Tyr), VIII, 8). 
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tion extrememenl r^pandue de magie sympathique De 
meme que Fhomme en versanl de I'eau, en frappant I’eau. 
en jetant des objets ou des animaux dans I’eau, pent dechai- 
ner la pluie, de meme il pent attiser la flamme bienfaisante 
du soleil, soil en allumant de grands feux sur les collines, 
soil en jetant dans le feu ou dans I’eau ce qui pent contri- 
buer a la bonne marche du soleil, un cheval blanc, un char, 
une roue Comment un primilif a-t-il cru devoir s’y prendre 
pour faire « parvenir » an soleil un cheval, un char, une 
roue de rechange ou de renfort? La reponse etait fournie 
par ce double fait d'experience, ou par cette double appa- 
rence, que le soleil est un grand feu ' courant dans le ciel et 
que, tous les soirs, il descend dans I’Ocean de I’ouest, qu’ali- 
mentent toutes les rivieres et tous les tleuves. Il n’y avail done, 
auprbs du soleil, que deux voies d’acebs : le feu, qui s’eleve 
dans Fatmosphere vers le ciel, et Feau on le feu du ciel vient 
se plonger*. Done, le cheval-soleil, le char-soleil, la roue- 
soleil devaient btre tantdt brnles, tantot noyes. Ainsi 
s’expliquent Irbs simplement le rite de Rhodes et les rites 
analogues moins complets dont nous avons connaissance. 
Avec la constitution du pantheon grec, les progrbs de la 
civilisation et de la pensbe, les rites subsistbrent, mais on 
les interpreta autrement; on parla de chevaux sacrifibs, non 
plus seulement a Helios, mais a Poseidon", aux tleuves, aux 
vents ; on se figura que les chevaux blancs trainaient un 
char et que ce char btail conduit par un corker rexponsahle ; 
on se dit que la victime Phaethon, ci-devant cheval solaire, 

1) 11 est question de roues enflammees (en paille ou enduites depoix)que Ton 
faitrouler sur les pentes des collines, clans I'Eifel (Erazer, t. Ill, p. 242i, en 
Souabe (p. 256), sur la Moselle pres de Thionville (p. 200), en Basse-Autriche 
(p. 273), dans le Poitou (p. 2S5), etc. Pour le jet de disques enflammes dans 
les airs, voir itdl, p. 243 iSouabe, Badei, p. 270 (\^'urzllOu^!r;, etc. 

2) Les Inilous versent du lait dans le feu au lever du soleil, oomme un adju- 
vant a I'astre (Hardy, Imlitrhr p. 35). 

3) Esch., Frum., 22 et ailleurs; Eurip., Ighl'i. Tanr., 1139. 

-4) Les vents ont pu aussi jouer un role ; voir plus haul, p. 4, note 2. 

5) A Rhodes, Poseidon et Helios sonl des dieux encore tres voisins, presque 
confondus (Gruppe, Griech. Hythologie, p. 263). 



I'HAKTIlOX i 

dcvail avoir commis quelque faute uu quelque imprudence 
pour elre ainsi brulee ou noyee en I’honneur d’lldlios ; et 
quand Phadlhon de clieval devint heros, on supposa qu’il etait, 
non pas le soleil, mais le fils lemcraire du soleil, qui 
avail usurpe la place da celeste aurige et Irouve dans les 
(lainmes la peine de son ambition et de son orgueil. lei 
comme toujours, I’idee de la faute est adventice et sert a 
justifier la sdverite du chatiment, e’est-a-dire la barbarie du 
sacrifice. Mais comme chaque annde nouvelle voit bruler 
ou immerger un cheval blanc, un Phaelhon, il faut que 
Phadthon soil immortel : e’est que son pere, aprds I’avoir 
chatie, lui a donne une place dans le ciel, sous I’aspect 
d’une constellation ou de I’etoile du matin. Bien entendu, 
cette conception n’est pas primitive ; tant que le Phaethon 
ue fut que le cheval sacre, I’image terrestre du cheval 
blanc qui dclaire le monde, son immortalite n’avait pas 
besoin d’etre expliquee par une Idgende ; elle etait sufti- 
sammenl garantie par le fail qu’on ne manquait pas de 
chevaux blancs. Uno anidso non deficit alter ; c’esl la formule 
de la persistance de I’espdce dans les culles zoolalriques dont 
I’acte essential est le sacrifice de I’individu. 

Maintenanl, il faut se demander ou s’est forme le mylhe 
de Phaethon. Le rite a du etre fort repandu, comme le sont 
les differents precedes de magie sympathique par lesquels 
I'homme, naif logician, croit s’asservir ou exaller dans 
son interel les forces nalurelles ; mais le teste de Festus 
sur le sacrifice annuel du quadrige solaire a Rhodes nous 
dispose a chercher dans cette tie, consacree tres ancieuue- 
ment a Helios *, la patrie du mylhe ou, du moins, une 
de ses priucipales stations. Or, precisement, les mylhologues 
modernes s’accordent a croire que Rhodes, peut-etre apres 
Corinlhe, a dtd le centre de rayounement du mythe L 

1) Uiod., V, 56. fhiflfa Hholof, Ovide, Mi't., VII, 365. Les monnaies de 
Rhodes sufliraienla en teinoi^ner; cL Rapp, ap. Hosclier, art. iit/fos, p. 2025. 

2i Voir Wilamowitz, rit'cmes, t. XVllI, p. 428 sq. 
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Deja Ilellanicos' faisait de Pha^thon le fils d'H6lios et 
de la nymphe Rhode ou Rhodes. Dans one inscription 
de Loryma (Rhodes), provenant d’nn temple du dieu solaire, 
ce dieu est encore nomme Pha6lhon\ 11 y avait Rhodes un 
dieu solaire appel6 T6nag6s, qui fut identifie (par les 
Doriens ?) a Pha^thon \ CeTenages, comme Phaethon, pas- 
sail pourle fils du Soleii.Une logende que nous connaissons 
fort mal faisait de lui un heros souffrant ; immole par ses 
freres jaloux, il elait sans doute dedommag^ par le don de la 
vie 6ternelle, comme sa sceur Elektryone, morte vierge 
et devenue I’objet d’un culte. On entrevoit sous ces r^cits 
confus el fragmenlaires I’existence d’un couple sacrifie, 
peut-etre un 6lalon blanc et une cavale blanche; mais il 
suffit, pour I’objet qui nous occupe, de constater que le 
mythe, c’est-a-direle culte de Pha^lhon, existait tr^s ancien- 
nement a Rhodes, la meme ou le texle de Festus atteste le 
sacrifice annuel de chevaux Wanes. 

(Ju’on me permette, en lerminant ce petit memoire, de 
dire publiquement ici ce que j’ai deja eu I’occasion d’ecrire 
a plus d'un savant, en particulier a cet excellent Albert Die- 
terich, mort si pr6malur6menl, an mois de mai 1908, a 
Heidelberg. Les explications que je propose depuis plusieurs 
ann^es des mythes des h(^ros soulTrants sonl, ou bien d’ef- 
froyables inepties {furchtbarcr Unslnn^ comme ou dit en 
Allemagne), ou des d6couvertes d’un certain prix ; si ce 
sont des inepties, qu’on les r6tute ; si ce sont des decou- 
vertes, qu’on veuille bien les reconnailre pour telles. Il est 
trop commode de trailer ces hypotheses d’ « ingdnieuses », 
et je suis si fatigue d’entendre ou de lire ce mot que celui de 
stupide me plairait davantage, s’il lilait appuye de raisons. 

Salo.mon Keixach. 


1) Ap. Schol. Find., iibjmii. VII, 13.5. 

2) Inscr. ijmij''. insul., 928. 

3) Diod., V, .56 ot lloscher, loi:. laud. 



FORMULES MAGIdUES 

DE L'ORIENT CHRETIEN 


Dans sa letlre dalee de Constantinople, 16 avril 1729, 
Sevin communiquait a Maiirepasle rcsultat de sesrecherches 
de manuscrits orientaux ; il etait en pourparler avec un 
Arm6nien pour I’achat de manuscrits armeniens et il fait 
r^loge d’un jeune homme qui sail fort bien celle langue, 
le turc, le latin et le frangais, et dont il pourra se servir plus 
tard, puisqu’il n’y apersonne en France qui entende I’arm^- 
nien; il ajoute qu’il a d^ja utilise ce jeune homme « pour 
I’acquisition de quelques manuscrits et de quelques impri- 
mes armeniens. Ces derniers sont devenus rares par le zble 
un peu trop vif de nos missionnaires, qui ne font grRce a 
aucun des livres qu’ils soupqonnenl d’her^sie >>*. 

Le zble un peu trop vif que I’abbe Sevin reprochait aux 
missionnaires n’a fait que s’accentuer et, de nos jours encore, 
les reprbsentants des differentes missions operant en Orient 
font la chasse aux manuscrits suspects d’entretenir I’her^sie 
ou la superstition chez le peuple ; ils se les procurent pour 
les d6truire. 11 y a done lieu de s’occuper du sort de ces 
manuscrits, lorsque, bchappant a la mine qui semble etre 
leur destinee, ils tombent en des mains europbennes. Si 
jeunes qu’ils soient, ils prbsentent toujours cet interet de 
nous faire pen6trer assez avant dans la mentalilb religieuse 
des chrbtiens orientaux. 

U y a quelque temps dbja, un chrblieu chald6eu d'Our- 
miah (Perse) arrivait a Paris, avec un petit bagage d’anti- 


1) Cf. Hissions unheulijijuiues francaises en Orient auj, xviC ct win' siectes. 
Documents publics par Henri Omont. Pans, 1902, p. 471, 


r 
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quilos, clestinees ii enrichir les masees d'Europe ou les col- 
lections privees. Dans le lot, se trouvaieut deux manuscrits 
syriaques, qui ne parureut pas presenter assez d’int6rel a la 
liibliotlieque nationale pour qu’on en lit I’acquisition. L’un 
etait intitule Ketara iJerhoialui/i et I’autre Ketaca denou- 
tarL Le premier prit le chemiu de I'Angleterre ; le second, 
celui de ma bibliotlieque (n" 10 de ma collection de manus- 
crits orientaux). 

Les recberches que Ton a faites dans le domaine du I'olk- 
lore, les decouvertes precieuses de textes magiques d’origine 
babyloniemie, dgyptienne ou grecque, la systematisation 
des nouveaux documents prouvent surabondammeut le role 
capital que jouaient les tormules magiques, les incantations, 
la lerreur des esprits mauvais etles moyens de s'eu preser- 
ver, dans les croyaiices et dans les pratiques religieuses a tra- 
vers les dges et sous toutes les latitudes. Les Egypliens et 
les Dabyloniens ont pratique la magie a I’dgal d’un art. Les 
defenses de la Bible {iJeuteron., xvm, 10-12) comme le 
recit de certains evenemeuts ipythonisse d’Kndor, pratique 
de [Onrini et etc...) contredisent les 

xxm, 23, ou Ton at'Hrme qu’il n’y a pas de magie en Jacob ni 
de sortilege en Israel. Chez les Juifs modernes, les pratiques 
magiques abondent, telle, pour n’en ciler qu’un exemple. 
celle qui consiste a epingler aux rideaux du lit d’une nou- 
velle accouchee « un feuillet imprimb contenant des objur- 
gations en hebreu a I’adresse des esprits mall'aisants, leur 
signiliant de passer outre 

Les Chretiens ne pouvaient echapper a de pareils usages 
et quelques ouvrages de saint Irende, de saint Epiphane, de 
Bardesane nous ont conserve de precieux renseigneraents 
siir les croyances et les superstitions des premieres commu- 
naules chretiennes. Le moyen age n'dtait pas fait pour d6- 
truire ces pratiques magiques, cette foi en des etres bons ou 

1) Cf. Moise Schwab, Vomhulmre d'amjel'Aogie, Pans, 1897, p. 12 et n. 1. 
D'urip laQOFi plus ^^t-nerale, voir Schuhl (le ^rand rabbin), Superstitions etcou- 
tniues pupul'tire-i In lu/aisinr ' uiiteinpurain. Pans, 1882. 
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n6fasles; Luther langa son encrier centre le diable et les 
proces-verbaux des drames de I’lnquisilion sont la pour nous 
inslruire, au raeme litre que les proces de sorcellerie, des 
usages et des croyances des prelendus heretiques et des soi- 
disant orthodoxes. L’affranchissement des esprits, reno«- 
vel6 par la Reforme et la Revolution franqaise, ne fut pas si 
radical qu’on serait tente de le croire et il suffit de regarder 
autour de soi pour constater que les chretiens d’Occident, 
comme ceux d’Orient, ont encore a leur disposition cerlaines 
formulas magiques pour conjurer les sorts, pour guerir les 
maladies, pour exerciser, pour preserver des animaux dan- 
gereux et du mauvais oeil'. Ainsi, les formulas magiques des 
^"P^ypliens et des Rabyloniens, Iransmises par une quantile 
incalculable de chainons, se relrouvent presque les memes 
dans les formulas d’objurgalion couramment employees au 
xx' sifecle de I’ere cbr^lienne. 

LE LIVRE DE PRESERVATION 

Le Kitaha dennvtari on Ketnvn rlpnoutnri (prononciation 
d’Ourmiah, de Salamas, etc.) est un recueil de sentences 
exlraites des evangiles, et de priferes on d’incantalions pour 
pr^'server les hiimains des diff^renls maux qui peuvent les 
alleindre (mot d(^riv6 dn verhe syriaque nptar, ciistodivit). Le 
manuscrit que j’en possede mesure 1 1n millimiitres X NO mil- 
limetres. et contient 41 feuillels; les feuillels 1 el 41 sont 
blancs. II est (^crit snr papier et la reliure noire est en veau 
plein. Le texte est accompagn6 d’un certain nombre d’enlu- 
ininures, dont voici I’enum^ration : foL 5. les quatre tivange- 
lisles; fol. 6 v", saint Georges lrans|)ercant le dragon ; fol. 0 
juge rendant la justice, candjar, blague a tabac. pisto- 
lel, etc.; fol. 12, Mar Zai'a(?) Cbuulrana ; to!. 14. Alar 
d liaiiisis, martyr ; ful. 14, divers instruments: |»oignards, 

I ’i Cl‘. P^ul Sebillot, Lf F'llli-lori' ilv France (voir lu table aiphabt'lique au 
t IV 189'!). — Mem, Le Puqanifnu runUirijiunun . Pans, 19('8 
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lances, massues, haches; fol. 17, bates des montagnes ; 
libvre, renard, chevre, bceuf sauvage, bouc ; fol. 18 v° fusils 
et pistolels; fol. 22, Mar Gabriel combat le mauvais ceil ; 
fol. 23 VO, War Hourmizd, le Persan, frappe le chien enragd ; 
fol. 28, Mar Daniel frappe le loup ; fol. 28 v, serpents; 
fol. 29, scorpions ; fol. 31, Salomon le sage combat le d6mon: 
fol. 33, Mar Salita (puissant) frappe la maladie rouha sou- 
mah/ita (esprit rouge) ; fol. 30 v°, Henoch et Elie, de chaque 
cole de I’arbre de vie ; fol. 39 v“, rosace ; fol. 40, croix. 

Fol. 38 v“, le copiste du manuscrit se nomme Elie, archi- 
diacre, fils du d(5funt Stephan, (ils du pretre Simon, fds du 
pretre Thalia, fils du pretre .lacob; de sa nationality et de sa 
Iribu, il ctait du pays de Thargavar, du village de Mawana. 
Ft le copisle est an jourd’hui btranger dans le village de Giul- 
pacha... territoire d’Ourmiah... et la copie a 616 achevee le 
7 avril, le jeudi, le .'i de careme, on 2101 des Grecs (= 1792 
do J.-C.). 

J’indiquerai sommairomont le conlenu du manuscrit et je 
traduirai les passages qui me paraissent le plus int6ressants: 
un court commentaire et quelques rapprochements avec des 
documents similaires founds paries autres litteratures orien- 
tales pr6ciseront le role que jouenl encore les formules 
magiques chez les chr6tiens d’tlrienl. Ouelques illustrations 
permettront de so faire une idee du genre d’enluminure de ces 
series de manuscrit ; ce ne sera pas pure curiosite, mais bien 
documentation; un seul exemple le prouvera : dans les Amu- 
lettes hiiznntins anriem, publies par M. Schlumberger', Salo- 
mon. a cheval, terrasse « le demon femelle de la maladie ou 
du malefice a conjurer (p. 74) figur6 sous les trails d’une 
femme 6tendue sur le dos, a la chevelure d6nou6e, a la poi- 
trine nue, au has du corps reconvert d'une Jupe dont les plis 
sent repr6senl6s par des lignes paralleles » ; il sera interessant 

\) Reviir 'h-s F.tU'lcs i/recijnes, 1892, p. 73-93. Cf. egalement Paul Perdrizet, 
Xo/ouravo;. ihiil., t. XVI (1903), p. 42-Gl, ou I’auteur parlera « d’apres 
Ips sources grecque^, de Salomon magicien, particulierement de son pouvoir 
sur les demons et du ;ceau mereeilleux que lui cunidrait ce pouvoir. » 
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de comparer notre figure du fol. 31, representant Salomon 
le Sage combattant le dragon ; mais ici le personnage trans- 
perc6 par la lance du saint roi est un homme (tig. o). 

Fol. 2 v°. Le copiste informe qu’il va ecrire les anathbmes 
des dvangdlistes, qui servant a garanlir la jeunesse centre 
lout ce qui peut etre nuisible. Fol. 3. Doxologie; pribre des 
bergers; pater noster. Fol. 3 v", pribre d’Adam; pribre des 
anges ; anathbme de I’evangile, dbbutde I’bvangile selon Jean. 



(Phot. Montgaillard.) 

Fia. 1. — Sdiut Geor;ies transperce le draj^on. 


Fol. 5 bnumbralion des malefices et malheurs qui doivent 
btre ecartes par le nom de El Shaddai Adona'i, etc. 

Fol. 6. Anathbme de saint Georges (fig. 1) centre lacrainte 
el le saisissement*. 

Au nom du Pere, etc,, Priere, demande, supplication et ardente priere 
de saint Georges le martyr illustre. II priaet demanda a N. S. J. C. 
et dit : Seigneur, Dieu tout-puissant, je te demande, et accorde-moi par 
ta grace cette demande, que quiconque mentionnera ton nom saint, 

1) Pour le debut, c’est, a quelques details pres, le texte publie par Hermann 
Goilancz, A Selection of charms from Syriac manuscripts, dans Onzieme con- 
ijres intern, des Orientolistes, IV' section, p. 85-87. 
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N. S. J. C. et aussi le nom de ton servitour Georges, qu’il n’y ait dans 
sa maison ni avpnale, ni mnet, ni estropie : ecarte de Ini ef de sa mai- 
son tons les manx pt fonlps Ips maladies: pas dp cauchemar pendant la 
journee, ni pendant la nuit Et pour celui qui ecrira et suspendra sur 
lui ton saint nom et le nom, de ton serviteur Georsjes, que le mal ne soit 
ni dans sa maison, ni parmi ses enfants : ni peur. ni crainte, ni trem- 
blement, ni saisissement. ni les mechants demons sediicteurs, ni le 
mauvais ceil jaloux des sept voisins m&hants.... ni mere qni etrangfle 
les ojarpons et les filles: mats qu’ils soient loin, se perdent et qu’ils ne 
se rapprochent pas de celui qui porle ces ecrits {youdi holen '), ni pen- 
dant la nuit, ni pendant le jour, ni le soir. ni le matin, ni a midi, ni en 
dormant, ni pendant la veille, notis aussi. Seigneur Dieu tout-puissant, 
nous te prions pour ton serviteur portetir de ces ecrits, que tu le 
garantisses de toutes les rencontres de malheur qui tombent sur le 
^enre humain ; que tu le fasses ecbapper et que tu le sauves de la 
mechancele de ces demons mecbants et trompeurs, de leur crainte. de 
leur tremblemenf. de leur rencontre, de leur ressemblance. de leurs 
actions, de leurs visions de nuitet de jour. Protefre le corps de ton .ser- 
viteur. porteur de ces ecrits. et fceluil de ses enfants, de tous ces maux 
et maladies mauvaises et penibles. Donne-lui tous les biens qui convien- 
nent a Ta Grandeur, par les prieres de Dame Marie, la Bienheureuse. 
Amen. 

All fol. 7 nous avons la prifire n dire devant Ja puissance 
des jufreset des ^ouverneurs : 

Au nom du Pere. etc. .Te suis revetu du P6re, invisiblement ; je suis 
re\Atu du Fils, visiblement ; le Saint Esprit babite en moi mysterieuse- 
ment. Du demon, je n’ai pas peur jamais, ni de toute personne qui ose 
ren^arder celui qui porte ces ecrits. Je le lie, je Fexcommunie. je le chasse, 
et le renverse par la paroledite par N S a ses apdtres : Tout ceque vous 

1; Voir line iormule analog-ue contre les maiiviis reve.s, apwl H. Poffuon, 
IJnf: inriintalinm ronire lf‘: rirni-’s malfaisants, en maiirlaite. Paris, 1892, p. 20- 
21 fExlrait de? Mcmoii'es il-' In Snrifp- ilt> limjuhliiiur de I. VFIl). 

2j Un prC'tre nestririen me disait que par pnyde, il faut entendre les grains 
de poussiere on les inseeles minuscules que rn;il apergoit dans un ravon de 
soleil, penetrant dans line eliambre. II me seinide qu’il vaiit mieux voir ici tout 
simplement la lettre lod de I'alphabet semitique, design, mt les ren- 

fermes dans le volume d’iiicaiilations.' C'est egalement I'avis du prof. C. Broc- 
kelraann, de Kiinigsberg-, (> mol se rencontre I’re.jueniinenI dans le n“ 107 des 
mss. syriaqiie.? de Berlin e| dans les cxtr.nts de Gullancz qui traHuit these 
irrits ou the-ie fnrmiiliie. Payne Smitb, T/ie.soio lo- M/iinrj/v, 1. col 1572, 
Iraduit cette exto'ession par hi ninety 
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lierez sur laterre sera lie dans les cieux'... De la sorte, je lie la Louche 
des personnes mechantes et les langues calomniatrices et pernicieuses 
des emirs et des juges, avec cette force et ce costume dont etait revetu 
Alexandre. Avec cette force, il s’est empare de toute la terre, et ainsi, 
jelie, j ’anathematise, je blame, je tie les boucheset les langues de toutes 
les mauvaises personnes et des pecheurs, par le glaive des conciles et 
avec les pierres de la coupe. Amen. Toi, Seigneur Dieu tout-puissant , 
qui as fait sortir Joseph de prison et as sauve Moise des mains de Pha- 
raon, qui as libere Elie d’Achab et secouru Ltavid centre Saiil, je te prie 
de donner a ton serviteur une figure gaie et aimable devant tout le 



Kif'. 2. — .Mar Zai'a Clioutraud transperce le demon de la peste. 


monde... comme Pierre le saint apotre, comme le grand Moise au milieu 
du camp des enfants d’lsrael, comme Joseph en Egypte, comme Daniel 
parmi les Babyloniens. Amen. 

Au i'ol. 8 \'’ on trouve une priere a uliliser devant les aulo- 
riles, deja publiee par Gollancz, /. c., p. 88-90. Puis, vieut 
jtol. lOj un anatheme de saint Paul, que Ton doit prononcer 
lorsque Ton est conduit devant les rois, les juges, etc., suivi 
(fol. 11) d’un anatheme du roi Salomon, contre la maladie du 
dos, doiind par Gollancz, /. c., p. 90. L’illustration du fol. 12 

1) Malthieu, xvm, 18 ; cf. ci-apres p. ^4. 
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repr^sente Mar Zai'a* Choulrana (fig. 2), dont la formule sert 
centre les maladies contagieuses, telles que le cholera, la 
peste; a gauche du personnage, la legende syriaque signifie ; 
Ceci est I'ange de la mort, qu'i Oent cette lance, et il perce le 
cote de I'homme. 

Fol. 13. Analh^me de Mar Thamsis*, qui sert pour la folie 
(esprit lunatique, mol a mol ; I’esprit de la fille de la lune) : 

Au nom du Pere, etc. Priere de Mar Thamsis martyr, qui passa 40 ans 
dans la montagne; les chaussures de ses pieds etaient d^chirees, et le 
sang coulait; il fit cette priere : S. J.-C., je te prie, je te demande en 
grace et t’adresse la m6me requete que Pierre, Paul et Gabriel, le chef 
des Angea au sujel de la folie qui s’empare des 366 membres et avec 
cette priere, je lie cet esprit lunatique. 0 esprit nuisible, il ne t’est pas 
permis d’habiter dans le corps ni dans Tame de celui qui est charge de 
ces ecrits. Que tu sortes des os, de la peau, de la ebair, des muscles. 
Que lu tombes sur la terre, de la dans le fer; du fer sur la pierre, puis 
sur la haute montagne. Que soit scelle cet ecrit, au nom du P6re, du 
Fils et du Saint Esprit, et avec les prieres de ma Dame Marie. Amen. 

Fol. I 4. Lier les tieches, les sabres, les poignards, les 
lances, tous les instruments de guerre. 

Au nom du Pere, etc. Avec (par) la crucifixion qui etait sur le bois(?). 
Lorsque N. S. cria, sur le bois, il dit ; Mon Dieu, mon Dieu, 
pourquoi m’as-tu abandonne ? Tu as eloigne de moi mon salut, par 
(avec) les paroles de mes fautes (?). Mon Dieu, je t’invoque dans le 
jour, et tu ne me reponds pas. La terre tremble a sa vue, et le del 
de sa gloire. Avec ce nom grand et terrifiant, et avec ce bras haul 
et gigantesque, je lie, j’excommunie et je chasse leurs fleches, leurs 
arcs, leurs sabres, leurs couteaux, leurs lances courtes, leurs lances 
longues, leurs fusils, et tous les instruments de guerre de I’ennemi. 

1) Ou Mar Zi'a. C). J. Labourl, Le clirhlumismn dans I’einpire pene... p. 307, 

n. 3. 

2) Voir une autre lormule du « ban of Mar Thaumasius the celebrated mar- 
tyr, which is useful for the spirit of the daughter of the moon » dans A syriac 
charm, by Rev. W illis tiallield Hazard, dans Journal of amerkan oriental 
society, XV (1893), p. 292-291 et lians Gollancz, t. c., p. 90-91. Sur Thamsis 
= Thaumasius, cf. Payne Smith, Thesaurus syrtacus, II, col. 4461 et les refe- 
rences. 

3) Cf. F. Macler, Correspondance cpislolaire acec le del, in Revue des tra- 
ditions populaires. 1905, p. 11, n. 3. 
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II annule les guerres des bords de la terre; il casse les arcs et il 
brise les lances et aussi il bride les cbars; leurs sabres penetrent dans 
leurs coeurs; leurs arcs se brisent. Le Seigneur envoie ses fleches et les 
disperse; quesoient liees pour moi [cesarmes' avec ces sept pretres qui 
rnarchent devant eux et qui reculent, et ils ne voient pas la figure de 
leur maitre; et qu’elles soient liees pour moi par Elie le prophete, fils 
d’Eleazar le pretre, qui a lie le ciel trois ans et six mois pendant lesquels 
lapluie ne tomba pas sur la terre *. Par tous ces noms, qu’elles soient 
liees pour moi. Et je lie leurs fleches, leurs arcs et tous les instruments 
de guerre des mechantes gens. 11 brule leurs fleches, parcequ’ils mirent 
au monde I’injustice, et qu’ayant conpu les tromperies, ils enfanterent la 
haine ; qu’elles soient encore liees pour moi par le dessous du trbne du 
Dieu vivant et parcelui qui est assis dessus. N’ayez paspeurdes craintes 
de la nuit, ni de la fleche qui vole le jour. Et comme I’Orient est loin 
de rOccident et que le Nord est eloigne du Sud, qu’ainsi s’eloignent et 
se perdent de devant celui qui est charge de ces ecrits les fleches, les 
sabres, les poignards, les fusils des mechantes gens, des voleurs, des 
scelerats. Par la priere de ma Dame Marie, la Bienheureuse, et de saint 
Jean le Baptiste. Amen. 

Fol. 18. Lier les fusils etles batteries (manganak). 

Au nom du Pere, etc. Voix’ du Seigneur, qui coupe la flamme du 
feu, voix du Seigneur sur les ennemis, sur les pierres qui son! lancees 
avec ces batteries, avec les canons, qu’elles ne sortent pas de leurs 
gueules, qu’elles soient comme dans un tombeau... Avec cette force, je 
lie les pierres, les balles des ennemis, et avec la priere de la Vierge, 
mere de lumiere. Ainsi soit-il. 

Fol. Ill v°. Formule contre le mal de dents. Fol. 21 y°. 
Anatheme de I’ange Gabriel coulre le mauvais oeiF (fig. 3). 

Au nom du Pere, etc. Le mauvais teil sortit de la pierre dure noire, 
etl’ange Gabriel rencontra cet ceil et lui demanda : Oii vas-tu, fille de 
perdition? Et elle repondit : Je vais detruire les hommes, les femmes, 
les enfants, les filles, les ames des animaux et des oiseaux du ciel. 
L’ange Gabriel lui dit : Tu n’es pas entre dans le Paradis, tu n’as pas 

1) Epltre de Jacques, v, 17 el Evangile selon Luc, iv, 25, faisanl allusion a 
i Rois, XVII et xviii, 

2) Ce genre de formules rappelle les analogues dans les n“» 13 et 14 des 
Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir, publiees et traduites par H. 
Pognon (Paris, 1898). 

3) Gollancz, 1 . c., p. 93-94. 
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vu le Dieu vivant, lui qui estentoure de milliers d’anges qui le glori- 
fient sans cesse. Avec son nom, tu es lid par moi ; je te lie, 6 ceil mauvais 
etjaloux: ceil des sept mauvais voisins, il ne t’est permis d’approcher 
ni du corps, ni de Tame, ni de I’esprit, ni des jointures des nerfs, ni 
des 366 membres qui sent dans le corps du porteur de ces ecrits; avec 
la priere de la Vierge, etc. 

Fol. ' 2,2 Pour une vache ou unebufflesse, qui est furieuse 
conlre son petit ou contre sa maitresse. 



(Phot. Moiitgaillard.) 

Fig. 3. — Mar Gabriel combat le mauvais ceil. 

Priere de dorapter cet animal; qu’il soit soumis a sa maitresse ou 
qu'il aime son petit; avec ton bras, aide-la, calme-la; qu’elle soit en 
paix avec ses maitres, ou qu’elle accepte son petit. 

Vient ensuite une priere contre la coliqtie', suivie (fol. 231 
d’une forniule pour prol6ger le gros belail et les moutons 
contre toule maladie : 

Au nom du Pere, etc. Le Seigneur, montant sur le Sinai, vit les bre- 
bis d’Abraham, qui furent tuees par le demon; il dit a un de ses 

1) Cf. G. Scliiuinberger, Amulfttes hyzantins ancicns, in Revue des Etudes 
grecques, 1892, p. 86 87, el les references y indiquees. 
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anges de proteger contre cette mauvaise vision (?) : Que celte force des- 
tructive ne touche ni a ses agneaux, ni a ce qu’il a, ni a ce qu’il aura, 
ni le soir, ni le matin, ni a midi, ni dans I’annee, ni lorsqu’il veille, ni 
lorsqu’il dort ; que soit annulce cette maladie qui se nomme Kousout- 
chour, qui est de Mossoul ; et c’est un mauvais ceil qui se trouve dans le 
genre humain.... 

Fol. 23 Anath^me de Mar Rabban Hourmizd* le Persan 
(fig. 4). 



(Phot. Mi.*ntgailUrd.) 

Fig. 4. — Mar Hourmizd trausperce le chien enrag^. 

Centre les chiens enrages, les lions qui dechirent, les tigres qui sent 
furieux, les sangliers, les loups et toutes les autres betes feroces ; que 
soit annule le danger pour toute sa maison... avec les prieres de la 
bienheureuse Marie et de saint Jean le Baptiste. 

Fol. 24. Con Ire la fibvre. 

Christ est venu ; il a souffert; Christ a ete crucilie; il est mort; il 
est ressuscite. Par lui, que soit chassee cette fievre chaude et froide, 
glajante et judaique (?)... toute espece de lievre de son corps, de son 
ame, d’un tel fils d’un tel ; comme I’Orient est loin de I’Occident, et le 

1) Cf. Gi‘org Hoffmann, Auszinje aus syri'-chen Akl^n i>ijy^tsi:her Mailijrev... 
Leipzig, 1880, p. 19 et suiv. 
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Nord est eloigne du Sud, ainsi, que toutes sortes de fievres s’eloignent 
de son corps et de son ame, de celui qui est charge de ces ecrits. 

Fol. 24 B6n6diction des vignes, des recoites et des 
grains. 

Gloire a Dieu, le planteur de tons les arbres fruitiers, qui sont 
excellents au gout de ses servileurs, Benis^ Seigneur, ces semences, ces 
vignes, ces recoites... ecarle de ces arbres le mauvais ceil et la maladie 
du ver ; que ces arbres soient garnis de fruits ravissants ; ecarte de ces 
fruits tous les malheurs... 

Fol. 25. Prifere pour ceux qui souffrent, qui sont dans la 
peine. Fol. 2.5 v“. Priere pour celui qui voyage pendant la 
nuit, pour qu’il n’ait pas peur '. 

Dieu d’Abraham, d ’Isaac et de Jacob, Dieu de nos peres, des pro- 
phetes, des apotres, des martyrs, Dieu pere de J.-C., nous prions Ta 
Grandeur, au moment du voyage. Que ta protection accompagne le por- 
teur de ces ecrits, que tu preserves son ame et son corps de tout ce qui 
est nuisible, et que tu le sauves de tous les perils, comme tu sauvas 
Joseph de I’Egypte, Daniel des lions... 

Fol. 26 v“. Pour les inlerels de la maison : 

Celui qui a rassasie les inilliers dans le desert... que celui-la benisse 
cette table... que les pauvres en soient rassasies et les orphelins nour- 
ris... que tout dans cette maison soit en abondance, que leurs peches 
soient pardonnes. Ainsi soit-il. 

Fol. 27. Annulation des faux reves : 

Au nom du Pere, etc. Au nom de Ahiah Ashrahiah El Shaddai 
Adonai Mari Sbaot au nom de ce Cbristopbros^ , au nom de Rabban 
Hourmizd, de Mar Ptbioun* martyr, je lie, j’excommunie, je chasse les 

1) Gollaijcz, I, c., p. 95-96. 

2) Cf. I. Goldziher, Hebmische Elemenle in muhaminedanischen Zauberspru- 

chen, in ZDilG., XLVllt (189'i), p. 358 et E. Saciiau, Verzckhniss der 
sijrhchen Uandschr'ften, I, p. 371 ; lUtX runx. 

3) Cf. Rene Basset, Lw apocryphes ethiopiem... VI,/e,s pricro, de saint 
Cyprien... Paris, 1896, p. 15 et 48. 

4) Sur les variantes syriaques et grecques de ce mot, cf. Hazard, A Syriac 
charm, dans Journal of the american oriental society, X\Al893),p. 286. Pour 
plus de details sur ce saint personnage, cf. Georg Hoffmann, Aiiszuge.- . p. 61 
et suiv. et J. Labourt, Le Christ lanisme dans I’ empire perse... Paris, 1904, p. 
127-128. 
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reves mechants et faux, les visions effrayantes et toute la fantaisie des 
demons pendant la nuit et dans le jour, des demons mechants*... 
comme tu as chasse les legions de celui qui restait dans les cimetieres, 
et que tu les as jetees dans la mer'.... 

Fol. 27 Lier la gueule des loups el des chiens, pour 
qu’ils ne d6vorent pas les moutons et le gros b^tail. 

Par la priere et la supplication de notre seigneur Daniel, qui descen- 
dit dans la fosse aux lions, que la gueule des loups et des chiens soit 
liee contre toute bete qui appartient a un tel fils d’un tel... et que tout 
soit chasse par le baton de Moise, par Tanneau de Salomon *, et que la 
gueule des animaux ouverte pour les devorer ne puisse pas les ddvo- 
rer... 

Fol. 28 \o. Lier les serpents (je propose cello traduclion 
sous toute reserve, n’6lant pas si'ir du texte). 

Je tue le lion et le fils du dragon et je lie leurs pieds; leur lime a pd- 
netre dans le fer. La colere du serpent venimeux comme I’aspic sourd, 
voix du charmeur (?i, qui charme et qui est instruit {?). Que Dieu casse 
leurs dents dans leurs benches et arrache les canines des serpents, et tu 
as hrise la t6te des dragons dans I’eau et tu as ecrase la tete du Levia- 
than* et des autres serpents, du serpent tachete et du serpent rouge, 
du serpent noir et le fils du serpent sourd... 

Fol. 29. Lier les scorpions (traduction provisoire). 

Le fils de Moubour, aux deux extremites de ton scorpion ; les 
cacheter '?), les blamer et les relever ('?), par les deux anges Gabriel et 
Mikhael. Je lie les bouches des scorpions avec le baton de Moise le 
prophete, avec le manteau d’Elie avec I’anneau de Salomon, d’un 
tel lils d’un tel, avec les prieres de Rabban Hourmizd. Amen. 

Fol. 30.. Respect du a tout le monde. Fol. 30 v’O Les noms 
de I’aniieau du roi Salomon, dont il se sert devant lous les 
rois (fig. 5) : 

1) Cf. H. Po gnon, Une incantation contre les ijinies malfaisants, en mandarte, 
P. t.'0-21. 

2) Marc, v, 1-13; Luc, viii, 27-33. 

3) Ct. William Jones, Fint/erring lure... London, 1877, p. 91 et suiv. et 503. 

■1) Psaume lxxiv, 13-14. 

5) 1 Rois, XIX, 13,J19; II Rois, ii, 8. 
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Mappas, Mappas, Schakhlalt, Tour^ap, Qpidat, Patpatnat, Demapsat, 
Maripat, Khlipat, Khaspat, llpat, Khlipat, Khaspat, Amqaps, Lampas, 
Dampas, Biroulkhat, Hakikat, Dakhsat... Que les noms de cet anneau 
vous garantissent devant tons les grands personnages. Ainsi soil-il. 

Fol. 31 Pour la femme qui ^‘prouve des difficull6s pour 
enfanler. 

All norn du Pere, etc. Lazare, sors! et ceci : Marie enfanta le Christ. 



: [’hot. Montgaillar*!,) 

Fig. 5. — Salomon combat le d^mou*. 

Et il a annule toutes les autres natures. Ecrivez ces mots sur un papier 
et qu’elle I’avale. Pour que son lait ne soit pas gate : Au nom des 
saints Artamous et Balanos et Mesinos ; et par les noms de ces saints qui 
ont ete pendant quarante ans dans le sein de la terre, on prie Dieu qu’il 
soit protecteur de ce lait ; qu’il rende ce lait abundant comme le sable 
qui est au bord de la mer. Et comme I’ange a forme les enfants dans le 
sein de leur m6re, qu’ainsi ce lait soit formd et qu’il coule comme le 

1) Ce demon se nomnae Asmodee, dans E. Sachau, Vevzeichniss dev syvis- 
Chen Handschriften. Berlin, 1S99. n» 107, p. 371 (fol, 5P), Asmodee est le 
demon qui fit luourir les sept maris de Sara, fille de Raguel (Tobil, vi, 12-17). 
C est, d apres les rabbins, le Prince des demons et la personnification des ins- 
tincts voluptueux. C est le nom de la 3® teqoufah et il a « souci des boissons » ; 
cf. M. Schwab, Vocabulaive de Vangelologie, p. 76, s. v. 
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Gihon et comme la source qui coulait dans le Paradis. Au nom du 
Pere, etc..., 

Fol. 32. Lier le nombril. 

Je lie le nombril d’un tel, comme on tie le taureau au joug, et le 
cheval avec une bride, et comme on met le mort dans la tombe, et 
comme les oiseaux sont pris dans les pieges, je lie le nombril d’un tel, 
avec la meme force qu’Elie lia, attacha le ciel et pendant trois ans la 
pluie ne tomba plus'. El avec la force de saint Cyprien*, qui lia les 
femmes enceintes pour qu’elles n’aient pas d’enfants, et les femmes 
steriles pour qu’elles ne devinssent pas enceintes. De cette maniere, je 
lie le nombril.... 

Fol. 32 v°. Formules pour Her la gueule des chiens en- 
rages; conlre le row/m bischta (6pilepsie?) ; fol. 33 v“. Lier la 
bouche des souris el [le bee] des moineaux, pour qu’ils ne 
s’approchent pas des r^coUes el des fruits. 

Fol. 34 y\ Contre le saignement de nezL 

Zacharie' a ele egorge; toutes les fonlaines ont ete dessechees. De la 
mfime maniere, que le sang du nez d’un tel fils d’un tel seche a I’inslant. 
ficrivez sur son front avec la tige de ble trempee dans son sang. 

Pour calmer les enfauts qui pleurent® ou les endorrnir, on 
rappelle les sept dormants; exemple inl^ressant de magie 
sympalhique. 

Au nom du Pere, etc. Jamlika, Maximianos, Martalos, Roumanis", 
Joukhanis, Serapion, Diniosios, ces sept freres s’endormirent 370 ans, 
De cette maniere, que soil tranquille et dorme ce petit enfant, un tel 


1) Cf. supra, p. 17, n. 1. 

2) Cyprien d'Antioche, qu’il ne faul pas confondre avec saint Cyprien de 
Carthage, etait un magicien qui donna « son ime au diable pour triompher 
de la vertu de Justine » ; il mourut martyr chretien ; son hisloire a inspire son 
Magico prodigioso a Calderon, et quelques traits du Faust de Goethe, Cf. Rene 
Basset, Les Apocryphes ethiopiens traduitsenfrtmi:ais... VI. Les prii-res de saint 
Cyprien et de Thiophile. Paris, 1896, p. 1-5 et les references. 

3) Gollancz, 1. c., p. 96. 

4) Le prophete; cf. Matthieu, xxm, 35. 

5) Formula semblable dans Gollancz, 1. c., p. 96-97. 

6) Arsenios, apud Sachau, Veneichniss, I, p. 371, 42. 
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fils d’un tel, et qu’il dorme du sommeil des homines forts. Par les 
prieres des prophetes et desapotres bienheureux. Ainsi soit-il. 

Fol. 35. Anatheme desperes du Paradis, coHtre toute sorle 
de douleur. Lisle de noms de saints. 


COMAIEATAIRE 

Notre manuscrit et ses congeneres attestenl la preoccupa- 
tion constante de ratlacher elroitement les prescriptions 
magiques aux doctrines chretiennes. L’opposition, que Ton 
constate frequemment entre magie et religion, disparait ici : 
le copiste est un archidiacre qui compte plusieurs pretres 
parmi ses ascendants. Non seulement on utilise des priferes 
chrdtiennes en guise de phylacteres, mais on fait intervenir 
comme agents magiques le Christ, les archanges ou des 
saints determines, .Ainsi le Christ chasse la fievre. 

L’acte magique par excellence, qui consiste a « Her », se 
pratique par le nom du Seigneur. Avec un singulier a-propos, 
cet acte est mis (fol. 7 v") sous I’autoritd de la sentence du 
Christ : « Tout ce que vous lierez sur la terre sera lid dans 
les cieux » et le rapprochement fournit un comraentaire 
signiticatif de .Matthieu, xviii, 18. L’dglise d’Ourmiah con- 
servp-t-elle ou a-t-elle retrouvd le sens primitif' de cette 
perole? En tout cas, grace a elle on lie la bouche et la 

1) On salt I'emiiarras des commenlateurs en presence de Matth., xvi, 19 et 

xviir, 18. !is adoptent un sens figure, en s'appuyant notamment ainsi 

Boltzmann — sur la langue des rabbins on « lier et delier » a la valeur de 
« defemlre et permettre -. Loisy {Lea einnij. It, p. 12) reconnait (|ue le 
conte.\te exige nne explication plus large. .\ous I’obtenons en restituant aux 
termes pm[doyi''S leur iMenr reelle. II n’y a rien d’etrange a ce sens magique. 
Ne sont-ce pas les demons qui reconnaissent d’abord le Fils de Dieu sur la 
terre (.Marc, i, 34; III, 11)? La guerison des demoniaques et des caalades, 
I’exornsme en un mot n'est-ii pas d’usa^-e courant dans les evangiles? C’est ce 
pouvoir que Jesus delecrue aux ap'dres, pouvoir egal au sien et qui comprend 
natiireliemenl ceiui de reinettre les peches LVIarc, ii, .5-10). A. Deisstnann 
explique dans le meme esprit Marc, mi, 3o, ou Jesus e delie » la langue du 
sourd-muet; voir Revue de I'Hist. des Ret., 1908, I, p. 251. 
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langiie des calomnialeurs et meme des juges. La mfime op6- 
ralion atteint les chiens enrag6s, puis les souris et les moi- 
neaux qui devaslent les recoltes. On sail aussi (fol. 14) en se 
referant a Luc, iv, 25, qu’Elie a lie le ciel troisanset six mois 
pour empecher la pluie de lomber. Par le nom grand el 
terrible de Dieu, on lie les fleches, les poignards, les lances, 
les sabres, toutes les armes de I’ennemi jusqu’aux fusils et 
aux canons. Au moyen du nom saint de Dieu, le mauvais 
ceil — d6mon femelle — est lie par saint Gabriel. 

Les manuscrits contenantces prescriptions constituent de 
vcritables talismans : ils protegent ceux qui les portent et 
c’est pourquoi ils sent de petit format. A celte magie par 
contact se superpose la magie sympatbique qui inspire la 
presque totalite des formules ou des priferes. 

On a dessine les figures des saints martyrs transpercant 
les demons redoutes, non pour ragrement ou rinslruclion 
du lecteur, mais parce que la representation figurde a un 
pouvoir magique effectif. On determine I’acleen le represen- 
tant. 

L’invocation a saint Georges, le guerrier valeureux, pre- 
serve centre la frayeur et le saisissement. L’appel a saint 
Paul vous sauve dans les cas oil vous devez r6[)ondre de 
certaines infractions devant les aulorites. Daniid, pour fitre 
descendu dansla fosse aux lions, a le pouvoirde lier la gueule 
des loups et des chiens qui voudraient devorer le betail. 
Celui qui a mal dans le dos utilise un anatheme du roi Salo- 
mon, car on rapporle que ce roi etait occupd a construire de 
sespropres mainsle temple de Jerusalem avec I’aide du Saint- 
Esprit, quand celui-ci le heurta par rndgarde dans le dos en lui 
passant une pierre Pour faciliter un accouchement, on trace 
sur un papier, que la patiente avalera, certaines formules 
comme : u Lazare, sors ! ». Contreles saignements de nez, on 
ecrit la formule d’arret sur le front avec un brin de paille 
treni[)e dans le sang repandu. Et naturellement, on rappelle 
les sept dormants d’Lphese pour arreler les cris des enfants 
en bas age. 
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L’intervenlion de Mdr Thamsis centre la folie est parlicu- 
liferemenl inleressante. Son efficacit6 tient a ce que le saint 
a v6cu solitaire dans la montagne pendant quarante ans. 
Voici I’enchamement des id^es. Le talisman chasse I’esprit 
lunatique, d6mon femelle, et le pr^cipite a terre, de la dans 
le fer, du fer dans la pierre et de la pierre siir la montagne. 
Cette Enumeration est illustrEe par I’enluminure qui reprE- 



'Phot. Montjgaillard,) 

Fig. 6. — Mar Fhamsls. 


sente la lutte de xMar Thamsis a\ec le dEmon (fig. 6). L’esprit 
mauvais passe dans le fer de la lance qui le fixe dans le roc 
d’ou il passe dans la montagne. Le fer agit ici non seulement 
comme arme, mais aussi grdee a ses propriEtEs magiques 
tres actives*. L’esprit ayant pEnEtrE dans le roc est releguE 
dans la montagne. Le fait de releguer un esprit mauvais sur 
une montagne et notamraent sur le sommet denudE de la mon- 
tagne, est un trait de folklore fort rEpandu% analogue a 

1) Aujourd’hui encore, on touche du fer pour y deposer la mauvaise 
influence que certaines personnes ont pu jeter sur vous. 

2) Ainsi en Grece, Fr, Pradel, Grkchische uwl siidital. Oebete, BeschwGrungen 
und Rezepte des Mittelalters, Giessen, 1907, p. 104. 
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I’envoi du bouc 6missaire dans le desert. C’est ici que, par 
sympalhie, intervient la l^gende de Mar Thamsis. Parce que 
le saint ademeurd, savie duranl, sur lamontagne, on compte 
que son invocation fixera en ces lieux le mauvais esprit. 

Tout cela t6moigne de croyances animisles extrfemement 
vivaces. On nolera a ce propos la mention (fol. 21 v“) des 
ames des animaux. 


COMPARAISON AVEC LES LITTERATURES VOISINES 

Le Kefava denoulari n’est pas un unicum dans la litt6ra- 
ture syriaque. II est mfime tres proche parent du n" 107 et 
du n» 345 des mss. syriaques de la Bibliolhfeque royale 
de Berlin'. Le ms. 345, copi6 par SliwA, en 1800, dans 
un village du tcrritoire d’Ourmiah, est un recueil de for- 
mules magiqucs de I’cglise neslorienne tandis que le ndire 
est chaldeen, c’est-a-dire calholique, Le ms. 107, 6ga- 
lement nestorien, fut copie en 1779, par le mfeme Sllwa, 
habitant a Salamas. 11 est d’un contenu presque identique au 
Ketava denoulari, prescntanl les mfemes formules, peut-6tre 
un peu plus complet, a en juger par I’analyse de M. Sachau. 
C’est 6galement d’Ourmiah que provient le texte syriaque 
nestorien, acquis par le Rev. Dr. Shedd, public par Hazard’, 
el qui se trouve acluellement au Semitic Museum of Harvard 
University. Les extrails communiques par M. Gollancz au 
XL’ Congrbs (1897) des Orientalistes’ sont tir§s de deux mss. 
syriaques en sa possession. L’un, en belle 6criture estrangelo 
et de format trbs petit, est atlribu6 au xvi" sibcle, le second 

1) hie Handschriften-Verzeichnisse der koniglichen Bibtiothek zu Berlin, 
XXX". Band. Verzeichniss der syrischen Handschriften, von Eduard Sachau, 
Berlin, 1899. 

2) Journal of the american oriental society. New Haven, t. XV (1893) p. 284- 
296. 

3) Hermann Gollancz, A Selection of charms from Syriac manusciipts, dans 
AcCes du onzieme Gongres intern, des Orientalistes, IV" section, p. 77-97. 
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a etc copi6 en 180i de noire ere. Les manuscrits similaires 
armeniens, renfermant des incantations magiques sontegale- 
ment recents;ceux que Ton rencontre dans les bibliothfeques 
d’Europe dalenl du xvii® on du siecle*. Je possede trois 
rouleaux de prieres armdniens qui m’ont eld rapportes de 
Marache et qui elaient encore utilises au moment Ob la 
famille qui les detenait s’en est dessaisie comme prix de 
services rendus a elle-meme. 

Le type de ces manuscrits armdniens est le Kiprianos, du 
nom du magicien Cyprien, d’Anlioche*; ils renferment gdne- 
ralement : I’histoire et la priere de saint Cyprien, prononcde 
contre les diables; une priere contre le mal de tete, par Sion 
el Sissianus; I’histoire el la prifere de sainte Pholine, la 
Samaritaine; une pridre magique contre la morsure des ser- 
pents, attribuee a saint Paul’; rhistoire de la sainte vierge 
Justine *: differentes forrnules de prieres a rdciterau moment 
d’entreprendre un voyage, contre les mauvaises langues,pour 
ecarter toutes sortes de dangers, contre la fievre ^ el la pos- 
session des demons, etc.'.Le K'lprinnos a ele ddite plusieurs 
fois; une des bonnes editions a ete donnee a Constantinople 
en 1893. Certains de ces recueils contiennent aussi les prieres 

1) C'est ef^alement raj,'e approximalif lies Tulisman^ rnaiji'jues trouvi'f: ilnnf; 

iilf ih; Thamf., ptililias par W. iJi-onna, ilans la lierup dts Etudes r/rerques, 
1907, p .'104-382. Lp xvi' su'-cIp e.st aiissi I'lipoque oil furenl riMlit'ijes etoopirps 
les forimiles ilaliemies et ftrecqiies, publiees par Fritz Pradel, GriechisiJie mid 
snditalieniM-hr Eesrhirnnmijen und liczeptf des Mithdiilters, Giessen, 

1907. 

2) Cf. supra, p. 23, n. 2. 

3) Reininiseencp nrobable de Actes des Apolres, xxviii, 1-6. 

4) Cf. J. Dashiaii, Cat’ilnij dev unnenisehen lluudbrjiriften in drr Mei'hitharis- 
ten-Bihliothek zu Wien. Wien... 1895, n"'> 101, 431, 443. 550. 

5} Cf. D''N. Karainiaiiz, Vi rzi.irhni--s der unnenisehen Uawlschriflen.. Berlin. 
1888, n"’34, fol. .54-57 el 95, fol. 241-263 0. X de Handsehriften-Verzeinhnisse 
dev kaniqtiehen liUdiothek zu Berlin . 

6} Cf. F. N. Finck, Kulatnij dev nnneiiisrhen Handsehriften d.es Hewn 
Abgar Joannissianij zu Ti/lis Leipzig- et Marburg, 1903, p. 177 pt suiv. — 
Idem et Levon Gjandsi-liezian. Verz-'iehniss dev avtvtenisehen Hun hchviften 
der kuntylichen Univenirulsbddi'dhek zaTubin’fZen,... Tubingen, 1907, n° 51. 
— F. -Macler, Catahijue des mannsn its urmenieiis et ijeurgiens de la Bibliothcque 
nationnle... Paris, 1908, n** 97-102, 257. 
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de iNersfes Schnorhaii contre les guerres, Tepee, et loutes 
les armes de Tennemi. Je citerai qnelques-unes de ces for- 
mules armdniennes: 

Priere de Nerses Schnorhaii contre les demons : « Sei- 
gneur, prodigue de bienfaits, confiez-moi a la garde d’un 
Ange tutelaire, qui conserve mon ame en paix, qui me 
delivre despieges que me tendent, a chaque pas, les demons 
qui infectent Tdtendue des airs. Ayez pitid de vos crdatures 
et de moi, car je suis un trhs grand pdcheur*. » 

Priere pour entraver les loups. 

Avec liuit doigts et deux pouces, 

Avec la criniere du cheval de saint Serge, 

Avec le baton du seigneur Moise, 

Avec la lance aigue de saint Georges, 

Avec la foi lumineuse de saint Gregoire, 

Avec le doux lait de la sainte Vierge, 

Saisissez-le, liez-le ! 

Obscurcissez ses yeux dans son visage, 

Clouez sa langue dans sa gueule, 

Emoussez ses grifFes pointues, 

Aveuglez ses yeux en plein jour ! 

Au nom de Jesus-Christ, que nos peines 
Tombent sur la bete malfaisante 

Void une des formules les plus courantes contre le mau- 
vais ceil ; 

II y avail un arbre dans un abime, 

II y avail un serpent noir sur cet arbre ; 

Nous I’avons descendii sans nous servir de nos mains. 

Nous I’avons egorge sans couteau, 

Nous I’avous cuit sans feu. 

Qui en mange, creve ; 

Qui n’en mange pas, delate 

G a.Pr ece^:inncti yersetisPlajensis Armemurum palriai ch:c viginti quatuor 
Unguis C'litue. Venetiis, 1837, p. 74, no 20. 

2) Cf. Archag Tcliobanian, Chmits pnpulaires armcniens... Paris 1903, 
p. 142. 

3) Cf. Idem, ibi'lem, p. 144. Voir ibidem, p. 142-144, une autre formule plus 
longue de priere contre le mauvais oeil. 
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Prifere centre les voleurs : 

Saint Serge, viens passer la nuil dans notre maison; 

Fermela porle avec ton epee, 

Couvre la lucarne avec ton manteau ; 

Celui qui s’approchera de la porte, qu'il soit paralyse; 

Celui qui montera sur le toit, qu’il tombe evanoui 

Enfin, un dernier exemple, une prifere centre les voleurs et 
les scorpions : 

Notre pere I’llluminateur * se tient pres de moi, 

II me couvre de son manteau, 

II ferme ma porte avec sa crosse ; 

II monte la garde, il protege, 

11 paralyse et fait evanouir*. 


La litt6ralure arabe chrdlienne, que Ten a longlemps 
ndgligee, commence a elre prise en consideration. Elle se 
compose, il est vrai, surlout de traductions; il suffira de 
jeter un rapide coup d’oeil sur les catalogues de manuscrils 
arabes et carsunis pour s’en convaincre. Je ne citerai qu’un 
exemple de formule magique : un iraauscri t arabe du xv® sifecle 
(le 262 du foods arabe de la Bibliothfeque nationale) ren- 
ferme au fol. 212 v° I’histoire de saint Marcel; si cette 
histoire est dcrite (ou copi6e) le vendredi on le dimanche, 
avec une certaine encre, « elle gu6rit les femmes posseddes, 
et est d’une grande utilitd aux femmes dont les enfants 
meurent en bas ftge » 

Ces recueils arabes chrdtiens ont leurs dquivalents dans la 
littdrature musulmane, trbs prodigue de ce genre d’dcrits. 
11 suffit de citer le nom, devenu classique en la matifere, 
d’Abou I’Abbas al-Bouni, ne a Bone, mort en 1225 de J.-C. 
Notre Bibliotheque nationale possbde plusieurs manuscrits 

1) Cf. Idem, ibidem, p. 144. 

2) Gregoire fllluminateiir (lousavoritch). 

3) Cf. A. Tchobanian, C/wnt.tpopu/aires armeniens, p. 147. 

4) Cf. de Slane, Catalogue des manuscrits arabes [de la Bibliotheque natio- 
nale]... Paris, 1883-1895, p. 72. 
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arabes renfermant les incantations et les amulettes d’Al- 
Bounl; ce son! particulibremenl les 743, 1225, 2647- 
2650, 2657, 2659, 2763 ; M. Carra de Vaux, apres Reinaud, 
s’est occup6 de quelques incantations musulmanes et a 
donn6 la traduction de certaines d’entre elles d’aprbs 
le ms. 2662 (xyii° sibcle) de la Bibliothbque nationale*. Mais 
je crois que les musulmans arabes, avant de devenir des pro- 
pagateurs, ont etd avant tout des emprunteurs. Dans le 
domaine dela magie, comme dans celui de la litt6rature reli- 
gieuse, ils ont largement puis6 aux sources chretiennes et 
juives ; ils n’ont pas d6daigue les sources gnostiques et ils se 
sont content6s de traveslir les documents qu’ils ulilisaient. 
L’investigation, du reste, ne pent porter que sur le contenu 
intrinsbque des formules : les musulmans, a I’instar des juifs, 
s’interdisent toute reproduction d’etres animes ; aussi leurs 
dessins se composent-ilsexclusivement delignes, de triangles 
et des d6riv6s g6om6triques. 

An contraire, les manuscrits chr6tiens que nous avons con- 
sult6s et cites, qu’ils soient syriaques, arm6niens ou arabes 
chr6tiens, font une part trbs large a rornementation, aux 
representations figurees dont nous avons dit la signification. 
Un demon a forme humaine, un serpent, un scorpion, incar- 
nent le mauvais esprit a Her, la mauvaise maladie a chasser. 
De ce chef, les manuscrits modernes, a illustration abon- 
dante, procbdent en ligne droite de leurs ainds du moyen 
age, les manuscrits byzantins quieux-memes perpetuent une 
tradition tres ancienne. 

La plupart des figures du Ketava denoutari se laissent 
ramener a un type fondamental, celui de saint Georges ter- 
rassant le dragon. Le type byzantin de saint Georges, a son 
tour, remonte, par dela les sibcles, ala civilisation 6gyp- 
tienne ; la chose a 6t6 parfaitement mise en lumibre par 
^L Clermont-Ganneau^ La fantaisie des enlumineurs a 

t) Journal asiatique, 1907, I, p. 029-537. 

2) llorus et saint Georges d’apres un bas-relief inidit du Louvre, in Revue 
urchiologique , 1876, It, p. 196 et suiv., p. 372 et suiv., pi. XVIII, et note 
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modifie plus ou moinsles donnees premieres pour represen- 
ter dans la meme posture leurs heros respectifs, tels saint 
Michel, saint Serge, le roi Salomon*. Ainsi done, au premier 
coup d’oeil, la principale source — la source dgyptienne — 
de la magie* se laisse neltemenl distinguer dans noire manus- 
crit. A peine saisit-on — dans la mention des sept voisins 
mediants, analogues auxsepl demons babyloniens des mala- 
dies — quelque trace de I’inlluence babylonienne. Mais le 
role attribu6 aux archanges, au roi Salomon, remonte aux 
gnostiques Egyptians. 

A propos des talismans figurant Salomon, M. Perdrizet 
cite I’opinion de Henan, qui considerait « I’Egypte comme 
rofficine on se fabriquaient la plupart de ces amulettes. C^est 
en Egypte que s’est form6 le syncretisme grossier dont elles 
temoignent. La croyance que Salomon avail et6 un grand 
magicien el qu’il 6tait bon de I’invoquer centre le diable est 
d’origine juive; les .lulls de Judee I’avaient ; le texte de 
Josephe le prouve. Mais chez les judeo-grecs d’Egypte, cette 
croyance 6tait deslinee a une fortune extraordinaire 


.Nous nous en sommes tenu, dans les lignes qui pr6cbdent, 
a un canton Irbs determine de la superstition en Orient. II 
eiil 6lt; aise de multiplier les exemples et d’ajouter aux 
manuscrits syriaques, armoniens, arabes chrdtiens I’dnumd- 
ration des manuscrits de meme contenu dans la litterature 


additionnelle, ibidem, 1877, 1, p. 23 et suiv. Pour I'influence egyplienne sur le 
materiel ina^dque employe eii Asie Mineure, cl’. K. W unsch, Antikes Zauber- 
(jevi't aun Peryamon... Berlin, 1905. 

ij Cf. P. Perdrizet, Xipa-A; So/otiwvri;, in Revue des Etudes yrecques, 
t. XVI (1903), p. 42-01. 

2j Henri Hubert, iPigia dans Diction, des antiquites. 

3) Revue des Etudes qrecques, 1903, p. 59. 
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ethiopieune'. Nous avons voulu simplement faire connailre 
un manuscrit nouveau et proposer quelques rapprochemenls 
avec les congenferes d’autres langues et d’autres religions. 

F. Macler. 

ii ZDMii, 1905, t. 59. p. 196-197, el les publications y indiquees d’Enno 
Liltmann et de Rhodokaiiakis. 
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C’esl urie loi gen«5rale du lanp;age, que le sens d'un mot 
lend a devenir plus vague amesure que ce mot, d’abord usite 
dans un groupement restreint, passe dans des milieux de plus 
en plus vastes. Souvent le mot acquiert ainsi deux sens qui 
s’imbriqueiit. I’un 6troit el precis, I’autre large et confus. 
Les molsde tahou totem n’oiitpas echapp6 a la regie. 
Originaires, I’un de I’-Amerique du .\ord. I’aulre de I’Oc^anie, 
ils se sont successivemenl deformes, quant a leur sens, en 
passant dans la litt^rature ethnographique d’abord, puis, 
r^cemment, dans le langage scienlifique et g6n6ral. 

II ne me vient done pas a I’id^e de reprocher aux journa- 
lisles, aux roraanciers, aux critiques lilt^raires, aux voya- 
gcurs amateurs d’attribuer a ces mots des sens varies, paifois 
contradictoires. .Mais il convient par centre que ni les ethno- 
graphes, ni les historiens des religions ne se laissent entrai- 
ner par une tendance ambiante a ne plus altribuer a tabou et 
a totem qu’un sens impr^cis. Si Ton veut que notre termino- 
logie garde une valeur de classification, ce ne peut etre qu’en 
s’en tenant a I’acceplion speciale des lermes utilises. 

Or, si Ton compare a ceteffet un certain nombrede publi- 
cations rficentes, on est conduit a se demander s’il vaut vrai- 
ment la peine d’ecrire des livres, des articles et des analyses 
critiques dans le butde determiner les notions et la termino- 
logie hierologiques. Si encore les 6l6ments d’information 
6laient rares, ou d’un acces difficile, on s’expliquerait que 
des savants adonn^s a des specialites eloignees se trompenl 
sur le sens qu’il convient d’altribuer a des mots couramment 
employes dans une autre discipline sp6ciale. Tel n’est pas le 
cas ; en Fi'ance, la Bevue de I'Histoire des Beligions et la 
Revue des Traditions Popniaires, I'Annee Soeiologique et plus 
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rpceinment la Berne des Elndes Ethnojrap/in/ues el Sodoln- 
f/i/p/es ont consacr6 assez de pages au tabou et au tol6misme 
pour qu’apparaissent comme proprementetranges les defor- 
mations que, de plus en plus, on fait subir au sens de ces 
mots. 

Un article recent de M. Toutain ' fournit comme a point 
nommeioccasion d’exposer le genre de deformations dont il 
s’agil, de preciserrattitudedes ethnographes en presence des 
problbmes qui se rattachent au tabou et au totemisme, d’in- 
diquer bribvement ou I’on en est actuellement en cette ma- 
tiere, et de marquer le desaccord theorique et meihodolo- 
gique qui separe, et separera toujours davantage,les partisans 
de la methode comparative de ceux de plus en plus rares 
ctiaque jour de la methode puremenl historique. 

•le garderai, dans cette exposition (qui n’a nolle pretention 
H etre complete mais seulement a donner des bases stables 
pour la recherche ult^rieure) I’ordre suivi par M. Toutain, 
qui est all6 du particulier au general, de .M. Rotiel au tote- 
misme etde la a la methode comparative. 


II importe en eti'et de d^gager dhs I’abord I’ecole ethuo- 
^raphique et Tecole sociologique du discredit ou les voudrait 
Jeter M. Toutain. Lorsqueparut le livre ouM. Renel’ tentait, 
par une 6tude du cultedes enseignes a Rome el danslTtalie 
f*!! general, de relever sysl6maliquement des traces de 
totemisme chez lesttaliotes, j’en publiai une longue analyse 
critique' dont je retracte aujourd^hui le passage sur/c? told 
ini.smes, mais dont je maintiens le sens g6n6ral. Je faisais 

1' J Toul.im, ijltinitirf lies reliijums et le leteiinsmi-, <i propos il'un livre 
recent, fi. H, n., 1908, t. L\tl, pp. 338-354. 

■-) Cli. Renel, I'ultes militaires ile Rome, t. 1, les Knseitfnes, Pans et Lyon, 
1903. 

3) van Gennep, Totemisme et rulte des ensei'jnes a Hnme,hev. Trad. Pop., 
aoul-sept. 1904. pp. 321-327. 
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remarquer a M. Renel qu’il n’avait oubli6 qu’une chose, 
c’btait de d^finir le totbtnisme, et que nos connaissances 
avaient progress^ depuis /e Toteniisme de Frazer (1887); je 
lui reprochais de croire demontres le totemisme bgyplien ou 
le tolbmisme europ6en moderiie et enfind’avoir simplifibun 
systfeme complique an point de I’identifier avecquelques pra- 
tiques isolees (culte des enseignes, etc.). Ce compte-rendu 
trouve son parallbledans celui que Mauss fit du livre de Renel 
dans YAnnee Sociolofjique' . Enfin notre altitude fut encore la 
meme a Tlauss (comme a Huber)* et a raoi ‘ a I’bgard des 
theories de M. Salomon Reinachsur le totemisme des Celtes*. 

Certes, je n’aurais par cm utile de rappeler ces details, 
n 6lait pr^cisement que M. Toutain a beau jeu de s'en 
prendre, vers le milieu de 1908, a des publications : 1" qui 
datent Tune de 1903 et I’autre de 1900; 2» el qui sont a tel 
point des examples d’une application exagbree el apriorique 
de la « th^orie totemique » comme dit M. Toiitain, que ceux 
d’entro les elhnographes franqais qui connaissaient les difli- 
cultes du problbmese crurenlieuusde protester, — protesta- 
tion que M. Toutain passe sous silence. En somme, les posi- 
tions occupees par .11. Renel et .M. S. Reinach btaient d’une 
conquete vraiment trop facile, alors surtout que des brbches 
y avaient ete dbja pratiquees. De meme, M. Toutain a beau 
jeu de s en prendre a M. Jevons*, qui n’a jamais 6t6 ethno- 
graphe, mais confrere de M. Toutain puisque « classique " 
comme lui, et donl le livre avail btb soumis par L. Marillier' 
el par E. B. Tylor’ a une analyse critique pbnblrante. lei 


1) .Marcel .Mauss, in Annee Soctoloyique, 1 . VIII M905), pp. 23S-240. 

2) Cf. la collection de Annee Sucioloyir/ue '10 vol., Alcan ;, a rindexdesnotns 
d’auteurs, s. v. Reinach (S.). 

3) Notcb .sur le totemisme, Recue des Idies du 15 aoul 1005. 

4) Salomon Reinach, Les survivanecs du totimisme rhez Les anetens Ce.ltes, 
Revue Celtique, 1900 et Cultes, mythes et relii/ions, t. I, 1905, pp. 30-78. 

5) F. B. Jevons, Introduction to the history of reliyiun, Londres 1896. 

6) L. y[d.r\\\\eT, Ln place du totemisme dans I'^votution reliyieuse R U R 
1897, 1 . XX.XVI et 1898, 1. XX.\V1I. 

7) E. B. Tylor, yourn. ArUhrop. Inst., t. XVIII (1899;, pp. 138-148. 
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encore on notera que les theories unilaterales et forc6es de 
Jevons n’ont jamais 6te regarddes par les ethnographes que 
comme im bel exeraple de systematisation a outrance ; la 
reponse de JevonsaMarillier* n’apresque rien modifie, sinon 
sur quelques points de detail. Etje terminerais voiontiers ici 
cette rectification, n’etait que M. Toutain a pris texte de sa 
victoire presumee pour s’attaquer d’abord a ce qu’il nomme 
la « theorie totemique », puis a la methode comparative en 
general. 


II 

La hardiesse des hypotheses n’a rien d'effrayant, pourvu 
que I’auleur soit de bonne I'oi dans su documentation comme 
(Ians I’expression de ses tendances personnelles. Or tel adie 
le cas, non seulement des deux auteurs critiques, mais en- 
core de bien d’autresauxquels lascience des religions doit de 
s’etrerenouvelee. 

Si M. Kenel a tente de degager le lot6misme italique, 
M. Gomme* et S. Reinach celui des Celtes anciens, le tote- 
misme semitique ancien et arabe a ete etudie par Robertson 
Smith* (critique parJ. Jacobs’, le P.ZapletaP), celuidesGrecs 
anciens a fait I’objet des recherchesde .M. Lang*, de M. Fra- 
il F. B, ievoTis, The place of Menu xm in the evolution of religion, Folk- 
lore, t. X (1899), pp. 369-383. 

2) G. L. Gomrne, Archaiological Review, t. Ill, pp. 217-242 et 350-375, et 
recemment avec plus de prudence, Folk-Lore as an historical science, Londres, 
1908, p. 209-210. 

3; Rob. Smith, Kinship and marriage in early Arabia, R' ed. 1885, 2' ed. 
augmentee par I’auteur, 1. Goldziher et St. Cook, Londres, 1907 et The religion 
of the Semites, passim. 

4) J. Jacolis, Are there totem-clans in the Old Testament, Arch, Rev., t. Ill, 
pp. 144-164. 

5) Zapletal, Der Totemismus und dir Religion Israels, Fribourg, 1901 
contre le totemisme s’elevp aussi le P. Lagrange, Etudes sur les religions seini- 
ti'jues. Pans, 2® ed., 1906. — Cf. Frazer, Adonis, Atlis, Osiris, 2' ed., Lomlres 
190/, pour tout le raonde oriental ancien. 

6) Andrew Lang, .Myth's, cultes et religions, PrOs, 1898; Homer und his 
'Vie, Londres, 1906. 
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zer*, de M. Farnell\ de M. de Yisser" ; entin M. Loret et 
M. Amelineau oat cherch6 le totemisme ^gyptien. Je ne 
cite ici que quelques iioms el quelques <jeuvres, celles qui 
presentent une portee generale. Bien d’aulres ethnographes 
ou historiens ont etudie des points de detail, el le r^sullat de 
tout ce travail a et<^ d’imposer aux historiens proprement dils 
line altitude personnelle vis-a-vis de questions qu’ils atfec- 
taient d'ignorer. En sorte que les auteurs de manuels consa- 
cres a Tune ou a I’autre des religions ou des civilisations de 
I’antiquit^ classiquc ou orientate ne peuvent plus, volens 
nolens^ passer sous silence la « theorie totemique ». Les uns 
Tadmettenl, les autres la rejettent, avec ou sans discussion, 
avec ou sans preuves. 

La vie, et par suite la science, pent tirer autant de profit, 
pour sou developpement, de I’erreur que de la v6rit6, car la 
discussion et la coutroverse entrainent a des enqu6tes et a 
des theories nouvelles. Une seule chose est nuisible : la sta- 
gnation. Parleurs exageralions mfemes, les savants cites ont 
done rnerite quelque reconnaissance, puisqu’ils marquenl Tun 
des poles de celte oscillation des tendances dontles partisans 
exclusits de la mchhode hislorique occupent volonlairement 
I’aulre. 

L’attilude de recherche a au moins sur I’altilude d’ahs- 
tinitiou cetle supiiiiorile, d’exiger plus de coiinaissances, 
plus de pei'stivfrance, plus de force inlidlectuelle : plus de 
vilalile en iiii iiio!. Lon admelli’a inaiaiseuient que les 
savant-' cilcs aient enirepris des enqueles aussi difticiles et 
aussi longue^ que celles qui lout rohjel de leurs livi'es par 
simple oheissance a inn* .< mode scientilique a. Ou’il y ail en 
science des « modes », ou si Ton prefhre des couranls collec- 

1; .1. <3 I'l'azpr. ’Ihi’ G'jI h ,1 H'HK/U, the eerh/ histnri/ of the l.iayshiii 
iLondres, 190.V , et -ojr, Piiilion rip Pausanids, avpc nnie^ coiiiparalives. 

i) harnpli, llie t oils of th- yreek states, 4 vog. Oxford; cl. encore les pii- 
liliciUions de Miss Harrison, de M. Co.jk. etc. 

3) De \isser, he Giweoi urn ilii\ non referentiUu.-, spenein humauata I evde, 
190 - 3 . ’ ‘ 
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tifs, cela est Evident. 0. Stoll a signals I’inflaence gen6rale 
sur les savants, au xviii® sifecle, de I’id^e qu’on se faisait de la 
Mature: il a montr6 aussi le i(Me qu’a jou6 la suggestion dans 
riiistoiie de la Th^orie des Glaciers* ; de meme, I’historique 
de la « Question d’Homere » fournit des exemples fort nets 
de soumission des savants a des tendances ambiantes d’inter- 
pr6tation\ Mais cela ne saurait elre un argument centre la 
« th^orie totemique » ni centre la « methode comparative 
card serait facile de le retourner centre les partisans irr6- 
ductibles de la m6thode historique. 

Le bien-fond6 des methodes modernes s’affirmera au fur 
et a mesure qu’on appliquera a plus de questions, et plus 
importantes, la m6thode comparative et les theories explica- 
tives qu’elle suggfere, telle I’interpretation d’un certain 
nombre de fails de zoolAtrie par le totemisme. 11 n’est point 
de progr^s scientifique sans systematisation : le merite des 
savants enumer^s est d’avoir repris des fails connus mais 
inexpliques, de les avoir consider6s sous un angle jusque la 
insoupQonne, de les avoir classes conformement a cette orien- 
tation nouvelle, de les avoir edair^s les uns par les autres 
alors qu’on les considerait naguOre isoiement, el d’avoir pre- 
senle sous une forme plus ou moins frappanle, affirmative, 
selon le temperament de chacun, un essai d’explication. 
Comme il n’y a jamais de solution definitive, rien d’etonnant 
a ce que nombre d’interpretalions el d’hypotheses de Rob. 
Smith, Frazer, etc. aient dii elre ensuite rejetees. Mais il n’y 
a pas la de quoi Iriompher. Oui ne risque n’a rien : et la me- 
Ihnde historique n’ayant jamais rien risque n’aura pas, de la 
posterile, fiil-ce une parcelle de la reconnaissance que nous 
avons aujourd’hui meme pour des theories perimees, pour 
I’ecole mythologique a la Max Miiller par exemple, et qu’on 


L O. Stoll. Suyyf'.Oon und Hi/pnoti^mu^ in drr Vulhei iiii/nhiil'iijii'. 2“ 
Leipzig, 1904, pp. 671-6S4. 

-) .A. van Ijennep, La qucitiond Unncre, ll-i'Ut; des Idees, 1907, pp. 59-121 
'1 vol. sons presse, suivi d'nim bibtiographie critique et raisonnee par 
All. J, Heinach, coll. Lev Unmines el les Idi^cs. Soc. ilu .M.'rciire de France). 
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aura plus tard pour I’^cole anthropologique ou pour Tdcolu 
sociologique. 

Actuellemeul, ni le tol^misme grec, ni le totdmisme celte, 
ilalique, egyptien, sdmilique ou arabe ne sont d^montrds, 
soil : mais toutes les critiques qu'on a pu faire de la < theorie 
tot6mique » n’ont jamais porte que sur des fails de ddlail, 
ou bien n’ont dte formuldes qu’en termes vagues; et surtout 
on n’a pu lui opposer une autre explication gdnerale. Le 
fait que des savants comme ceux dont les noms prdcbdent ne 
sont pas arrives a des solutions definitives prouve seulement 
que les fameux documents « hisloriques » sont d’une insufli- 
sance ddsolante, au point qu’on ne pent se prononcer ni dans 
un sens ni dans Taulre. Tout esprit non prevenu reconnaitra 
qu’en ethnographie nous possedons des moyens d’investi- 
galion el de controle incomparablement meilleurs. Si les 
ethnographes anciens, comme Pausanias, Herodote, Lucien, 
Strabon el tant d’autres — ce furenl bien des ethnographes, 
puisqu'ils observerent et eludierent leurs ronleinporninx — 
avaienl pu enlreprendre leurs enqufetes munis d’une m6- 
thode comparable d celle des Spencer et Gillen, des Von den 
Steinen, des Ehrenreich, des Boas, des A. C. Haddon, etc., 
ils nous auraient renseignes sur les fails caracteristiques au 
lieu d’encombrer leurs ouvrages d un falras aussi peu digne 
de confiance que celui qui discredite les livres de la plupart 
des missionnaires, globe-trotters, fonctionnaires coloniaux, 
etc. modernes. C’est pourquoi je ne ferai nul merite aux 
« hisloriens » d’une « prudence » qui leur est imposde par 
la nature meme des documents dont ils se servent exclusive- 
merit. 

« A’est-il pas remarquable, se demande M. Toutain, que 
I’exegbse fondle sur le totemisme ait dte surtout admise et 
praliquee par des philologues, des litterateurs et des philo- 
sophes, critiqu^e surtout par des historiens? ». Nullement : 
ce serait, si c’^tait vrai, parfaitement naturel. 11 y a peu de 
specialistes aussi specialises que les historiens, notamment 
les historiens de I’antiquitd classique. Pour controler leurs 
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dires, il faut s’etre assimile toutes series de langues et de 
connaissances ardues, s’etre entraine au d^chiffrement des 
inscriptions, a I’interpr^lation des symboles et des figures 
monelaires; its forment comme une arislocratie dans le 
moiide scientifique. Et vous voudriez que de gaiete de cceur 
its sortent de leur demeure confortable pour risquer ce qu’ils 
nommeront des aventures ! 

Si c’^tait vrai : or, c’esl faux. Philologues, litterateurs et 
philosophes, dit At. Toutain. J’ai cite assez de noms deja au 
debut de cet article et je prie seulement le lecteur de vouloir 
l)ien chercher dans laquelle de ces trois categories rentrent 
ies auteurs nommes. Je crois que ie cas de At. Lang, ala 
bus critique d’art et critique littbraire, specialiste pour la 
question d’llomfere, pobte, nouvelliste, essayisle, ethno- 
graphe, hislorien des religions a, par la ricbesse intellec- 
luelle qu’une telle activiie exige, hypnotise et effare Al. Tou- 
tain. La plupart des autres sont, sinon des historiens pro- 
prements dits, du moins soil des historiens des religions, soil 
des historiens de la civilisation. Et precisement, si le toie- 
misme se trouve en mauvaise posture, e’est aux savants trop 
« historiens » encore, comme .ALM. Jevons, Renel. S. Rei- 
nach, Loret, Amelineau qu’on le doit, car ce sont eux qui, 
ayant decouverl un beau Jour Le Totemisme de Frazer et 
1 etbnographie, en out agi avec ces fails nouveaux pour eux 
comme avec des « documents hisloriques ». 11s ont trans- 
porte en bloc dans leur domaine d’eludes tout un ensemble 
de fails comme s’ils eussent el6 moiis : et ce sont des fails 
nrants. Dans I’intervalle, la documentation et la theorie du 
totemisme ont 6volu6, trbs rapidement meme ; et sans qu’ils 
s en pussent douter, ces savants ont pris pour bases des 
erreurs reconnues (Ibja pour telles par Ies ethnographes eux- 
memes. 

Ayant rendu justice a I’utilite generate des travaux cit^s, 
je me sens a I’aise pour dbplorer le sans-gene avec lequel 
on y a Iransposb les fails el les theories ethnographiques. 
Comme il a ele question dbja de AL Renel el de AL S. Rei- 
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nach, et qu’il no s’agit ici en definitive que des savants fran- 
oais, il me faut examiner d’un pen prfes quelques travaux 
recents sur le totemisme egyptien. Dfes i88B, Le Page Re- 
nouf se demandait si le lifevre etait un totem chez les Egyp- 
tiens* et, depuis. cette question a ete pos^e de divers cotes a 
propos d’autres animaux sacres. .\lais les seals essais d’exa- 
men complet et systematique du probleme sont recents, et 
dus I’un a M. V. Lorel% I’autre a M. Amelineau. 

Malheureusement M. Loret suppose resolues toutes sortes 
de questions fondamentales, sur lesquelles on u’est pas fixe 
encore pour les populations acluellement lotemistes, comme 
la question du rapport entre le totem et I’emblfeme tote- 
mique (soit peint ou tatoue, soit sous forme d’enseigne, ou 

1) Cf. A. Lang, Shjlhe^, t'ulte^ <>1 Reliyiiins, p. ASS el sniv. Je n’ai pas a 
I'aire ici I’historique des theories sur le totemisme egyptien. On retnarquera que 
J. G. Frazer a lou|ours ete Ires prudent en ceiie inatiere ; de inline Capart, Le 
hitdmisme (Coni', a la Soc. Beige de Sociol., oct. 19}Z, p. 25 du tir. a part du 
liuUetm. 1905) et Hull. cni. rel. 'If I’Egypte, R. H ft, 1905, t.Ll,p. 238; 
1906, t, Llli. pp. 311-314, t. LIV, p. 10; Fi. Petrie, The rehyion of ancient 
Egyptian),, Lo. 1906, pp. 20-27 : etc. 

2) V. Loret, Lrs en'.-eignes milituire-, 'les tnliHt. et kb byinbukb hiiroglyph't- 
gues lies dirinitf^s, R,‘i:U'’ Eygptnlogigue, t. \ (1902), p. 94-101 ; Horun le 
Eaucon, extr. (24 p., Picard), du Bulletin de iTnstitut Frawyiu d’Aeaheologie 
Dnentuk, t, III (190-!); L'E'/ypte au temps du t'lkmUme, in Confer, du Musee 
Gunnrt, t. .SIX : 1906), pp 151-221. Dans ces meinoires, M. Loret croitdeinon- 
tree ridentit^“ des groupements constilues par les n Horiens-Faucons » et 
les •' Coiiqiagnoiis d llorus « avec des groupements tolemiques, ceci siiu- 
pleinent pai'ce que leurs enseignes railitaires etaienl surmontees d’aniinaux 
duiit ie noin designait en ineiiie temps le ehel niilitaire. .le ne connais aiicun 
paiallelle iiioilerne de eel ordre A propos dii « clan Hoi'us-Faucon », venu, 
suivaiit M. Loret, d'Aralue, je signale que Robertson Smith n’a pas 
rencontre ctiez les Arahes aiiteislaiDKpies in nioderiies (cl. ia liste des 
pp. 223-235 de Kiaihiy awl miirri'iyr, nouv, ed.) ile groupements denoinines 
d apres lies oiseaiix de proie, aigie, I'aucon, epervier,etc. ; comme les inscrip- 
tions de rxralne ineridioniiie out ele ulilisees dans cette nouvelle edition, ce 
fait ineriie au moms d’etre pris en consideiation, sans pounant qu’on en 
uiiisse tirer un argument essentiei contre les theories de M. Loret. Ge que 
|e sais des enseignes iiiijsiilmanes (grace a mon cousin van Vloteii et des 
enseignes turco-mongoles ne me fournil rien iii pour ni contre une interpre- 
tation lolemique, mais, ajoute au fan masai cite plus loin, me porte a crone 
que les groupements e horiens » n’etaient que des groupements militaire.s exis- 
tanl a rinterieur d’autres groupements, clans ou tnbus. 
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de poteau lolemique, totem-post, elc.)‘; telle encore la ques- 
tion de la signification geographique on non de la repartition 
en groupes totemiques (cf. les totems locaux des Australiens 
ceutraux, etc.). 

On ne peut done suivre M. Loret quand il ratlache par un 
lien gen6lique I’insigne du nome (division territoriale) a I’in- 
signe protecteur de eillage (unite politique, administrative ou 
economique) et tons deux a I’insigne qu’il appelle altribut 
ethnique, et qu’il ajoute : « Nous aliens constater en pas- 
sant de I’dpoque predynastique a la periode pharaonique 
I’existence de I’insigne-membre-du-clan et protecteur-du- 
clan faisant intervenir ainsi une notion nouvelle, celle 
du dan, groupement de gens apparent6s, unil6 a base de 
parente. 

On trouvera plus loin 6numer6s ce que je nomme les prin- 
cipes du tolemisme et Ton verra que celle notion de parente. 
tant physique que sociale, esl h la base m6me du tolemisme, 
et que par suite elle devrait se constater aux debuts de la 
p6riode predynastique, mais non pas apparailre a la p6riode 
pharaonique. D’autre part, jusqu’a preuve du contraire, 
on esl oblige de reconnaitre que le groupement tot^mique 
(ou dan totemique) est independant de I’unite territoriale, 
laquelle se designe du mot de tribu. Les groupes totemiques 
passent, pour ainsi dire, a travers les Iribus, en sorle que 
ehaque individu appartient ala fois a deux types de groupe- 
menl independanls I’un de I’autre. Soil, scht^muti(}uement, 
qualiv Iribus A. B, C, D; les membres dechacune de ces tri- 
bus se repartissent’ dans six groupes totemiques, a. b, c. d, e, 

1) -It* Me saurais ailiueUre ro[jmiori ile Mauss, Anni’c Hoctnlijijniiie, t Vlil, 
1W5, p. 242, .^ue«iians la lioliori flu luleiii, c.elle riedleu, fi’eMseiifiie, rie nom, 
(Ip blasoii sonl iiiiiissolubleinent umes » . ce cas ne se rencontre (^ue cliez cjuel- 
(^ues popuhiLions ije I’Anienqiie do Noi’d (de Id Goiouibie Brilanniqiie sur- 
toul), ni le blason in I’enseiene idexistinl chez les Australiens par exeiiiple. 

2) L Eijijpte au tumps du pp. 175-176. 

3) C’esl Id un cas theonque: d’ordin.nre un inenie fjroupe totf'inique n'est 
pas re.presente dans ebaque tribu, repirlition qni depend entre autres de la 
tlore, de la faune, etc. locales, ou de iiiip:rations. 
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f, de telle sorte que le groupe tot6miqiie a se retrouve a la 
fois dans A, B, C, D, tons les membres de o se consideranl 
comme apparent6s, bien que divises territorialement et poli- 
liquement, ce qui peut s’exprimer par le tableau suivant : 
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rt'tpartition qui se couiprendra mieux si Ton suppose qu’en 
France les membres de six families, Dugenet, Duchene, Du- 
frene, Duboeuf, Uucerf et Duke soient r^partis entrequatre 
communes (unite administrative et territoriale) A, B, C, D, 
chaque Dufrene se reconnaissant comme apparente a tons les 
Dufrene de quelque commune que ce soil par son nom et la 
tradition g^nealogique. Dans le cas suppose, e’est ce nom 
de Dufrfine qui sera le signe de la parente, et non pas I’eten- 
dard (par exemple du saint patron) de la commune; en ad- 
mettant que chacune des six families possede aussi son 6ten- 
dard propre, cet 6tendardne pourraetre celui dela commune 
que si cette commune n’est habike que par Tune des families 
seulement. Et nous void places devanl un problbme dont 
.\E Loretn’a pas soup<;.onn6 I’existence, mais qui a passionn6 
ceux qui se sont occup^s de la formation des villages en 
pays germaniques el slaves : le village est-il ant^rieur on non 
ail groupement des apparentes. e’est-a-dire au clan? Dela 
r^ponse qu’il convient de faire sur ce point pour I’Egypte des 
debuts depend partiellemenl la validity de I’hypotliese de 
.M. Loret. 

La manibre dont il confond les termes ethnographiques 
fait qu’on esl pris de suspicion lorsque, brusquement, il nous 
alfirme que « Eoiseaii ftor (faucon) 6tait le totem d’un clan » 
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et que « ce clan du Faucon, el ses trois allies, le clan du 
Chien noir, le clan de la Tresse et le clan de I’lbis consti- 
tuent... les compagnons du Faucon »*. S’agit-il vraimenl de 
clans, c’est-a-dire de groupemenls d'apparenles, ou de tribus, 
ou de compagnies guerriferes, ou de classes d’age? Et com- 
ment se fait-il que c’esl I’insigne-nom ou protecteur-de- 
village qui devienne I’insigne de (,/«;i,alors qu’on s’atlendrait 
plutot aune Evolution en sens inverse? Ici encore M. Loret 
nous laisse dans I’ind^cision. Le plus grave reproche entin 
queje ferai a M. Loret, c’est d’avoir choisi, parmi tons les 
sens du mot^o/i?/«,celui-laseulquiconvenait a sonhypotbese, 
et d’avoir ainsi lancd M. Uenel dans une fausse voie. « Le 
totem, dit-il% est avant tout uu attribut ethnique, la marque 
ext^rieure, I’insigne du clan. » .fe prie de consulter le petit 
iivre de Frazer sur Le Totemhoie, ou Ton verra que le totem 
estbien autre cbose ; c’est une divinite prolectrice du clan, 
une divinity non pas individuelle mais collective, une espece 
animale ou vcg^tale, ou encore une classe d’objels; la 
marque » est aussi peu le totem, que le signe de croix la 
Trinity cbr^tienne. 11 suit de co qui prdcede quo les Iravaux 
de M. Loret ont eu le merite dc poser des questions inte- 
ressanles, mais non de les resoudre. Du moins a-t-il fail 
preuve de science et de rectitude intellectuelle'. 


t) Lni- cU., p. 178. 

2) Ibid., p, 1 70. 

3) lout le reste ilu tiieinoire ile M. Loret se foiule sur i:ettt; utilisalioii luhi- 
Iraire des mots totem, cbm el ethni'iuc. A inon sens, il s’iifjit nelteinenl d'en- 
seignes miUtaires douees d’une puissance magico-religieuse prolectrice nulle- 
'nent totfimique, mais syinbolisant le lien special que cree I'apparlenance a une 
nieme unite de combat. Comme parallele moderiie prouvaiU la possibilite de celte 
interpretation, je citerai celut des AVadschagga et des .Ma.sai de I’Afrique 
Orientale. Les hommes sont tous reparlisen uncertain nombrede classes d’age, 
dont cede des guerriers, elle-meme subdivisee eii section-, de combats reorutdes 
par generations. Chaqiie section a des marques signaletiques qui lui sont 


propres el en font reeonnailre les ineinbres dans le combat et dans la vie quo- 
lidienne. Les signes sont dessiiies sur les boucliers, qui portent encore d’autres 
signes indiquant U tribu, le cUn, la tainille, les prouesses etc. de I'uidividu ; 
la dilTerenciation s’oblient en outre par des couleurs ,^auir, rouge ou gris) (cl. 
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J’en vieiis a M. Am6lineau. Dans un premier m^moire* il 
commenga par juxlaposer une dizaine de fails africains d’o- 
phiolatrie, oii il reconnul aussitot du tot^misme ; mais d6ja 
le tot^misme 6tailpour M. Am^lineau quelque chose d’assez 
61astique^ ; « Il est done bien avere maintenant que du nord 
au sud dc I’Afrique... les populations indigenes ou musul- 
manes de riom ont encorg acluellement conserve les croyances 
invet^rees qui leur font regarder les serpents comme leurs 
tntenu patronymiques, comme les animaux qui vont animer 
les esprits de leurs ancetres apres la mort, comme les pro- 
tecteurs de leurs tribus, de leurs villages ou simplement de 
leurs maisons ». Pourquoi j’appelle cette interpretation du 
mot toteraisme elastique, e’est ce qu’on verra en comparant 
a ce passage celui ou j’enumere les pr 'mripes du totemisme. 
Ayant englobe sous le mot de totemisme toutes les formes et 
toutes les nuances de la zoolatrie et de la theriolatrie. il lui 
est ais6 de decouvrir du totemisme dans I’Egvpte ancienne. 
C’est ainsi qu it odifie sur les litres (taureau, roseau, eper- 
vier, etc.), du Pharaon toule une theorie suivant laquelle le 
Pharaon aurait revetu en sa personne les totems differenls do 
ceux qu’il avail vaincus, mais a laquelle manque lout sem- 
blant de preuve. Et il ajoule : « Comme les donnees tot6mi- 
ques que renferme le protocole des Pharaons ne nous sont 
connues qu’a une 6poque a laquelle une grande partie de 


tnon mcmoire bur VHenildi^nlhm de hi mai'jue de propnete, etc , p, 18 el pi. 
en coni, et pour les fletails, Merker, Herfitsi'erhnUnisse und Sitten der Wnd- 
srh'igi/n, Pet. Mitleil., n“ 138. et f)ie Masai, Berlin, 1904). II t'nudrait, je pense, 
remplacer parloul dans le memoire rie AI. Loret, elan par section d.e combat et 
totem par en-^eigne vi'oteclnce, au raoins provisoirement. On regreltera que le 
ton affirmatif lie .M. Loret ail suit! a convaincre M. Anuilineau et M. Ad. J.- 
Heinach, L’Kgypte prithiHorique, Paris, ed. de la Revuedes hliies, 1908, pp. 16- 
20. Si M. Reinach a bien vu que le totemisme est partiellement une forme de 
zoolatrie, comme il sera dit plus loin,il a par contre abuse d’un terme qu’il faut 
bannirde la terminologie hierologique, celui de f^tichisme. 

1) Du role des serpents dans les croi/ances religieuses de I'Egi/ple. R. //. R., 
1905, t. LI, pp. 335-360 et t. Lll, pp. 1-32. 

t;) Loc. ejt pp. 345-346. 
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I’evolulion ayant le totem pour poiiil de depart avail eu lieu, 
nous ne trouvons plus I’idee de totem franchement 6nonc6e, 
mais nous trouvons I’etape suivante de revolution lolemique 
trfes explicitement indiquee, je veux dire celle oil le totem, 
s’il n’est plus regarde comme I’embleme de la tribu, du 
village, de la famille ou du particulier, est toujours considere 
comme le protecteur du particulier, de la famille, du village, 
de la tribu, du rovaume tout enlier ». On reconnait Tin- 
tluence, non indiquee, de M. Loret, dans cette theorie qui 
fait du totem d’abord un emblbme, puis, plus tard, un pro- 
tecteur, alors que les deux notions peuvent eire contempo- 
raines, mais que la seconde est en tout cas la seule essen- 
tielle; et dans ce point de vue qui reconnait comme admise. 
definilivement prouvee, I’existence du totemisme dans 
I’Egyple predynaslique et des premieres dynasties. Quant a 
la confusion de sens commise, dans les deux passages 
cil6s, elle etonne de la part d'un savant qui, s’il n’a pas con- 
sullc Le Totemisme de Frazer, a utilise, puisqu’il le cite a 
plusieurs reprises, un livre oil j'ai exposd, avec une prudence 
que quelques critiques m’ont presque reproch^e (i\. W. 
Thomas, S. tiartland, H, Huber, etc.), les regies qu’il fallail 
s imposer pour reconnailre si cerlaines categories d’interdic- 
tions et de rites positifs malgaches pouvaienl ou non elre qua- 
lities de tot6miques‘ et ou je disculais I’essai de systematisa- 
tion tente pour les Bantous mdridionaux par H. Sidney 
Hartland. II est remarquable, d’ailleurs, que lout le reste du 
travail de M. Amelineau ne fournit pas un seul argument en 
faveur du caractbre lotemique du serpent dans I’Fgypte 
ancienne, fait dont Tauleur a du avoir conscience puisqu’il 
ne reparle plus, dans la suite, du totemisme. 

-Mais il eu parle souvent dans ses Prolegommes\ ou se 
reconnait davantage encore I’intluence de M. Loret'. Je ne 

1) Cf. Tub. Tut. Mwl., chap. XVII : Totemisme, reincai'ildlion el zoolatrie. 

~) t. .Amelineau, Pruleyumeneb u T etude de la religion egyptienne, esxai 
sur la mythologie de TEgypte, Bibl. Bee. H. B. Sc. Hel. T. .X.XI, Leroux, 1908. 

3) Apprecie sans aueune indulgence p. 197, Cette influence se marque dans 
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saurais discuter dansle detail toutes les interpretations uou- 
velles proposees par M. Amelineau dans un livre qui 
temoigne, non seulemenlde recliercheselendues, mais d’une 
tendance personnelle a proposer des points de vue et des 
theories preseiitantquelque caraclered’independance vis-a-vis 
des ideesregues. Debarrasse de sa phraseologie, le chapitre 
introductif, qui traite « de la methode a suivre dans I’etude 
de la religion egyptienne » temoigne d’une orientation gene- 
rate a laquelle les ethnograpbes ne peuvent qu’applaudir 
Aussi constateront-ils avec d’autanl plus de regret que 
M. Amelineau ait d’une part admis comme demontrees plu- 
sieurs theories qui ne aonl encore pour nous qu’a I’etat d’hy- 
potheses proliminaires et que, d’autre part, ii ait eprouve le 
besoin de ret'ondre a son usage personnel le sens de termes 
qui ne sont employes par les ethnograpbes eux-mfemes 
qu’avec le plus de precaution possible. 

les ileux equatiuns : Iriuu = cian ei tomui — eiis>;igiic on syuibole ou marque. 

t; Orieiitaliua dual I'uuiili' se conslale eii iiiaiiiU paisatres du livre, passages 
ou .M. .Vuieliiieau eiiuiuore de:^ pardllo eo atVicaitis iiioderiies a de vieilles cou- 
luiiies egyptieniies. CcUe voie inaugurde par de brosses, lJu mite des Dieux 
iju yaraitelc de I'awj une lleii<jwii de t'Eijupte aveu la religion 
(letueile de Signin'. Paris, ITOU, .i d. ja rendu des services, ainsi M. Maspero 
lorida uiie explkMiiou des Purgeroiis d'Horus >. sur ieur comparaison avec la 
caste de forgeroiis mandiiipue ^.Vlnque Ocoideiilaie). -Jeorois d’ailleurs que lout 
egypluiugue ijui a tail uii sejour de qiielque duree cn llgypie, qui parle I’arabe 
et qui a le duii d'ubservatioii direcle iie peui faire aulieiiieiit que de chercber 
dans des fails uioderiies, vivaiils, ['explication de renseigueraents ancieiis, 
inoris. C’esl ce que pruuvent eiilre .luires les Cauteries 'I'Eggpte (1907) de 
M. Maspero. II est eviUenl qii’eii di'pouillanl le Journal de riiislilul anthropo- 
logique de Lundres et Man, puis le -lournal de I’.VIricaii Society, la Zeitschnft 
fur Etknolijijie,(}hlHi-:, cl des inuiiograpiiies alleinarides et aiiglaises, -M. Ameli- 
ueau atirail pu quadrupier le uo-iiiirc ues paralleies ino'lernes a des rites, des 
details de costume, lies points lie vue, des croyances etc. de I’ligypte ancienne. 
Mais i’ulihle de celie accuaiu.aiioii cut ele contestable, comme I’esl, inalheu- 
reusemenl, celie des paralleies cites par .M. .Viiieliiieau : lout etbnographe 
salt qu’avec uii peu de cnance il irouvera des paralleies deini-civilises ino- 
dernes a n impotie quelle couluuie ou cioyances antiques. Ce qui imporle, 
c’esl que le paralieie soil euiprunte a mie tonne dc civilisation mo lerne reelle- 
meiit comparable a ia civilisatiou ancienne dont le fail a elucider est I’un des 
elements. 
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A parlir de la page 49 il emploie les expressions « p^riode 
totemique, croyances tolemistes, totem. » dans un sens qui 
est d’autant plus deconcertant qu’on ne trouve ce. qii’ii entend 
par « tolemisrae» qu’a la page 185: «J’entends par totemisme, 
dit M. Amelineau, I’^tat social dans lequel Thomme, dejii ne a 
la vie consciente, s’interrogeanf sur ses origines et n’en sa- 
chant pas bien long, reuni dans la vie de famille, de clan, de 
tribu, s’etait imaging qu’il descendait peut-elre d un animal 
choisi par lui comme le symbole de la tribu, du clan, dc la 
famille et dont il se servit pour dislinguer les membres de 
sa society a mesure qu’elle se multipliuit ' » ; le respect, la 
veneration, les tabous ne seraient venus qu’ensuite: de plus 
« le totemisme n’etait pas seulement un fait social en tant que 
s’adressant aune collection d’individus reunis en clans on en 
tribus; il etait aussi un fait particuliera chaque individu : non 
seulement chaque tribu, chaque clan, chaque famille avail 
son totem, mais encore chaque individu eut au cours des 
dges son totem particulier ». J’abandonne ici M. Amelineau, 
car je le comprends de moins en moins ; mais je congois que 
des egyptologues non au courant des fails, des documents 
ni des theories ethnographiques se denianden! ce qu on pent 
bien leur vouloir avec le totdmisrae. 

On ne saurait en effet en si pcu de pages' juxiaposer au- 
tant de notions contradictoires, aulant d’opinions contuses, 
autant d’ affirmations exterieures a toute realite connue. 11 y 
a la une melee de mots corame tribu, clan, lamille, totem, et 
plus lointabou,et des ((jecrois )),et lout un schema d’evolu- 
tion qui frappent de stupeur, au [loint qu’on ne sail par 
quel bout commencer I’oeuvre de critique. J ai deja dit 
qu’une tribu est une unite lerriloriale, qu un clan est un 
groupemenl d’apparenl6s sociaux; or une famille est un 
groupemenl d’apparentes physiques; un totem est un protec- 
teur collectif ; le totdmisme est un sysleme a double action 
uiagico-religieuse d’une part et sociale (reglemeulation des 


1) Prolegomenes, pp. 185-187, 
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rapports sexuels et sociaux) de I'autre; un protecleur de 
famille ou d’iiidividu n’est pas un totem ; la logique u’a rien a 
faire dans revolution des institutions; le symbole (enseigne, 
marque, urfjUe, etc.) n’est pas relement fondameulal du 
totemisme; dans les groupements totemiques vrais il n’y a 
pas de chefs propremeut dits, mais seulement des sortes de 
regisseurs des ceremonies, et 1 organisation politique u a 
aucun point de contact avec la repartition des iudividus en 
groupes totemiques ; les sentiments de respect vis-a-vis de 
I’etre vivant ou de I’objet (qu’ils soient ou non des totems) 
sont psvchologiquemeiit et sociologiquemenl anlbrieurs a la 
veneration d un « insigne », etc., etc. Je prie de relire, a 
defaut des pages 185-187 du livre, les deux passages de 
M. Ameliiieau cites ci-de.ssus et je deiie d'y decouvrir un 
sens quelcoiique. Les notions s’y juxlaposeut comme les cos- 
tumes siit le personnuge imagine pur -M. Lorel‘, el qui porte- 
rail des braies gauloises, un pourpoinl renaissance et un 
huil-retlets moderne. 

Mainleiiant, en se demandera quel besoin .M. Amdlineau 
avail d'iinenter une nouvelle delinition du totemisme. Pour 
inlerpreier certains tails egyptiens jusqu’ici incomprehensi- 
bles, comme, en gros, revolution de la zoolatrie en Egypte, il 
lui falbiil le totemisme; pour Lelegance de son argumenta- 
tion en faveur de rorigim; africaine des premieres tribus ci- 
vilisatriccs de I'Lgypte, il lui fallait du totemisme africain% 
bien mieux de IWlrique moyenne (Orientale, Soudanaise, 
()ccidenlale;;or prenant pour point de depart les aftirmations 
de M. Lord, il s’est trouve en presence de « totbmistes)) sans 
emblemes, enseigues, insignes ni etondards ; d’ou la neces- 
site de t'ormuler une dedinilion nouvelle en termes assez 


1‘ Hijrui U Fancun, [i. 17 du lir. a part. 

2) .M. Aiiii'iiiieau aurait trouve beaiicoup de uiaterinux, iiiaii tres mal inter- 
pret'-s, rljn» iiue there de J. VVeissenboru, Tn'ikull in Afnka, nine ethnnto- 
iji-.ek-kulturhiitorh' he UiUcisuehuny, Leyde, 1904. 4°, 8o [i. el carte; sur la 
z(julatrie ejiyptieiine, cf. pp. GO-64. M. VVeissenboru a totalement oublie le 
totemisme. 
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vagues et assez aprioriqnes cependant, qui ftit de nature a 
autoriser toutes les compromissions. 

Je donne mon explication pour ce qu’elle vaut, mais enfin 
j'en ai cherche une plutol que d’adinetlre que M. Am^liiieau 
a pris sans raison aucune une position qui, en abandonnant 
de propos delibere toute precision lerminologique, ruinerait 
toute ethnographie et toute science des religions. Le progres 
d'une science depend de la precision de plus en plus grande 
des termes qu’elle emploie. Je tacherai en consequence 
d’indiquer, avec le plus d’exactitude possible, le sens des 
deux termes dont seule I’origine « sauvage » fait I’originalite. 
Pour ce qui concerne le tott^misme egyptien je conclurai 
ainsi : Lcs docut/te/Us actncls nous font connoHre une [onne 
de zoolut)ie .s^slemalisee. u haae u Ut fnis (/ue)Tii're ct lerri- 
toriule. ([id preaente des analogies surlout f/cnerales^ rarement 
de detail, arec le toiemisnie /'/‘id, nuds telles rependant rpi on 
no pent les ref/urder pour h moment ni romme une forme de 
debut, id comme une forme evoluee du totendsrne, en sorle 
que le mieux serait, pour couper court a des deformations 
tlieoriques et a des pol6miques, d’iuveiiler pour designer cette 
zoolatrie syst6matis6e uaiQvm^ proeisoi re emprunle a I’egyp- 
lien, celui par exemple A’uldiemisme si on acceple I’interpre- 

"" ^ 1 \ * 


talion que propose M. Ame.lineau de Vdkhem 


o 


ou celui de ('dtisine d’apres 



du-/t, enseigne. 


i) J’ai deja indiqup que pour discerner si oui ou noti les documents connus 
permettenl d’affirmer un aiicien toteinisiiie egyptien, il lui sultisait d appliquer 
les regies de inelliode proposees dans mon Tith. >'t Tot. u Mud,, cest-a-dire 
d’eludieren detail toutes les interpretations legeiidaires locales elde cheichersi 
1 existence des elements fondameiitaux du totemisme se i.iissait discerner. L un 
de ces eieiiieuts, e’est le terme generique special servant a designer tons les 
aniinaux et objets saerds et que .M. .Amelineau a pense reconuaitre dans celui 


d’likliom 0 \Pii)li'yomencs, pp. Cll et .Mais des textes 

cites il ne ressort nuilenieiit, a rnon avis, que le mot d/,7tem signifie « tout animal 
servant de totem a une Iribu queleonque ». L’lnlerpretation ri^'oureuse de ce mot 
appartient aux egyptologues : le plus qu’on pouriait decouvrir en laveur de 
M. Amelineau, e’est que dkheni contienl I’ldee de sacre ou de saint, idee qui 
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Or,M.Lorel et M. Am6liiieaii, tout comme M. S. Ileinach et 
M. Renel sont des archdologues el des historiens au meme 
litre que M. Toutain ; et, chose curieuse, ce sont eux ‘ qui 
valent au lotdmisme et a I’ethnographie cette levee de bou- 
cliers dont M. Toutain se fait le protagonisle. Cela prouve 
seulement que les fails et la mdlhode ethnographiques veu- 
lent etre manies avec un certain doigtd, qu’on ne s’impro- 
vise pas ethnographe. et surtoul que les arclieologues et les 
historiens devraieid prendre garde a etre aussi rigoureux 
quand il s’agit de totems que quand il s'agil d'inscriptions, 
de papyrus, de textcs anciens, href de documents « histo- 
riques ». Chaque science a sa technique propre qu’il faut 
d’abord apprendre. 

Les preuves ne s‘ol)tiennenl qu’en comparanl des fails 
comparables : el c’est pour n’avoir pas su trouver quels fails 
dtaienl vraiment comparables a ceux de TEgyple, de I’ltalie, 
de laGaule anciennes. que les archeologues cites ci-dessus 
ont editie des theories inadmissibles — theories dont, encore 
uue fois, Tutilite ost incontestable parce qu’elles auront, par 
leur oulrance meme, necessile la revision des theories ante- 
rieures', et [lousse a defricher partiollement un domaine 
encore neuf. 

s’appliiiiie bien aux totems iiiais lout autant aux rois-dieux, aux divinites, aux 
detiiuiis, breE a ti3us les etres et objets doues de puissance magico-reii^ieuse, c'est- 
a-dire de immu^ statues des divinites y comprises, et moinies d'animaux sacres 
ou de rijis divins, etc. Des autres elements du lolemisme (crovaiioe a une parente 
spec'.lique, exo^mmie, (■.■remonies d’mitiatioii, etc.) .M. Amelineau ne paile 
pae. lout le passage jip. 23U-2iO) sur le lotemisme des femmes » est inoom- 
preliensibie. 

1) On remarquera que les preliistoriens ne se font pas faute non plus de 
defonn.T a leur maniere le lotmnisme et .M, A. C. Haddon cite un cas tvpique de 
ce genre, Tri(fiiiu-::ii, nu tun Jy tiers puhlisheil in the « Ttino. « nf sept. 
3'/ au3 7th tWti, Man, 1901, pp. H9-151. 

2) Mu on Iroiivera encore souleiiues pour rila'yple, avec une belle serenite, 
par M. Erman, La reiigi ai r pjpti^nne. Pari=;, 1''07 (cf. de preference I’edition 
allemande, ou la traduction anglaise p,ar Griffith): les points de viie de M. Er- 
man ont etd bien jugds par M. Capart, [L H. R., 1906, t. Lilt, p. 310: ils ont 
servi de point de depart M. Amelineau (K. H. R., 1908, t. LYIl, p. 213-214) 
pour exposer en ternies generaux ses opinions sur le totemisme et la reincar- 
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III 

Je ne saurais en quelques pages exposer dans le ddtail on 
en est acluellement, tant an point de vue documenlaire qu’au 
point de vue Ihdorique, la question du totemisme. Depuis la 
publication du petit livre de Frazer* elle s’est enrichie avec 
une rapidite a laquelle on ne se serait guere attendu. Pour 
I’Auslralie, on citera les travaux de Spencer et Gillen, de 
Howitt, de M"'® K. L. Parker % de Strehlow-’ ; pour la Nou- 
velle-Guin^e, ceux de A. C. Haddon ‘ de I’expedition hollan- 
daise de Wichmann et van der Sande% et de Parkinson® ; 
pour rinde, les pages consacrees par M. Risley el M. Gait a 
la question dans le Census of India, 1901 pour I’Am^rique 
du Nord, un trfes grand nombre de travaux publics par I’A- 
merimn Anthropologist , les musees de Xevv-Yorket Chicago, 

nation chez les llgypliens. C'esl a bon ilroil qu’il termine ainsi la deuxieme 
partie de son analyse : « En laissanl deliberenient de cOie ce qu'il appelle feti- 
chisme, I'auleur de la Rehyion Ei/i/pO'enne s’est enleve le moyen de saisir le 
veritable sens de son evolution ». El c'est a cette altitude abslentionniste que, 
sous pretexte d’exageralions sporadiques, on voudrail nous ramenerl 

t) Totemisin, EncyclopX'Ua RrUannka, 9®ed.; puis Totemism, Edinburgh, 
1887; Le Totemisme, trad. Dirr et van Gennep, Paris, Schleicher, 1898. 

2) Cf. la bibliographie critique en ISle de mes ilijllies et Leijcwies d'Austratie, 
pp. vu-xi. 

3) 0. Strehlow, Die Arniula iind Luritja-St'tmine in Zentnil-AuU/'aUen, 

I Teil, Francfort, Baer, 1907, t. 1 des Yernffentikhunijea du Musee Ethno- 
graphique de Francfort s./.\I., public par M, von Leonhanli. 

4) A. C. Haddon, Cmiibi’idyt; I’o/resSO'aif}; Expcd/Oon, t. Vi 1905)et VI (1908 . 

5) Auva Guinea, t. Ill, Leyde, 1907. 

6) Parkinson, Dreissiij .Inhrc in der Siidste, Slultgart, Strecker et Schroder, 
1907 ; je ne puis citer ici tons les Iravaux qui out paru ces annees ilernicres 
sur les populations de I'tlccanie et qui sonl dus pour la plupart a des ethno- 
graphes allemands. On reinarqiiera d’ailleurs I'abslenlion presque oooiplele des 
Allemands dans la discussion tlieorique du tolciiiisuic. 

7) Census of India 1901, t. 1, Uepnrl, CaloiiUa, 1903, p[). 530-537, discus- 
sion Iheorique, et Et/inoyrapliir Appendire!;, passim, pour la documentation, 
qui se trouve aussi reparlie dans les volumes speciaux, oonsaeri's a chaque 
grande division administrative. Pour I’lnde meridionale, cf. eneure H. It. Ri- 
vers, The Toila^ Londres, IhOri; et les publications des Suiintendants provin- 
ciaux de i' Ethnographic Survei/ of India. 
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l’Universit6 de Californie, etc. notamment les memoires de 
laJesup North Pacific Expedition; puis, pour la Colombie 
Britannique, les travaux de Boas, de Swanlon, de Hill-Tout ; 
enfin les revues speciales fournissent d’innombrables mat6- 
riaux de detail, dont quelques-uns ontet^ analyses dans cette 
Revue*. 

De cetle accumulation, il esl resulte comme un arret dans 
r^laboration des theories. La plupart d’entre elles ont ete 
soumises a une critique adroite par M. Andrew Lang qui a 
6ditie les siennes, comme plus r^cemment M. Frazer, sur 
les fails auslralicus, alors que miss 11. Fletcher el Powell se 
fonderent de preference sur les fails amerindiens et que 
E. B. Tvlor, S. Ilartland, N. \V. Thomas, A. C. Haddon, 
W. Fov, E. nurkh(‘im, II. Hubert, Mauss et moi iudiquions 
dans des articles el surtout dans des analyses critiques de 
publications recentes, la nc^cessile de se garder de toute gene- 
ralisation hative. mais d’enlreprendre des enquetes nouvelles 
suivant des directions diversesquc chacun de nous specifiait. 

Quimd je parle de tlieories, j’enlends : theories sur I’ori- 
gine. la formation et revolution du totemisme. Tout en s’abs- 
tenant d'en formuler, les ethnographes cependant out peu a 
pen eclairci la question par des syntheses partiolles. qui ont 
perinis enlre autres a .AL Tylor* de prendre une attitude trfes 
netle sur le terrain des generalit^s. II me semble cependant 
que Texamen comparatif des fails connuspermet demodifier 
les definitions, datant de 1887, de J. G. Frazer cl de degager 
quels sontles elements essenliels. caracteristiques et distinc- 
tifs du totemisme en soi. C’est ce que j'ai tentbdeja ailleurs = 
el je I'cprodiiis ci-dessous ce que j’ai nomine lox prind/tes du 
totemhinr avec quelques modifications de detail. 


1) r.f. A. van Genn>'[), Puhliriilion-i <te / in>lUut Anthropologique de Londres. 
1901-1905, /{. II. II , 1905, t. Lit, p. ,S5-'..S. 

2) Cf. la 4= ed. ansi, de Priitiilire Culture, t. II, pp. 23.5-237, et R. H. R.. 
1904. t. L. p. ii:;-414, 

3) Revue 'les Idie> du 15 avril 1905, article qui paraitra sous une forme 
remaniee dans mes Reliijinns, Hirnrs et Legendes. 
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Auparavant, cependaut, je liens a faire remarquei’ que le 
totemisme est, dans la pratique, un phenomiine bien plus 
complique qu’il ne semblerait d’apres ces principes ; d’oii 
cette impression de chaos, cette sensation d’inorganise qui 
saisit quiconque entreprend I’eliide de Tune quelconque des 
formes vivantes du totemisme. Mais il faut dominerce pre- 
mier decouragement, auqiiel ont precisement cede les histo- 
riens et les arch^ologues, fort embarrasses de se Irouver en 
presence de contradictions que les differences qualitatives 
des observateurs et le jeu meme de la vie expliqiient assez. 
Qu’on se rappelle quelle difficulte offrirait une definition du 
christianisme intellectuel et moral, civilise, populaire et 
« sauvage » si Ton n’avait un « calcchisme » oii se trouvenl 
degag^s .i I’usage de chacun les fondements de ce systeme 
religieux. Or ce catechisme est une ccuvrc savante. a[)rio- 
rique, qui ne subit pas les variations de betbique, de la sen- 
sibilite ni de I’intellectualite ambianles. .-^u contraire un 
« calcchisme » du totemisme ou du culle des ancetres on du 
culte des morts, ou de la demonologie. ou de I’astrologie 
doit Ctre dCgagC a posteriori des fails par des gens dont au- 
cun de ces syslemes religieux n’csl la religion. Aussi ne 
voudrais-je pas qu’on atlril)udt a mes principes du tote- 
misme une rigueur absolue comparable a la liste qui cons- 
titue le catCchisme chretien 

Void, sous leur forme amendee, ces princi[)es : 

1'’ Le totemisme est caracterise par la croyance en un lien 
de parontC, qui lierait un groupe humain d’apparentes (clan) 
d’une part et de I’autre une espCce animate ou vegCtale, ou 
une classe d’objcts ; 

t) M. Toutain s'est I', lit de nouveau la part trop belle en criliquanl le code 
du totemisme » elabore par M. S. Reinaeh en 1900 d'apies le livre de Frazer 
et en presentant ce « code » romme une leuvre recente siraplement parce que 
le volume {Cutter, et Bell'.iiom, t. I, Leroux, pp. 17-26) on il a iHe repu- 

bhe, sans chanfiements, a paru en 1905. Il est evident que si M. S. Keinach 
avait voulu Ibrmuler en 1905, ou voiilait formuler anjoiird’hui, alnr? qu’il con- 
nait a fond les travaux de Spencer et Gillen, son « code ■> en douze articles du 
totemisme, il le ferait en de tout autres termes qu'au mois d’oetobre 1900. 
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2° Cette croyance s’exprime dans la vie religieuse par des 
rites positifs (c6r6monies d’agr6gation an groupe tot6mique 
anthropo-aiiimal, anthropo-v6getal, etc.) et des rites n§gatifs 
(interdictions) ; 

3" Et an point de vue social, par une reglementation ma- 
trimoniale determin^e (exogamie limitee); 

4“ Le groupe totemique porte le nom de son totem. 

A ces principes fondamentataux s’en adjoignent d’autres, 
secondaires, qui varient de people a people. 

Ainsi tout protecteur soit d’une unit6 territoriale (tribu, 
ville), soit d’un groupement de gens non apparent^s physi- 
quement (caste, classe d’age, section de combat, etc.), soit 
d’un individu considere comme tel ‘ n’est pas on totem et 
centre dans d’autres categories de puissances protectrices, 
categories que la science des religions se doit maintenant de 
degager peu a peu. 

Or, toutes ces categories, ainsi que d’autres (divinites 
de lout ordre, heros civilisateurs, totems etc.), coexistent 
soit toutes ensemble, soit quelques-unes seulement, chez 
n'importe quel groupement, etroit ou vaste, « sauvage » 
ou « civilise ». Si Ton avail tenu compte de cela, on n’aurait 
pas, comme I’ont fait ii bien des reprises des neophytes en 
ethnographie, separc arbitrairement de toutes les autres 
categories de puissances magico-religieuses celle du totem et 
Celle du protecteur individuel pour les reunir en une seule et 
compli([uer comme a plaisir la « question totemique ». Je 
sais bien qu’il y a a cela une raison historique : le mot Mem, 
qui aujourd’liui a, par la force de I’usage, fini par designer 
le protecteur collectif ne designe dans le texte d’oii il nous 


1) Le cas change s’ll s’agit d'un indi\idu representalif d’un clan, tel que le 
chef dans certains groupements bantous ; cf, S. Hartland, Totvmism and some 
recf-nt di^mvirips, Folk-Lore, t. XI (1000;, p. 36-37 el t. XVI (1905), p. 230- 
231; en tout cas on ne petit purler de totem-individuel ni de totein-sexuel (ces 
termes etant contradictoires) comme I’a fait Frazer. Cf. les Iravaux cites de A. 
Lang, E. B. Tylor, etc. 
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vient, celui de Long‘,qu’un prolecteur individuel. Le mot 
de lotemisme eut done bien convenu a ddsigner I’ensemble 
des croyances et des rites relatifs au protecleur individuel et 
lefait qu’il a et6 dfitournd de son vrai sens par Mac Lennan 
et Morgan, au point qu’un retour en arribre n'etait plus pos- 
sible meme pour Tylor, Rob. Smith ni Frazer a conduit a pro- 
poser des termes nouveaux, nyaron(jkine (Hose et Mac Dou- 
gall, Indonesie"), stbokisme (Bantous meridionaiix, par moi^), 
sidia'isme (Colombie Britannique, Hill-Tout’) etc. Cependant, 
il n’est pas evident que la science des religions et I’ethno- 
graphie gagneraient a cette invasion de termes « sauvages », 
surtout elant donne I’effet deja produit par tabou, totem et 
totdmisme. II est Ires regrettable qu’on exige de nous une 
reserve qui paraitrait inopportune aux naturalistes, aux bio- 
logistes, aux medecins, aux physiciens, aux chimistes et 
mfeme aux philosophes qui tous ne se font pas faute de erder 
des termes nouveaux pour designer un phtinombne nouvelle- 
ment dissocid des aulres. Mais entin e’est la une rdpiignance 
avec laquelle il faut compter et dont les debauches lermino- 
logiques des « sociologues » am^ricains (tel Lester Ward) on 
italiens (tel Mazarellaj prouvent I’avantage rdel. Le mieux 
serait que lors d’un prochain congrbs international des reli- 
gions, on mit a I’ordre du jour la question terminologique 
et qu’on en arrivilt, apres audition de rapports motives, a une 
entente dont celle des electriciens et celle des anthropolo- 
gistes ddmonlrent le profit. 

En attendant, il convient de n’user des mots de totem, totd- 
misme et tabou qu’avec la plus grande reserve et a propos 
seulemeiit de phenombnes auxquels ces appellations con- 
viennent exactement. 


1) Cf. R. H. /{., 1904, t. L, pp. 413-414. 

2) Journ. Anthrnp. Inst., t. XX! (1901), pp. 173-216. 

3) Tabou, Tot. Mad., p. 321. 

i}Journ. Anthrop. lnst.,l. XXXIV (1904), pp. 26-28 el 324-328; t. XXXV 
(1905), pp. 141-154. 
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Ceci dit, je me vois obligd de presenter de nouveau des 
observations de ddtail a M. Toutain. S’il s’dtait « entre dans 
le detail des discussions et des controverses » ; s’il avail 
cherchd quels progrbs ont 6te accomplis depuis Le Tote- 
mismc de Frazer (1887) : si meme il avail relu avec soin les 
preiniferespages de ce petit livre : s’il n’avait pas pour les Aus- 
Iraliens consulte I’nn seulement des volumes de Spencer et 
Gillen; s’il avail cherche personnellement a determiner la 
valeur hislorique des legendes dieri et arunta*, il se serait 
evite bien des affirmations gratuites. De meme, s’il avail 
compris que le totemisme se fonde sur la croyance a une 
parente physique (on consanguinity) qui se combine a la 
parente sociale tout en en dillerant% il aurail compris la 
portee vraie de la theorie conceptionnisle de J. G. Frazer. 
M. Toutain a trop aisyment adople le procdde de Bouvard el 
Pecncliot qui. ayant enumere les contradictions theoriques a 
propos d’un meme fail, nienl, de dosespoir, et le fait, et la 
science qui s’en occupe. 

Pour yiayer ses theories sur les divers dlements de la 
civilisation et surlout de la religion ygyptiennes, .M. Amd- 
lineaii n’avait pas besoin d’accumuler un grand nombre 
de parnlleles empruniys aux populations actuelles de 
I’Afriqiie : mais encore eul-il du etre Ires exigeant sur la 
quality de ces paralleles. Or, sur revolution du totemisme 
africain, il existe un memoire important de S. llarlland* dont 
sans doule toutes les theories ne sonl pas admissibles ‘ mais 
qui, cependant, pour I’exaclitude de la documentation et la 
prudence intelligente des interpretations pouvait d'autant 
mieux fournir a M. Am61inoau des points de comparaison que 


I) Cf. mes tt Lvyendes d’ Au!>lralie, rhapitre X ; le contenu des legen- 

des. 

'J.) Cf. -N. W. Thomas, Kindiip and marringp m Austmlia^ Cambridge, 1905, 
pp. ;t-6. 

3) S. Hartland, Tolemism and same recmf discorerie<. Palk-Lure, t. XI (1900C 
pp. 22-37. 

4j Cf. Tab. Tot. Mad., p. 31 7 et suiv. 
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chez les nombreux Bantous consideres, revolution s’est des- 
sinbe du totemisme democratique an totemisme aristocra- 
tique, c’est-a-dire dans une direction dont, suivant Thypo- 
thbse de M.M. Loret et Amelineau eiix -memes, I’Egypte des 
premieres dynasties oftre des exemples caracterisbs. Ainsi le 
Pharaon est le Vautour, on le Faucon, par excellence, mais 
on ne pent restituer qu’hypothetiquement les stades ante- 
rieiirs. Or ces stades ont ete rencontres chez les Bantous 
mbridionaux oii, en allant du Nord au Sud on trouve au debut 
que tout membre du clan est un homine-lion et a la fin que 
le chef, reprbsentant toute la collectivile, est rilonime-Lion 
par excellence, et le seul Homme-Lion..M. Sidney Hartland a 
analyse tons les stades intermediaires; et Ton voit que 
M. Amelineau comme M. Loret trouveraient dans cetto Evo- 
lution de bons arguments pour pretendre que le Pharaon 
Horus-Faucon n’est que raboutissement d’une evolution 
ayant debutb par un stade on tous les membres d'un mfime 
clan Etaient des Hommes-IIorus-Faucoii : de meme avec les 
autres « totems » supposes. 

Ces annEes derniEres, notre connaissance du totEraisme 
bantou s’est enrichie considErablement, el tout semble 
donner raison aux points de vue de .M. Sidney Hartland. Jo ne 
saurais EnuraErer ici quequelques publications de premiEre 
importance, me rEservant de reprendre un joiira fondlaques- 
tion du totEmisme africain. Ces travaux sont dus : pour I’.A.- 
frique du Sud en gEneral, a StoAV : pour les Herrero, Damara 
etc. de I’Afrique meridionale allemande, a Irle"; pour I'U- 
rundi a Van der Burgl% et I’Afrique orientale allemande en 
gEiiEral a Puelleborn ‘ : pour les Angoni, Wayao etc. du Pro- 

1) Stow, The Native Raees nf Rotith Africa, Lonrires, 1905'. of. enoorp J. G. 
Frazer, Srjuth african t'jtemi'ini, Man, 1901, pp. ia.5-136 : W. C. Wiiloughby, 
Notes on the totemisin of the Reenann, J. A. I., 1905, pp. 295-314. 

2) Irle, Die Herrero, Gutersloli, 1900. 

3) Van der Biirgt, Un yraivi }’eiq>le de TAfriqw' Equntoriale, Les Warundi, 
Bois-le-Duo, 1904. 

4) Fulleborn, Die Nyassa-Lnnder, en cours de publication, Berlin. 
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tectorat anglais, a Miss Werner ‘ et a Sutherland Rattray’; 
pour le Congo Beige, a Cyr. van Overbergh et de Jonghe % 
a J. Halkin*, et a nombre de fonctionnaires el d’explorateurs 
beiges, tels le lieutenant Demuenynck M. de Calonne® etc., 
puis a Leo Frobenius’; pour les populations de I’Afrique 
Orientale Anglaise, a Sir H. H. Johnston*, au Rev. Roscoe% a 
C. W. Hobley‘“; pour le Congo franqais, au P. Tribes a 
Dennett a Pechuel-Loesche**; pour lesIlamito-Nilotiques,a 
Holley ;i Richter'^, etc., travaux importants*® auxquels onad- 
joindra plusieurs articles publics dans les revues spdciales 
d’ethnographie, surtout dans Globus, le Journal de I’African 
Society, A nt/iropos, etc. et qui rduuis fournissent un ensemble 
imposant de preuves en faveur de Tuniversalite du totemisme 
vrai chez les Bantous, et d’un totemisme moins caract6rise 

I) \ Werner, The Natives oj British Crnlral Africa, Londres, Constable, 
1900. 

2 R. rr. Rattray, Sotne fijlk-lorv stories mid somjs in vhinijanja, Londres, 
S. P. C. Iv, 1907.“ 

3) Cyr. van Overberjrh el E. de Jonghe, Les Bmi'jaln, Bruxelles, 1903; Les 
Mmjwnhc, 190.S; yiassnn. 

4) J. llalkin, tjuelqucs peuijladcs du district de t'Uellv, Ease. I, Les Ababua, 
Liege, 1907, passiin. 

5'; Demuenynek, Au pai/s de Buhncji, Bull Soc. Beige Geogr., 1908. 

6) C.alonne, \)iux totems dr rUflle, ibid., 19(.)7. 

7 1 Leo Frobeniu.?, cL rapports preliminaires, Zeitschrift fiir FJhnoloyie, 
llOd et 1907. 

5) H. II. Johnston, The Uijonda Protectorate, pnssim. 

9j Rev. J Rosi'oe, Notes on the manners and enstoins of the Barjanda, J. A. 
t., I'Jiil, p. llS; Further Notes on the Bayanda, .1. A 1., 1902. p 27-29; The 
Bahima, .1. A. /.. 1907, pp. 99-1(10. 

10) C W. lioiiley. Eastern I ynnda, Loildre-:, 1902, pass nil et Anth l oijutuy i- 
cal Studies in Kiicirondo and Nandi, J. A. /., 1903, pp. 340-319; Kikuyu medi- 
cines, Man, lODi’i, p. S3. 

II) Triiles, Contes et LeyrndfS Pany, jXeuchilel, 190.3, passim. 

12) Dennett, A( the Black of the back man’s mind, Londres, 1906, passim. 

13) I’eehuel-Loesfdie, Votkskniuie vmi Luajif/o, Stuttgait, IWI , pass i at . 

Ill Hohley, op. cit., 

15 Richter, Mitteil. aus den It utschen Fchutzyehtelen, t. XII, p. 83 el sui- 
vanles. 

1(3) Cf. encore les innnogiaphies publiees par R. S. Steinnietz, Rechtsvcrhall- 
nisse von tingeborenen Votkern von Afrikaund Ozeani-.n, Berlin, 1903. 
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chez les Hamito-iNilotiques. Ce qiii d^monlre combien s’est 
trompe M. Toutain lorsqu’il affirmo (p. 330), sans doute 
d’apres le livre de Frazer, que « en Afrique il y a Ires pen de 
clans totemiques » : c’est tout le contraire. 

Il esl vrai que pour I’Afrique centrale, pour FAbyssinie, le 
Somaliland, la Nigerie, I’Afrique occidentale I’existence d’un 
tot6misme actuel ou ancien est loin d’etre prouvt5e. Or, c’esl 
pr6cis6ment dans les ouvrages concernant ces regions que 
M. Ameliueau est all6 chercher des preuves pour ses hypo- 
theses totemiques. Notamment il a regarde comme tres 
simple et dejii resolue la question des tonne, dont, a la suite 
de Binger*, il fait des totems. J’ai amasse sur ce point assez 
de materiaux pour pouvoir affirmer que rien ne permet cette 
assimilation, admise aussi par 31. Desplagnes’, qui s’est livrb 
a leur propos a des fantaisies linguistico-ethnographiques 
d^concertantes. a ce quo me dit Maurice Delafosse, 

se rattache a un radical qui signifie seulement « je ne mange 
pas »; te?ine, tana, etc. signifie done « abstention alimen- 
taire » et meme pas « interdiction [tabou] alimentaire ». 
Des recherches entreprises par Ch. MonteiF dan.s le cercle 
de Djenn6 et par Delafosse dans le cercle de Korhogo 
(c<Me d’Ivoire)* surtout chez les Sithia 3 par 31. Guebhard 
dans le Fouta-Djallon^ des documents anciens et de quelques 
articles plus recents^ il ressort seulement que dans toute 


1] Binger, Du My'i' iiu ijolfe ih' Ganwe, passim el 1 . It, pp. :>74 el suiv. 

2', L' Desplagnes, Le Pialenu rrnlral yigerien, Paris, 100 i. 

3) Ch. Moiiteil, Le renie de D/ennc, P.iris, 1902 (ilomarque p.ir Le Barbier, 
litiide sur les Jlnmhnrn, Paris, I906^ 

4) Delafosse, Le cercle de Korh'ir/o, in L'l Cote d Icnire, pubhealion du 
Miiiislere des Colonies, 1006. 

5) Delafosse, Le peuple Sieau ou Senoufo, H E. E. S., 1903; cf. rtu meme 
auleur, Manuel de Lanyiie MaiidO el Manuel de lim'jue A'i>» i Pans, l.erouxi : je 
liens a remercier mon ami Delaiosse des critiques au.xquelles il a soumis 
devant moi nombre de renseignemeiils que j’avais recueillis sur les teime, tana, 
diamon, elc. 

6; Renseignemenls oraux et Notes qui seront publiees dans la R. E. E. S., 
1909. 

7) 11 est inutile de donner ici en detail la bibliographie volumineuse de cette 
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I’Afi’ique Occidenlale il y a des animaux yflc/ri', mais rien ne 
permet de croire qiie c’osl en qualile de totems, car la 
preuve n’est pas faite de la croyance a la parente d’un clan 
avec une esij'cce consider6e comme sacree : le plus souvent il 
s’agit de simples prolecteurs individuels. De meme le tote- 
misme de la (iold Coast, du Dahomey, du Togo, de la Nigerie 
a aussi besoin d’etre demontre. Bref, la situation est exac- 
temont la meme qu"a Madagascar, et I’ou pent dire lout juste 
que /cA [xjijulutkjn-s de I'Afrdji/e Ocddentale semhlent con- 
sercer den traces d an lotemisaie uncien lout comme I’Egypte 
pharaoiiique. Aussi ii’est-ce pas avec les fails de cette 
rbgioii qu’oii pourrait demontror le lotemisme egyptien ; 
mais comme rimprecision est la meme dans les deux cas, 
les analogies sont nombreuses et seduisantes. On voit que 
la metliode comparative n’a de valeur scienlilique que dans 
des limites fort bien connues des elhungraphes, sinon des 
historiens. Veut-on discerner si un groupement ancien a ou 
non passt^ par le tolemisme, il convienl de comparer ce 
groupennuit a un autre ou le tolemisme est en pleine tloraison 
et bien caraclerise, mais non a un groupement inoderne on 
le tolemisme est en voie de dissolution. Et ceci vaut pour 
tOLites les institutions, pour tons les riles, pour tons les 
usages. 

Enlin il me faiit dire quelqucs mots d’une confusion a 
premiere vue dtrange et qui se commet pourtanl tres sou- 
vent. On Id retrouve entre aulres dans le passage suivant de 


question, qu’il s'aq'iidil avant tout tl'elucider biir place. Je siprialerai cependant 
les erreurs d'lntei'pretutlun coiuiiiisi-s par M. de Zeltiier, siir la •nmnloiji:: 

iOuduiuii''e, L’ Anthrapolmjie, I' OS, pp. :it7-ed3, (jui appelie totem « I'etre ou 
I’ubjct qui, a uiie epoiiue anceiine, a ete iiiUMljie ou utile au chel de la I'a- 
mille » parce 'jue celte deliuition !ui « a ete uounee par des indipdnes apparle- 
nant a des prouoes ties divers u. II s'.igit iiettement d ime legends etiologique, 
li’un tvpe bien coiniu. Plus loir. I'auteur aflirme que tana coriespoud a lotein. 
Biei) mieu-v, tuus les etres el ob.ets sacres linis?eut par etre pour lui des totems ; 
le totem de la famdie maure des Toure, ce seraient les coidoriuiers (p. 218- 
219)! 
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M. Toutain (p. 346) : « Certains clans tot6miques, dans 
I’Amerique du Nord sont connus, sinon etudies depiiis pres 
de trois siecles. II ne semble pas qu'iine evolution se soil 
produite chez ces tribus, qu’il s’y soil marqub uue tendance 
a passer du totbmisme a la zoolatrie ou au Iheriomor- 
phisme Je n’insisle pas surla confusion A.e,clan ■A\ectribu, 
qui semble provenir d’un souci de style, mais je me demande 
comment M. Toutain, el bien d’aulres avec lui, coucoivent la 
relation entre le tolbmisme et la zoolatrie, puis ce (ju’il 
entend par theriomorphisme el comment, s’il s’agit de tlie- 
riolalrie, il la classe par rapport a la zoolatrie et au tote- 
misme. Zoolatrie est le terme general; sous son aspect rcli- 
gieux (mais non social, les deux pratiquement indissolubles), 
le totbmisme est de la zoolatrie ; mais loute zoolatrie n’est 
pas du totbmisme; enfln iher signiliant bele feroce, la Ihe- 
rioliitrie est une section de la zoolatrie ; elle englobe ce qu’on 
nomme le culle de Tours, du ligre, du crocodile, etc. et 
s’opposera a des cultes d’animaux domestiques comme la 
vache (Todas de TInde, .Masai el JIahima de IWfrique orien- 
tale), du mouton (tIamito-Niloliques peut-etre) ou d’animaux 
neutres (lievre, araignee. etc.) ; si le totem est une bete 
feroce, le tolemisme pent etre Ihbriolatrique; mais loute 
theriolcttrie n’est pas necessairement totemique. Qu’on 
applique celte dissociation d’idbes el de lermes a n’im- 
porte quelle population, Egypliens, Africains occidentaux, 
Bantous, Amerindiens, etc. on verra les fails se classer 
d’eux-memes suivant des categories nettement delimitees, 
et qu’une evolution comme celle qu’esperait trouver .M. Tou- 
tain serai t proprement une impossibilile. 

J’enarrive ala question si conlroversee dela « primitivite » 
et de T « origine du totemisme. Sur ce dernier point, je 
regrette de n’avoir pas de theoriea proposer; mais de ce qui 
precede, on pent deviner mou altitude. Si Ton counaissait 
une population, meme Ires petite, donl le totemisme serait 
Tunique systeme religieux et social, il serait possible d’edi- 
fier une theorie qui rendit compte de la genese et de 
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revolution du totemisme en gendral. Mais tel n’esl pas 
le cas. 

Meme les populations diles souvent « primitives » ne le sont 
que relalivement, el ont derriere elles une longue serie de 
siecles, au cours dosquels elles ont evnlud, aussi lentement 
qu’on voudra. Rien d’6tonnant, par suite, a ce qu’on cons- 
tate chez elles la coexistence de plusieurs systfemes soil 
religieux soil sociaux. Or, rien ne permet de pretendre 
que I’un d’entre eux, par example le culte de divinites 
iialuristes ou Forganisation etaliste, soil absolumenl ante- 
rieur a un autre. Plus une civilisation est complexe, plus ces 
systemes divers s’enchevelrent. Mais cela ne prouve pas qu’on 
ne puisse parler de la primilivild relative d’un systbme par 
rapport a un autre. Et cette hierarchie s’oblient, d’une part 
par une hierarchisation des mccanismes, de I’autre par cede 
des conditions cnncomitantes. 

En bloc, la civilisation des Australians centraux est moins 
developp^e que cede des Grecs de rantiijuite ou que cede des 
paysans russes modernes. El Eon peul, apres analyse de 
leurs elements conslitiilifs, repartir les diverses civilisations 
dans des categories a contours precis. Or, le fait qui a etd 
reconnu, (d qui n’est pas une hypothese apriorique ni une 
« subtilitc ingenieuse »,c’est que le lolemisme est Fun des 
elements qui se retrouvenl dans loules les civilisations qui 
renlrent dans la categoric relalivement la plus << basse », 
fait qui se degage directemenf d une lisle qu’on dresserait 
avec le petit dvre de Frazer complete par les indications sup- 
plementaires donn^es ici, en note. Pourquoi ces memes popu- 
lations n’onl-clles pas organise leur vie sociale d’aprfes le culte 
des ancf'tres, ou d’apres celui des forces naturedes, on 
Fignore : en tout cas, elles ne Font pas fait ; et ces memes cultes 
se retrouvent par centre systematises et places a la base 
de la vie sociale dans des civilisations (chinoise, enlre autres) 
plus developpees en bloc que les civilisations des Aus- 
Iraliens, des Melano-Polynesiens, des .\merindiens septentrio- 
naux et des Bantous. On est done en droit de regarder le 
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tol6misme comme un systeme religieux et social plus priuit- 
///‘que les autres. xMais dans celte meme cal^gorie culturelle 
rentrenl des peoples dont la civilisation n'a pas pour element 
essenliel, fondamental, le totemisme; tels les Fuegiens, les 
Hottentots, les Esquimaux, les Amerindiens du Sud, ceux de 
Californie, etc. 11 s’ensuil que le totemisme ne peut etre 
regarde comme le plus primitif de tous les systemes socio- 
religieux, ni comme dlant un « stade » par lequel toutes les 
populations auraient pass6 a un moment donne, non loin du 
ddbut de leur formation autonomique. Sauf Jevons, dont 
Marillier a refaille livre en sens inverse, el des exag6rations 
duquel .M. Toulain triomphe sans gloire apres E. B. Tylor, 
je neconnaispersonne.etsurtoutpas d’ethnographe serieux, 
qui ait entendu celte expression de « primitivile du tole- 
misme » autrement que dans un sens relatif. Quiconque sc 
donnera la peine de lire avec soin les livres de M. Lang, 
tanl Social Origins que The Secret of the Totem, yevTdi que ce 
savant ne parle jamais d’une primitivile absolue et ne pr6- 
sente ses hypotheses socio-biologiques que comme une cons- 
truction tout intellecluelle. 

D’autre part, il est evident que si le totemisme a exist6, 
sous Tune quelconque de ses formes, dans un groupemenf, 
ou un conglom^rat de groupements, et que ce groupement, 
pour des raisons diverses, ait ensuite i^labore un autre sys- 
Ibme socio-religieux, le totemisme n’aura pu disparaltre 
sans laisser de traces. Le grand inlerfef du travail citd de 
,M. S. Hartland c’est de montrer comment le totemisme a, 
chez les Bantous m^ridionaux, recule peu a peu devant le 
culle des ancetres et la centralisation autocralique, de d6ga- 
ger les etapes de ce double mouvemenl et de faire voir les 
stades intermediaires, les comprorais. On pourrait faire 
aujourd’hui une etude du m^me ordre avec les documents 
fournis par Boas, Swanlon, Hill-Tout, etc. sur les Am^rin- 
diens du Pacifique nord-occidental, oil Ton discerne un jeu 
de facteurs dont Powell a tente, a I’aide d’un tableau sche- 
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matique el d'une lh6orie, de d6gager quelques caracleres'. 

Comme on ne connalt pas de groupement qui serait uni- 
quement totemiste, la tenlation est Ires forte de consid^rer 
le tolemisme comme un aboiitissement, comme une sorte 
« d’impasse des concepts religieux ». 3Iais c’est la une vne 
qui repose sur une strange confnsion de faits et de notions. 
De faits, parce qu’on doit d’abord determiner si tel ou tel fait 
centre spccifiquement dans la cat6gorie totemique, ou s’il 
apparlient aussia une autre categorie socio-religieuse, ou si 
entin c’est un fait socio-religieux universel;de notions, car 
c’est identifier la forme avec la fonction et avec le m6ca- 
nisrae, identification qui ferait sourire en biologie, et qu’on 
commet a chaque instant dans les sciences psychologiques 
et sociologiques. 

Bref, le totemisme est un systeme fees complique; et il 
est certain que si un certain uombre de ses dominantes ont 
et6 reconnues, on n’est pas toujours trbs a I’aise quand il 
s'agil d’en interpreter les elements secondaires. D’oii le 
travail d’analyse et de dissociation qui a remplace ces temps 
derniers, provisoirement, les essais de synthase; d’ou les 
scrupules de S. tlarlland, de Frazer et de bien d’autres a edi- 
licr une tbeurie generale, soit meme a publier un traite 
(i’ensemble descri[ilif. Une telle prudence merile I’eloge ; 
rile n’est pas, comme semble le croire M. Toutain, qui en 
est reste a lc'S87 (Frazer), a 1897 (Marillier) eta 1902 (S. Rei- 
iiach), un a\eu d’impuissance. M’occupant depuis dix ans de 
tolemisme, il in’eiil ele facile de deverser ici tout un jeu de 
liches ettnute une avalanche de faits\ Je me contenterai de 

1 Cf. Lii note suiv.iMte. Dans les i!es ilu detroit de Torres, on constate un 
remplacement du totenrsine par le culte des heros ; A. C. Haddon, The Reli- 
ijion of the T'jrres fitruih Iflanders, iq Mflanges Tylor, Londres, 1907, 
p. tSo. 

2; Jp renvoiesiiup'.empnt a folk- Lore, a.a Journal de ITnstitut Anthropologique 
de Londres et a Man, depiiis 1887, aux index s. v. totem el tuti'misin. On lira 
notamment la discussion entre Powell, An amerkan vino of totemism, Man, 
1'. 02, pp. lOt-lUO k'. encore dn inenie, poor |p sens exact de sa terminologie, 
XlXlh Ann. Hep. Rnr afElhnoL, p. ; L.-5. Hartland. Notes na major 
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demaiider a AI. Toutain, s’il conuait, puisqu’il la reclame du 
totemisme, pour la religion grecque ou la romaine, pourle 
culte domestique ou le culte public de I’antiquite, une 
« hypolhbse qui rend vraiment compte de la totality des fails 
observes ». Pour ma part^ je n’en connais pas, meme en chi- 
mie, ou en physique, ou en biologie. C’est pourquoiles hypo- 
theses se suivent rapidement, el c’est cette succession qui 
determine les progrfes des sciences'. 

Powell's arltde ib., p. 113-H5); N.-\V. Thomas, .In american view 0 / lote- 
misrn (ib., p. 115-llS); du nnime, Tuteinism (ib., 1904, p. 74-78, critique de 
Hill-Tout, Totemism, a consideration of its origin and import, Trans. Roy. 
Soc. Canada, 2' s4r., t. IX, p. 61-991 et Further remarks vn M. Hill-Tout’s 
views on Totemism (ib., p. 82-85). Je rappelle qu'on troiivera dans le cha- 
pitre Vlll I'The origin of totem name.s and beliefs, pp. 131-175) de Social Ori- 
ijins (Londres, 1903) et dans I’Apperidice (Some american theories of totemism, 
pp. 202-215) du Secret of the Totem d’ Andrew Lang une critique serree de 
toutes les theories autres que la sienne, abase onomaslique; cf. Powell, 
XIXth Ann. Rep. Bur. Ethnol., p. xlix : « Totemism is a system of institutio- 
nal naming »), la theorie conceptionniste de M. Frazer etant critiquee par A. 
Lang, p 188-201 du second de ces livres et la mienne {Mythes et Legendes 
d' .iustralie, chap, V et VI) a piusieurs reprises dans Man ; A. Lang, .4.. van 
Gennep's, Mythes et Legendes d'Australie, .Man, 1906, pp. 123-126; A. van 
Gennep, Riponse ii M. Lang, ibid., pp. 148-149; A. Lang, Quaestiones tote- 
micae, .4 reply to M. van Gennep, ibid., pp. 180-182; A. van Gennep, Questions 
austral iennes, .Man, 1907, pp. 23-24; A. Lang, Cvmeptional totemism and 
exogamy, dd i., pp. 88-90; .\. van Gennep, Questions australiennes, II, Man, 
1908, pp. 37-41 ; A. Lang, E.mgamy, R. E E. S., 1908, pp. 65-78. 

1) Dans tout son article, .M. Toutain montre une crainte, presque sacree, des 
hypotheses, sentiment qu’il exprimait deja dans la Preface (pp. iv-v) de ses 
Cultes paiens dans I' Empire romain : « Nous nous somraes enferme de propos 
delibere dans les limites geographiques et chronologiques du sujet que nous 
avons choisi. Nous n’avons pas tente d’elargir ce sujet par des comparaisons 
ambitieuses ou piquantes... » C’est imiter de trop pres la science allemande, a 
laquelle manque aussi ce que M. Leo Frobenius appelle « Der .Mutdes Theore- 
tisierens » (Zeitschr. f. Ethnol., 1906, p, 740), precisement a propos des cri- 
tiques que lui valut son affirmation, iju’d a depuis recoiinue vraie, de I’exis- 
tence du totemisme ehez les Banfous du Congo. 
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IV 

Apr^s avoir deiini de mon mieux le totem (prolecteur col- 
lectif d’apparent^s) et le totem/sme (systeine a la fois magico- 
religieux el social), il convient de marquer leur rapport avec 
le tuboK. On citerait ais^menl nombre de cas r^cenls ou 
totem ^itahou sont pris I’un pour raulre. 11 paraitrait que je 
suis parliellement cause de celle confusion, pour avoir inti- 
tule un livre Tabou et Totemisme a Madaijascar, litre d’oii 
semble, a ce qu’on m’a dit, ressortir que le tabou et le tote- 
misme sont une seule et meme chose. Mais je crois que rien 
dansle texle meme du livre n’aulorise une pareille interpre- 
tation. En cherchanl I’auleur responsable de la confusion 
dont il s’agit, on le decouvre aisement. M. Toulain lui-meme 
I’indique : c’est M. Salomon Reinacli. Void en effet des 
phrases de ce savant d’ou un non-ethnographe doit imman- 
quablement deriver loutes series de notions erron^es : 
« Entre le tabou et le totem il exisle des liens; le passage est 
facile de Tun a I’autre. En effet le tabou primitif, germe de 
lout pacle social, prolhge le totem, qui est I’animal ou le 
vegetal tabou. On ne pent concevoir le totem sans un tabou el 
le tabou elargi parait avoir pour consequence logique le 
totem. Alors que nous ne saurions rien du tabou polync-sien, 
du totem am6ricain... principes puissants du meme ordre 
que le tabou el le totem... on peul a priori 6lablir I’existence 
des tabous et des totems dans les pays... », etc.‘ 

A loutlecteur qui rencontranl, dans un travail elhnogra- 
phique serieux, le mot tabou s’en trouverait gene,je con- 
seille de simplement le remplacer d’abord, provisoirement, 


1) S. Reinach, Culles, ilythe-^ el Heluiiom, t. I. [ntroduction pp. iv el v : cf. 
encore p. vi-bl’i : « I'arsenal des Ubous et des totems », etc. U va sans dire que 
je ne vois pas comment « I’interdiction (tabou) elargie parait avoir pour conse- 
quence logique » I'espece-animale-parenle-el-p'-olectnce-du-clan, car c'est la le 
sens exact du mol totem : on voit qu'd a un avantage termmologique. Cf. encore 
Fr. de Zellner, loc. ut., p. 217. « Le concept du totem n'est qu'un cas particu- 
lier du tabou j ! 
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parses Equivalents indo-europ6ens, par deffends, interdil, 
par interdktmi ou prohibition religieme, par sace)\ etc. Et 
toute confusion devienl impossible. 

Au sens strict, en effet, le tabou est une interdiction d’es- 
sence magico-religieuse et dont la sanction est egalement 
magico religieuse. Ce n’est pas notre faute si les limites 
du magico-religieux sont plus vastes et plus confuses chez 
les demi-civilises que, par exemple, dans le catliolicisme, 
et si par suite le domaine de I’interdiction religieuse est 
chez eux plus variable ; mais c’est parce que tel est le cas 
que les ethnographes ont abandonnE les termes indo-euro- 
peens et pris le mot tabou, plus Elastique et pouvant servir a 
dEsigner tout un ensemble de notions qui n’existent plus 
chez nous, ou seulement sous des formes attEnuEes. Les 
divers groupements possfedent chacun leurs mots pour desi- 
gner les dilfErentes varietEs de dEfense ; elles sont souvent 
toutes designEes par un mot unique, tel celui de fodf/ (/«//, 
dialectal, apparentE a pali indonEsien, etc.) dont j’ai tdcliE 
d’analyser les nuances. En MElanEsie et en PolynEsie tabu, 
tupu, prEsentent eux aussi plusieurs nuances, qui ne 
rEpondent pas toutes exaclement a Xinterdit. Si Ton peut 
reprocher quelque chose aux ethnographes, c’est, comme je 
I’ai fait a tort, moi aussi, pour Madagascar, d’avoir d’abord 
dEsignE toutes les formes de prohibition par un mot unique, 
celui de lubou, au lieu de le rEserver pour I’interdiction 
magico-religieuse proprement dile. A’ombre de fadyn que 
j’aiappeles n’en sont pas : ce sont de simples dEfenses, 
des regies de conduite. Or, il convient de noter que depuis 
quatre ou cinq ans la tendance a limiter le sens du mot tabou 
a I’interdiction magico-religieuse el a employer pour d’autres 
nuances des mots neutres comme rEgle prophylactique, 
dEfense, etc. s’est marquEe de plus en plus dans les publica- 
tions spEciales; c’est-a-dire qu’a la pEriode « sauvage » dans 
I’lililisation du mot tabou succEde actuellement une pEriode 
scienlifique. 

Esl-il bien utile maintenant de rEpEler une fois de plus 
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que le tabou n’est pas un el6menl autonome, qui nait, vit, 
se developpe par lui-meme independamment des autres 
manifestations de I’activite religieuse? Je veux dire que le 
« ne pas faire » complete le « faire » comme la volonte 
complete la volont6 qui toutes deux conditionnenl Tactivite; 
c’est un rile n^gatif qui s’adjoint au rite positif, et ces deux 
groupes de rites agissanl conjointement constituent le 
culte‘. 

Faul-il repdter aussi que, par suite, le tabou se rencontre 
dans toutes les religions, el que s’il y a des interdictions tote- 
miques, il en est de shintoistes, de brahmaniques, de boud- 
dhiques, d’b^bra'iques, d’egyptiennes, de chretiennes, etc. 
etc. Or si le mot de Mem a el6 utilise dans bien des sens 
abusifs. Tabus a 6t6 pire encore pour celui de /a^ou, et Ton 
ne pent que s’associer aux reclamations de M. N. W. Tho- 
mas’. Mais de toutes manibres, tabou el totem ne sont pas 
des equivalents; si ces deux mots se Irouvent si souvenl 
accoies, c’est que les interdictions .ou Inhoi/s') de toucher, 
blesser, luer, manger le totem sont Ires systematisees, au 
point de former un ensemble qui constitue Tune des carac- 
teristiques du tot^misme, el d’autant plus frappante qu’une 
partie des objets el des etres soumis a Tinlerdiclion (au 
tabou) presentent une valeur utilitaire (par example alimen- 
taire) hautement appreci6e par les populations non-tote- 
mistes. Cette restriction volontaire de nature ^conomique 
apparaitrait comme anli-natundle, n’etait que le totthnisme 
semble avoir pour but, au moins chez quebjues groupe- 
menls, de restreindre la depopulation animule el vcgetale 
par exces de chasse, de cueilletle et d’arrachage. Tel est le 
cas cbez les .\uslraliens Centraux, on les inleriiclions, ou 
riles nf'gatifs, onl leiir contrepartie dans lout un ensmnble 
de riles de multiplication de Te^pece tolem, ou riles pnsi- 
tifs. 

1) Cf. mon compte-rPiKlii de .).-G. Frazer, Enilfi i.f ih-' KitK/^hip, 

R. H. /?., 190r.. t. LItT, n. 390- 'lOl. 

21 Dans Man, t. V, IPiC), pn. (>2 F.:’. .N'o 30 . 
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II y a lieu de considerer le totem comme une divinity 
d’une sorte speciale : mais dans le rituel se rapportant a 
d’autres categories de divinites, comme les ancetres la ou il 
y a vraiment un culte des 'ancetres, ou les genii loci, etc., 
on rencontre aussi toutes sortes de tabous, de sorte qu’nn 
ecrirait une monographie interessante sous ce tiire : Tabou 
et Culte des Ancetres; et ainsi de suite. 

Je crois qu’il ne peut plus rester de contusion dans I’esprit 
du lecteur a propos de questions en definitive tres simples 
quand on yeiit bien prendre les mots avec le sens qu’ils ont, 
et doivent garder, dans la terminologie speciale a la science 
des religions. En fait, le flottement contre lequel je tache de 
r^agir persistera tant que la science des religions n'aura pas 
atteint un degre tel qu’on puisse publier un petit le.xique 
donnant le sens precis de chaque terme employe’. Je rap- 
pelle seulement la difficulte qu’il y a a defmir le heros cirili- 
s^ateur, le demon, le sacrifice, etc., termes cependaiit indn- 
europ6ens, et combien il y a de varietes de divinites ou de 
puissances divines. 


V 

Dclns les pages qui precedent, j’ai donne assez d’indi- 
cations de methode pour n’avoir plus aex[)Oser, a propos de 
la critique malveillante’ formulbe par .M. Toutain a I’egard 


1) Tel le Lexi'iue den trrmen d’ort, d’ .Adeline (coll. Quantin). 

2i AI. Toutain a decouverl trois « postiihts » sur lesquels reposerait ce qu’il 
appelle, tres etrangement, « la methode d'exegese mytholofjdque fondee sur le 
totemisme » ; 1” « L’organisalion en clans lotemiques est une forme sociale 
necessairemenl anterieure, dans IVvolution de I’liuinanite. aux formes sooiales 
qui caracterisaient les peoples de I'antiquite classique. )i Personne n'a jamais 
dit cela, mais les ethnographes disent : « On rencontre I’organisation en clans 
totemiques chez des peuples dont la civilisation generale est le plus rudimen- 
taire, relativement, el certains fails histornjues font penserque i ertains peuples 
de I’antiquite classique avaient passe parce stade d’organisatiuii av.int d’emerger 
d.ins riiistoire, c’est-a-Jire pendant les [I'riodes proto-historique et pre-histo- 
nque » ; 2" u Tons les peoples, dans tons les pavs du "lobe ont passe par le 
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de la m^thode comparalive, que des g6neralites *. 

La m^thode hislorique se caracterise : 1“ en ce qu’elle 
consid^re les plidnomenes dans leur ordre chronologique ; 
2° en ce qu’elle utilise des documents ecrils ou figures. La 
m6thode comparative ; f» en ce qu’elle fait abstraction des 
conditions de temps et de lieu ; 2’ en ce qu’elle utilise aussi le 
document oral. La methode hislorique juxtapose, la methode 
comparative compare. La premiere s’occupe des formes, la 
seconde des fonctions et des mecanismes. Le fail que 


totemisme » ; M. Toutain « derive lout aussitol « ce deuxieme postulal du pre- 
mier, par quelles voies iogiques, c'est ce que je ne vois pas ; en tout cas, si 
eette theorieaete soutenue sous une forme aussi absolue, elle est inadmissible : 
mais M. Toutain devrait d'abord prouver, texles en mains, qu’elle I'a ete, car 
cliez Jevons, chez S. Reinach el a f'trtiori chez les aulres partisans exageres 
du totemisme, on rencontre sourent des reserves de detail ; 3° « Le totemisme 
esl un systeme social el religieux dont les caracteres essentiels sont parfaite- 
menl connus >. ; certes;je I’ai monlre ci-dessus; et j'appelle cela, non un pos- 
tulat, mais une conquete importante de la scie- ce. 

1 ) 11 est necessaire de relever au moinsquelques-unes des nombreiises erreurs 
de fail commises par M, Toutain. C'est ainsi que loute I'argumentation des 
pp. 350-351 esl proprement stupeliante, depuis « En second lieu jusqu’a « anti- 
quite classique ». M. Toutain s’altaque a des adversaires soil morts et oublies, 
soil inexistanls. 11 n’y a pas d’elhnographe qui « ose aftirmer que le developpe- 
ment social et religieux s’esl fait exaclement dans les mimes conditions (s«c 1) 
chez les Germains ou chez les Scandinaves el chez les Latins, chez les Celtes et 
chez les Grecs », car nous savons que les « conditions • n’etaient pas « les 
memes ». Puis viennent deux questions, aussi etranges, suivies de cette affir- 
mation remarquable ; » S’ll est un resultat incontestable de la philologie com- 
pares, c'est la demonstration de Tunite elhnographique, de la parente origi- 
nelle des divers peoples aryens. » Ceci, tel quel, est incomprehensible ; mais 
comme seule I’idee de M. Toutain m’importe, je retabhs d'abord les mots qu'il 
faul : a S'll esl un resultat incontestable de la linguistique comparee, c'est la 
demonstration de I’unite ethnique, de la parente originelle des divers peuples 
parlant des langues et des dialecles indo-europeens. » Ainsi on obtienl un 
sens, mais precisement contraire a la realite. Pour etre dans le vrai, il faul 
mettre un « non » devant « unite » et devant « parente ». Je me contente de 
renvoyer M. Toutain aux travaux de M. A. Meillet, Introduction fi I’etude com- 
parative des langues indo-europeennes, Paris, Hachette, 2® ed,, 1907 ; La reli- 
gion indo-europrenne, Revue des Idees, 15 aoul 1907 ; Les peuples aryens, 
Revue de Paris, 1907, etc., ainsi qu’a ceux de M. Deniker, Races et Peoples de 
la Terre, Paris, 1900; Les races de I’Europe, Revue des Idees du 15 dec. 1905, 
etc., sans compter que I'observation directe suffirail. 
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I’objet d’6lude n’est pas le meme dans les deux cas, prouve 
dbja la l^gitimite de I'une comme de I’autre m6lhodes. 

La m^thode hislorique fut la seule adiiiise officiellemenl 
jusque vers le milieu du xix- siecle, el c’est elle encore qui 
rbgne dans un grand nombre de travaux scientifiques. 
Cependant dfes le xviii"' siecle, Monlesquieu, De Drosses, 
Dupuis, etc., appliquerent la melhode comparative a I’^lude 
des moeurs el des inslilutions. Mais elle ne commenga de 
s’dlaborer dans le detail qu’apres la conslitution de la biolo- 
gie. Essentiellement, notre melhode, de quelque nom qu’on 
I’appelle, est une application ala vie sociale de la mdlhode 
speciale qui fut6laborde pour I’dlude delavie physique. Car 
les phenomenes auxquels nous avons affaire sonl vivants, et 
ceuxdonts’occupent leshistoriens sontmoiis. Mais ils vivaient 
d’abord; et si Ton considbre un phbnombne pass6 dans son 
aclualitb, on ne peul I’etudier qu’avec lamblhode biologique. 

Si la zoologie et la bolanique eludient des formes exte- 
rieures, et tenant comple des circonstances de temps el 
de lieu, les classent en consequence, la biologie classe les 
etres d'aprbs leur structure interne et conclut que I’lnfusoire 
est plus primitif et plus ancien que rHomme, bien qu’ils vivenl 
cn contemporains. Celle classilicalion s’appuie en meme 
temps sur des sciences dont la melhode est historique, la 
gbologie et la paleontologie, laquelle est I'archeologie des 
animaux et des vegetaux. 11 s’ensuil que le terme de melhode 
« paleontologique », proposb par M. S. Reiriach. ne saurait 
blre admis.mais devrail valoir ason inventeurla bienveiliance 
de M. Toutain. 

Mais de meme que la biologie ellageologie (avec la palbon- 
lologie) concourent a un meme but, a une classilicalion des 
etres d’aprbs leurs caracleres intrinsbques, de meme I’an- 
thropologie (an sens elendu des Anglais',, I’ethnographie, la 
sociologie, bref toutes les sciences qui ont pour objet les 
manifestations de I’activite humaiue, ont besoin a la fois de 
leur melhode propre et de la melhode historique. 

Ln effet, on pent eludier une institution determinee, par 
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exemple la famille, isol6ment de toutes les autres institutions, 
et determiner ainsi son evolution propre ; mais chacun des 
stades par lesquels elle a passe esi en relation avec un milieu 
determine, dont les elements out necessairement agi sur 
cette institution ; ainsi I’etude de la famille chez lesGrecs ne 
peut se faire qu'a I’aide de la melhode historique, pour la 
partie descriptive: de meme pour la famille dans toutes les 
autres civilisations. Mais re.rplira/ion de revolution de la 
famille grecque ne s’atteinl qu’en comparant celle evolution 
a celle de la famille egyptienne, romaine, germanique. 
amerindienne, aiistralienne, etc., parce que c’est ainsi 
seulement qu’on arrive a discerner quels sont les facteurs et 
les elements locauv exlernes, et quels sont les elements 
inlrins^ques. 

Quand done on veut etudier les phenomenes sociaux, il faut 
les 6tudier a la fois localement, al’aide de la m^thode histo- 
rique, et comparativement a I’aide de la melhode biologique, 
afin d’arriver a les classer dans des categories « naturelles » : 
famille, genre, es[>ece. 

Les appellations qu’on a donn<^es a notre m^thode sont 
(H’idemment trompeuses et n’expriment eri definitive que des 
nuances. Je prefere le qualificatif d’ethnographique pour 
rappeler que les populations « sauvages » vivantes entrant 
en ligne decompte, el non pas seulement celles civilis6es, ou 
du passe ; .M. UurUlieim el sun ecole preferent « sociologique » 
pour indiquer qu’il s’agitde phenomhnes sociaux, collectifs, 
et de mecanismes. Cette ecole a prouve dans plusieurs Me- 
inoires, que I’u^age de la u inelhoile sociologique » conduit 
en effet a des explications, au lieu de comiuire seulement, 
comme la melhode historique, a des constatalions. 

Qu’on doive appreudre a se servir de la inethoile compa- 
rative, qu elle ail ses regies et ses limites, c’est ce que je suis 
loin de coniester. on I’a vu : in lis je ferai remarquer que les 
cas ne maiupient pas d’hi'loriens avanl eiix-meme abuse de 
leur propre melhode ; tant vanl I’homme, lant vaut I’instru- 
menl. Et Fun de ces alms esl commis precisement par 
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M. Toulain lorsqu’il suggfere que les sauvages en general et 
surtoul les « tolemisles » pourraient bien n’etre que des 
« ddgendres ». 

Cette attitude fut celle de la Bible el des theologiens. Le 
P. van der Burgt, le P. Lagrange, le P. Guillaume Schmidt, 
de la Socidtd du Verbe Divin el directeur de I' Anthropos, la 
plupart des missionnaires, quelques th^oriciens aussi sent du 
meme avis, qui ne saurait etre le notre pour les raisons 
exposees ci-dessus a propos de la « primitivite » du tole- 
misme. L’uuet I’autre phenombnes, le progres comme lade- 
cadence, son t cvidemment « naturels )),puisqne tout etre croit 
a partir du germe jusqu’a un sommet d’oii ensuite il redes- 
cend. En matihre de civilisation, le germe nous demeure a 
tout jamais inconnu ; dans quelques cas (Assyro-Babylonie 
Egypte, Mexique, Perou, etc.), nous pouvons suivre de prbs 
les mouvements ascendants et les mouvements descendants, 
et meme ddcouvrir parfois les moments d’apogde '. 11 va de 
soi qu'en cetle matiere, la seule mefhode applicable, c’est la 
metliode historiqut', sauf pour 1' exjdkal'ton, c’est-a-dire pour 
la determination des forces' qui out agi dans un sens on 
dans Tautre. 

1) On Irouvera un tableau trace de main rie raaitre, des oscillations cultu- 
relles de I’Assyro-Babylonie des le debut jusqu’a ce jour dans H. Winckler, Die 
babijlonmhe Geistcs/.'u/tur, Leipzig, 1907, pp. 13-'il. 

2) Je crois utile de signaler I'importance de la Ihiinrie des mutations, de De 
Vries, pour I’lHude des civilisations et de leurs elements. 

3 1 Parmi ces forces, celies rl'ordre psychologi.que sont fort iraportantes et ia 
methode historiijue ne pourrait les restituer poui I’antiquitf ; elles sont au coii- 
traire un terrain de recherclies accessible aiix ethnographes et a la methode 
comparative. L’element psychologique joue nn role considerable dans le tote- 
misme. Cependant il n'a giiere ete analyse jusqu’ici. Les observateurs sont 
unanimes a reconnaitre que tout membre du clan toteniique se ■<ent he a son 
t'jtem par un lien special, i|ui tient de la veneration, du respect, de I'adoration. 
Ce doit etre quelque chose comme le sentiment qui lie des I'reres et des sieurs 
entre eux et a leurs parents, puisque le totem est a la fois ancetre et frete de 
ceux dont il est le prolecteur. A. C. Haddon nomme ce sentiment Line « affinite 
mystique » {Rep. Cambridge E.cpeil. Torres Straits, t. V, p. 184). Le totemisme 
irnphque done une forme speciale ile la sensitulite ; d implique en outre une 
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Or, le mouveinent ascendant ne pent fitre 6tudi6 qu’en lui- 
meme ; au lieu que I’apog^e el le mouvement descendant, 
ayanl un passe, doivent etre compares a lui et eclair^s par 
lui. Ouand done on traite les « sauvages » ou les « lote- 
misles » de « degeneres », on se charge volontairement de 
ronus probandi, puisqu’on s’engage par la a decouvrir et a 
decrire le point de depart du mouvementdescendant, e'est-a- 
dire I’apogee, puis le mouvement ascendant qui a pr6ced6 ce 
moment, et enfin a expliquer les raisons de celte double 
evolution. Que M. Toutain demonlre de quelle forme de zoo- 
latrie, de quel systeme de consanguinite el de quel systeme 
matrimonial le totemisme cst une degencrescence, puis de 
quelles formes de d6bul ces formes anlerieiires au lotdmisme 
sont elles-memes sorties, et qu’il nous explique le mecanisme 
de ces tbolutions complexes : et nous lous qui nous occupons 
de totemisme, de religions et d’institutions a la Ibis histori- 
quement et comparativement, nous lui saurons un gre infini 
de son oeuvre. 

Kn attendant, nous nous en liendrons a une methode et a 
des points de vue qui ont produit deja, dans plusieurs direc- 
tions, d’lieureux r^sultats, nous souvenant que la linguis- 
lique comparee, le droit compart, etc., eiirent aussi a briser 
I’obslacle qu’on leur voulait opposer avec la « methode 
hislorique ». 

A. VAN Gennep. 

orientation intellectuelle speciale, 'lui s'exprime par des categories logiques 
propres et un systeme special de classification cosmologique ; et enfin une 
technique speciale, a la fois magico-religieuse, agricole et industrielle. 



BULLETIN DES PERIODIQUES DE L’ISLAM 

1903-1907 


The Academy. 

T. LXIV, 1903, l^'-semestre. 

16 mai. East, The last Days of great meii : Croinn-el, .\itpoliv, Ma- 
homet. Conclusions Irte contestables. 

T. LXV, 1903, 2'semestre. 

23 juillet. Ki.\g, A search for the Mashed Tairareks. Ce coniple- 
rendu n’est en realite qu’une annonce du livre. 

26 seplembre. Campbell Omar, The Mystics, .Ucelics and .'>ainls of 
India. L’auteur du compte-rendu parait a bon droit sceptique sur les 
pretendus miracles d’un certain Hasan Khan, un musulman qui avail 
reyu son initiation d’un Sadhu hindou. 

7 novembre. Johnson Pacha, 7 he Dialogue of the Gulshan-i-Raz. 
Eloge dela traduction de cet ouvrage soufi. 

14 novembre. R. Basset, Conies populaires d'Afrigue. L’auteur du 
compte-rendu, qui n’a pas lu le livre, regrelle qu'il n’ait pas ete fait 
d’emprunt au Journal of the South african Folk-lore. S'il avait pris la 
peine d’ouvrir le volume, il aurait vu que les contes 96, 97, 125 ont 
ete precisement empruntes a ce recueil et que la source est indiquee. 

T. LXVI, I®'' semestre 1904. 

2 janvier. Kemal ed din d’Ispahan, The Hundred Love s Song, tr. par 
Gray et mis en vers par Mumfort. Le succte, (juoique tardif, des 
Houhayat de 'Omar Khayyam arranges par Fitz-Gerald, a e.\citel’emu- 
lalion et de la, la publication de ces vers d un poete egal a 'Omar, Ke- 
mal ed din, qui vivait dans le xii' et le xiii' siecle, lit des vers oii se 
melent Tamour et le pessimisme, et fut tue par un Tatar de I'armee 
d’Oktai-Qaan. Les vers anglais dans lesquels sont traduits ces quatrains 
sont trop languissants pour bien rendre la poesie de Kemal ed din. 

30 avril. Scott, History of the Moorish L'mptre in Europe. D’apres 
le C. R. par W. Lawler-Wilson, I’auteur ne parait pas etre orientaliste. 
II s’est tervi de Dozy autant que possible ; mais Dozy ne va que jusqu’a 
la fin des Almoravides. La liste bibliographique des auteurs consultes 
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est surabondante et malgre cela incomplete; la transcription des mots 
arabes n’est pas satisfaisanle. 

14 mai. Dawson, Things seen in Morocco. Le C. R. par Budget Meakin 
est tres indulgent : il signale cependant lemauvais gout de I’auteur, son 
ignorance du Maroc reel en depit des Bisnullah dont son livre est seme 
et de son portrait en Arabe de fantaisie a la p. 3a0. C’est un livre de 
touriste, superficiel et mal inf'orme, 

T LXVII, semestre 1904. 

2 juillet. P. Loti, Vers Ispahan. 

9 juillet. Weis, The Sheiks of Morocco. C. R. par Budgett Meakin. 
11 y avait a faire des critiques sur ce volume, mais cedes de M. B. M. 
prouvent, en depit de ses propres ouvrages, que la litterature historique 
du Maroc lui est etrangere. On pourrait en dire autant de I’arabe litte- 
raire si Dalil el Khairat n'est pas une faute d’impression pour Daldil. 

13 aout. Aflalo, The troulh about Morocco. G. Pi. par Budgett Mea- 
kin. L’ouvrage aurait du etre plus severement apprecie, mais ses ten- 
dances anti-fraufaises lui ont valu I’indulgence de I’auteur de I’article, 

17 septembre. A. Colvert, The .Alhambra, Gompte-rendu severe par 
Lawler-Wilson. 

24 septembre. Ben Susan, Morocco. G. R. par Budgett Meakin : pa- 
rait etre plutot un livre d’images qu’autre chose. 

T. LXVlll, 1 semestre 19u5. 

7 janvier. Shrarzi, Life of'^Oniar ,1/ Kkaipjami. Livre agreable a 
lire, mais qui, en realite, n’ajoute que pen de chose a ce que I’on sait 
de la vie de I’auteur des /{oubagat, inoins apprecie en Perse qu’en 
Angleterre. 

25 mars. Hadji Khan et Spaukoy, .Mec.a unveiled. Description vi- 
vante et animee du pelerinage a la Mekke, fait par un Musulman, cor- 
respondant special du Morning Post. 

17 juin. A. Gooduich-I'arrer, la a .Sip tan Saddle. 11 ne parait pas, 
d’apres le compte-rendu, que la connaissance de I’islam ait ^ profiler de 
ce livre, d’ailleurs agreable a lire. 

T. LXIX, 2’ semestre 1905. 

5 aout. Wollaston, I he Sword of Islam. L’auteur anonyme du 
compte-rendu reproche a tort a ce livre diverses meprises, linsi de 
considerer le sultan comme I’herilier des Khalifes ; or, apres la conquete 
del’Egypte par Salim l,le dernier tantdmede Khaiite abbaside, cuaserve 
pour la forme par les Mameloiiks, ceda ses droits an coaqueraiil. due 
le sultan ne soit pas reconnu en Perse ou au Maroc, peu importe, la 



BULLETIN DES PElUOltloUE^ l)E l' ISLAM 7!) 

question de droit prime la question de fait; et d’ailleurs, le critique 
s’imagine-t-il que le Khalife de Baghdad etait reconnu par tout le monde 
musulman? D’autres erreurs reelles sont relevees : par exemple les 
Idiisides n’ont jamais regne de Fas a Bombay, mais I'auteurde I’article 
a tort d’assimiler, au point de vue religieux, I’etat musulman des Idri- 
sides a Fas avec celui des rois de Tlemcen. Somme toute, ce livre, 
compose par uii fonctionnaire civil du gouvernement de 1 Inde, est tres 
mediocre : quoique la critique ne soil pas exempte de reproches, elle 
n’est pas trop severe : loin de la ! 

18 novembre. The Rose-Garden of Sa'di, trad, par Cranmer Byng. 
Eioge de cette traduction de morceaux choisis du Goulistdn. 

25 novembre. M™® Loyson, Jerusalem through the Lands of Islam. Ce 
livre, tendant a demontrer la fraternite des trois religions monotheistes, 
iudaisme, christianisme et islamisme, est surtout enthousiaste : il n’a 
rien de scientifique. 


The Athen.eum. 


T. I, 1903. 

31 janvier. B’. Henry, Les Ruhabjat d’Omar Khayyam, trad, en vers 
franjais d’apres la version anglaise d’Ed. Fitzgerald, filoge de cette tra- 
duction d’une traduction. 

28 fevrier. Forest, Cities of India. Une part importante est faile a 
I'art musulman dans la description de quinze villes, parmi lesquelles 
Delhi, Agra, Liicknow, Cawnpooie. 

14 mars. E. G. Bhoavne, A Lilerarg Historg of Persia (1, from early 
times until FirJawsi). En I’etat peu brillantdes connaissances du grand 
public en fait de choses d’Orient, ce livre, qui s’adresse aux amateurs 
aussi bien qu’aux orientalistes, sera lebienvenu. II est ecrit au point de 
vue persan, aussi est-il hostile aux Omayyades (ce qui est une injustice) ; 
on pourrait retourner centre plusieurs Khalifes abbasides les reproches 
que I’auteur adresse a leurs predecesseurs. L’histoire religieuse ne se 
sdpare pas de I’histoire litteraire et ce n’est pas undes moindres merites 
de ce livre de les avoir exposees de front. 

11 avril. G. F. Abbot, The Tale of a Tour in Macedonia. Le gouver- 
nement turk excepte, I’auteur donne la preference aux Musulmans sur 
les Chretienseta ceux-ci sur les Juifs : mais le critique fait remarquer 
que la situation locale des quartiersexplique la superiorite apparentede 
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I’un sur I’autre. Du reste, il ne faut pas chercher dans ce livre des do- 
cuments sur la periode troublee que traverse en ce moment la Mace- 
doine. — Butler, The Arab Conquest of Egypt. En faisant Feloge 
merits de ce livre, I’auteur de I’article presente des remarques tres 
justes sur I’identification de Cyrus et du Moqaouqis, proposee par 
M. Butler. 

18 avril. Isabel Savory, In the Toil of the Peacock. Ce livre n’a- 
joute rien a ce que nous savons sur le Maroc. — De Segonzac, Voi/nges 
an Maroc. L’article est ecrit dans un esprit anti-francais et combat spe- 
cialement la preface ou M. Etienne affirme les droits imprescriptibles 
de la France sur le Maroc. Quant au livre lui-m6me, il est considere 
comme un des plus importants qui aient ete publics dans ces dix der- 
nieres annees. 

16 mai. Whigham, The Persian Problem. D’apres le compte-rendu, 
ce livre est ecrit surtout au point de vue politique ; on ne voit pas qu’il 
parle de I’islam en tant que religion. 

23 mai. Corvo. The Rubaigat of Umar Kha’vjum. On a vu plus haul 
une traduction fran( aise des quatrains d’apres la version anglaise de 
Fitz-Gerald : voici une traduction anglaise d’apres la version franyaise 
de Nicolas ; elleest agreablement raillee dans cet article : ne sernble-t- 
il pas qu’il serait plus naturel de faire la traduction sur lotexte persan? 

30 mai. Stanley Lane Poole, Islam. Dans ce petit travail, I’auteur a 
fait exactement ressortirles particularites significatives de I’islam. 

27 juin. Halid Efendi, I he Diary of a Turk. Peinture exacte de la 
vie turke, et surtout, d apres I’evlrait cite, de I’hostilite centre les cora- 
munautes chretiennes de I’empire ottoman. 

T. II, 1903. 

8 aout. Cl. Huart, .1 history of arabic literature. Eloge de la tra- 
duction anglaise. 

10 octobre. Curtis, The Turk and his lost Provinces. Notes d’un jour- 
naliste turcophile qui plaide en faveur de ’Abd ul Hamid les circons- 
tances attenuantes parce qu’il est neura.sthenique, mais bon musulman, 
aussi fanatique qu un derviche de I’Asie centrale. D’apres le compte- 
rendu, ce livre ne parait pas avoir grande valeur. 

5 decembre. Gibbs, ITisiory of Ottoman poetry, t. II. Hloge merite 
de I’auteur, mort, avant la publication de la fin de son important ouvrage, 
confiee apres lui aM. E. C. Bioxvn. — Hastie, The Festival of .Spring, 
trad, de Djelal ed din Fioumi. L’auteur de Particle fait justement 
remarquer qu’a part Hafiz et Omar Khayyam de qui la reputation lui 
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parait usurpee, les poetes persans du plus grand merite sont ignores du 
public anglais. C’est, a mon avis, la faute de ce dernier, car la tra- 
duction de J.etla et Madjnoun par Atkinson, celle des LaoudUi 
de Djami’ par Whinfield et Muhamed Kazwini, celle de Yhkendev 
Ndmeh par Clarke, celle de YAnwdr i Saheili/ par Eastwick, les 
Flowers from a petsian Garden de Clouston, le Story-hook of the 
Shah, d’Ella Sykes, sans parler de la magistrale Literary History of 
Persia d'E. G. Browne permettent au.v lecteurs anglais de se faire une 
idee de la valeur de Nizami, de Djami’, de Hofain Vaiz Kachefi, de 
Sa’adi et de Firdaousi. La traduction de M. Hastie rendra service, mais 
il aurait pu eviter dans sa preface une violente sortie centre Omar 
Khayyam. 

T. II, 1904. 

0 mars. The Seven Golden Odes of Pagan Arabia. Les Mo'nllaqdl 
Iraduites par lady Blunt ont ete mises en vers anglais par W. Scaven 
Blunt. II eut ete bon d’observer que le titre de « Golden Odes >> n’esl 
pas exact ; I’auteur du compte- rendu commet une erreur semblable en 
traduisant .1/0 par the Susjiended Poems. \\ signaleles difficultes 
d’une oeuvre semblable, etant donnee la difference d’impressions, d’ins- 
piration et de civilisation, et remarque que la tentative de traduire les 
Mo'aliaqat dans des vers anglais de metres analogues a ceux de I’origi- 
nal est illusoire. 11 ajoute que \V. Blunt n’a pas pousse son imitation 
jusqu’au bout, puisqu’il n’a pas conserve la rime, qui joue un si grand 
role dans la poesie arabe. Mais il a tort de relever celte assertion que 
les Arabes ne pratiquaient pas Fart de con.struire en pierre : les monu- 
ments du Yemen qu’il cite a ce sujet appartiennent a un autre peuple 
que celui chez qui les Mo allaqat furent composees. 

12 mars. The Hundred Love-Songs of Kamal ed din of Ispahan, 
trad, par Gray et mis en vers par Ethel Mumford. La traduction en 
vers de ce poete, inferieur a Baba Tahir et Omar Khayyam, est excellente. 
— The Quatrains of Abu ’l 'Ala, trad, par Ameen F. Bihani (Grant 
Richards). Jamais Abou ’1 Ala n’a compose de quatrains ; il s’agit, en 
realite, de passages extraits de son Diwan. Le traducteur ignore les 
travaux dont ce poete a ete I’objet, meme ceux de Rieu, de Margo- 
liouth, de Von Kremer. 

30 avril. Loti, Vers Ispahan. Le titre n’est pas absolument exact et 
si les descriptions se lisent avec plaisir, I'auteur n est pas toujours bien 
informe. 

21 mai. A. J. DaWson. Things seen tn Morocco. G’est un livre d’im- 

d 
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pressions personnelles, noa une oeuvre scientifique, comme le declare 
I’auteur. 

18 juin. Scott, Histonj of Ike Moorish Empire in Europe. Aprte 
avoir signale le manque absolu de references, I’intluence do style, I’inin- 
telligence de la valeur de Mohammed, etc., I’auteur de I’article, peu 
consequent avec lui-meme conclut en disant que ce livre est « d’un 
profond etreel interet ». On pouvait juger plus severeiiient cette com- 
pilation superficielle. 

25 juin. D. G. Hogartu, The penehation of Arabia. Eloge du livre. 

T. II, 1904. 

9 juillet. Compte-rendu sommairede I’edition de la seconde partiedu 
Lubabu 'I Alb/tb d’AouFi, du Catalogue des manuscrits persons rassem- 
bl6s par John et Ashburn ; du Catalogue des manuscrits persans de 
I’lndia Office (ce dernier est tres detaille, quelquetois d’une maniere 
superflue); de ['Histonj of the philosoph'i in Islam deJ. de Boer, trad, 
par M. R. Jones (version exacte), du Manuel de numismatique de 
Codrington ; du bar id islatn de Jones (I’appreciation pouvait 6tre plus 
severe). 

6 aout. Aubin, Le Maroc d’aujourd’liui. Eloge merite de ce livre, 
malgr6 quelques legeres critiques. — Weir, The Sheikhs of .Morocco. 
L’auteurdu compte-rendu ne paraitpas connaitre I’ouvrage de M. Cour 
[L'etablissement des di/nasties des Chh'ifs ait Maroc) qui traite ce sujet 
d'une fafon plus scientifique. — Aflalo, The Truth about Morocco. Le 
compte-rendu de ce pamphlet est assez peu clair malgre la conclusion 
qui semble donner tort aux idees de I’auteur. 

8 octobre. Forrest et Ben Susan, Morocco. Eloge presque exclusif de 
la partie artistique du livre ; c’est ce qu’il y a de mieux. 

T. I, 1905. 

12 fevrier. Shirazi, Life of Omar al Ehuijijdmi. Quoique preten- 
dant avoir eu recours a des manuscrits aussi inconnus que pr6cieux. 
I’auteur oublie d’en donner les references. Elies auraient ete necessaires 
pour justifier les choses etranges qu’il avance, a savoir que le surnom 
d’El Khayyarai provient d’une tnbu arabe qui aurait emigre dans le Kho- 
rasan, etc. — Leone Caetani, .Annali dell' Islam, t. I. Eloge de ce livre. 

17 juin. Ferry, La France en .Kfrique. L’entente proposee par I’au- 
teur entre les Senousya et la France parait une chimere. 

24 juin. Indication de quelques vers de Omar Khayyam, un dialogue 
entre lui et la Raison, qui se trouvent dans un manuscrit du British 
Museum. 
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T. II, 1905. 

26 aout. Haffner. Texle zur arabiscken Lexicoyraphie. Annonce du 
livre. 

T. I. 1907. 

9 fevrier. Gertrude Lowthian Bell, The Desert and the Sown. Re- 
cit anime et agreable a lire d’une excursion en Orient, malgre quelques 
erreurs d’appreciation. 

2 mars. Ahminjon, L'Enseignemetil, la Doctrine et la vie dans les 
universites d'Egypte. Ouvrage consciencieux et qui repond exactement 
a son tilre. 

25 mai. Wallis Budge, The Egyptian Sudan. La possession du 
Soudan a toujours ete consideree comine indispensable aux maitres de 
I’Egypte, meme au temps des Pharaons, qui en tiraient de 1 or et des 
esclaves. Tout en rendant justice aux merites du livre, 1 auteur de 
I’article fait des reserves sur le style et les dispositions des materiaux. 
Les illustrations sont prodiguees. 

T. II, 1907. 

10 aoUt. Manucgi, Storia do Mogor. Get ouvrage, important pour 
I’histoire de la dynastie moghole dans I’Jnde. n’etait connu que par 
I’abr^ge defigure qu’en avait donnd le P. Catrou en 1705. La nouvelle 
traduction anglaise est faite sur I’original inanuscrit, II serait a desirer 
que celui-ci, redig6 partie en portugais, parlie en franpais et partie en 
italien, fut publie dans le texte. 

24 aout. Davis, The Persian mystics; Jaldl ud din Rumi. Bon choix 
de vers de ce grand poete mystique, principalement d’apres les traduc- 
tions de Nicholson et de Whinfield. — Hoceyne Azad, La roseraie du 
savoir. 

7 septembre. J. Campbell Om.an, The Brahman, 1 heists and Mus- 
lims of India. 

18 septembre. Haji A. Browne, Bonaparte in tgypt and the Egyp- 
tians of To-day. L’auteur est un Anglo-irlandais convert! a i’islamisme 
et qui poursuit deux buts difficiles a concilier ; le triomphe du panisla- 
misme et les bons rapports entre les Musulmans orientaux et I’empire 
britannique. II ne croit pas, du reste, a 1 existence reelle du nationa- 
lisme egyptien. Toutefois, dans son argumentation, il simplifie ses 
hypothtees en supprimant un facteur important. Quelques fautes de 
gout (comme dans le portrait de Mehemet Ali) et de style. 
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Bulletin de la Soci^te archeologique de Sousse. 

1904, !•' semestre. Hannezo, Notes historigues sur Sousse. Som- 
maire tres abrege de la periode musulmane de 1616 a 1863. 

2' semestre. Hannezo, Notes historigues sur Sousse. La Uste biblio- 
graphique citee (p. 143 et suiv.) est absolument insuffisante pour la 
periode musulmane. 

1905, 2' semestre. Hannezo, Notes historigues sur Sousse. La partie 
relative a cette ville pendant la periode musulmane est trop sommai- 
rement traitee. L’auteur semble ignorer que les inscriptions arabes de 
Sousse ont ete publiees et traduites dans I’ouvrage de Houdas et 
R. liasset {£pigraphie lunistenne, Alger, 1882, in-S"). Bibliographie : 
A. .1. C. Motylinski, Ae nom berhere de Dieu chez les .\budhites, C. 
R. favorable par R. Basset. 


Bulletin de la Societe de GEograi’Hie de l’Aerique 

OCCIDENTALE FRAN RAISE. 


1 annee, 1907. 

Fasc. 1. Gaoel, Notes sur r.in-. Details sur la fete de la Sansani, 
qui se celebrait 4 Agades (et non Agadez), retablie avec I’occupation 
franpaise ; elle avail pour but de regler les alfaires d’un certain nombre 
de tribus des Touaregs, de regler les contestations et, entre autres, de 
faire restituer a la tribu maraboutique des Igdalen, qui avait pour prin- 
cipe de ne pas se defendre centre les atlaques et les vols, ce qui lui avait 
ete enleve. 

Fasc. HI. 11. Arnaud, An rherif uiarocain entene u Sansanding. 
Biograpbie et recits de miracles d’un cherif venu du Tafilalet, Moulay 
'Abbas, affilie aux Ijadrya Bekkarya el qui s’etablit a Sansanding, 
,1 y a un siecle. II y introduisit la confrerie a laquelle il apparte- 
nait et sou tombeau est encore vdneiA de nos jours, meme par les feli- 
cbistes. 


Bulletin de la Societe de Geoorapiiie d' Alger. 

T. VIII, 1903. 

trimestre. Torre, Note sur la zaouia er Regania. Cette zaouya, a 
I’extremite sud du Touat est la plus importante de la region. L’arriere 
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grand-pere du cheikh actual vint s’etablir au Touat; il semblait se 
prevaloir d’une origine cherifienne par //osain, fils de 'All; son tom- 
beau est I’objet d’un pelerinage regulier vers le 30 avril. Dans le recit 
de ses miracles, on trouve celui d’un aneantissement absolu ; le cheikh 
s’eleve en I’air, devient pared A une lueur vacillante qui disparait. Une 
autre fois, tandis qu’il lit Ibn 'Ata Allah, son corps se rapetisse et find 
par se dissoudre « comme un morceau de sucre dans I’eau ». Les Reg- 
gania sont une branche des Qadrya. 

2® trimestre. Neigel, Au cosur de I’Afrique. Quelques details sur les 
Senousya et leur action au Soudan. — Rinn, Les Krouane (sic) ISaqcli- 
handija. Note sommaire et qui ne renferme que des choses connues 
depuis longtemps. 

3“ trimestre. Durrieux, Les grandes villes du Turkestan. Quelques 
details pittoresques sur les derviches Naqchibendis. Legende de Chah- 
Zendeh. 

T. IX, 1904. 

1®“' trimestre. Joly, La plaine des Hen't SUman (suite). Renseigne- 
ments sur I’influence exercAe sur cede tribu par des marabouts dont 
les ancAtres vinrent au xvi* siecle etont leurs tombeaux dans des qoub- 
bas venerees encore aujourd’hui. 

2' trimestre. Calderaro, Les Beni Goumi. Legende sur la conversion 
des B. Goumi par le marabout Si Bayezid de « Bestama », enterre a quel- 
ques centaines de metres au nord de Bakhti, au iv' siecle de I’hegire. 
Ge qui montre le peu de vraisemblance de cette legende, c'est que le 
Bayezid de Bestama en question n’est autre que le cdlebre mystique 
Bayezid de Bistdm (Abou Yazid ralfour ben 'Isa ben Adam ben Sourou- 
chan), mort en 261 ou 264 beg. II est a remarquer qu’Ibn Khaldoun 
consacre aux B. Goumi un chapitre (Histoire des Berberes, trad, de 
Slane, t. IV, p. 162-165) que n’a pas connu I’auteur de I’article, et ne 
tait aucune mention de cette legende, postdrieure par consequent au 
XV' siecle. Details sur les confreries auxquelles se rattachent les popu- 
lations ; en premier lieu, I’ordre de Kerzaz, fonde au commencement 
du xvie siecle par le chArif A/imed ben Mousa, se pretendant issu des 
Idrisides; I’ordre des TayyLyah d’Ouezzdn; I’ordre des Zyanya de 
Kenadsa, fonde au xviu siecle par El //’adj Mo/;ammed ben 'Abd er 
Ra/iman, cherif venu de I’Oued Dra'a; I’ordre des Qadryah. Histoire de 
la fondation d'lgli au milieu du xvii' siecle par le marabout Sidi MoAam- 
med ben Othman venu du Timimoun, oil existent encore des membres 
de cette famille; mais cette zaouyah n’a pas d’importance. II est a re- 
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marquer qu’au siecle El Bekri mentionne deja une ville prospere 
d’lgli qu’il place dans le Sous. Les principales confreries du pays sont 
celles de Sidi Mo/^ammed ben liouzyan de Kenadsa, de Kerzaz, de Ouez- 
zan (Tayybyah) et des Qadrya. 

4- trimestie. Duranr, Notps sur hs Touavpqs. Au point de vue his- 
torique, i) y a peu de chose a en firer : nous voyons par exempJe (p. VOl^' 
que les Konnla <■ habitaient autrefois La Mecque et Medine et apparte- 
naient a la tribu des Beni Oumia, Ommiades >> (sic). La genealogie des 
marabouts des Kounta, depuis Mo/(arnmed El Kounti qui serait venu 
d’Arabie il y a neuf generations et dont le tombeau est dans une qoub- 
bah chez les Bguibah est interessante : sous certains rappoi’ts, elle 
differe de celle qu’a donnte Barth [Heisen in Afrika, t. IV, p. 5^6-587). 
Recit d’un miracle du cheikh Si Mokhtar, pere de I’auteur du Kitdb et 
Anrdif, mort, d’apres Bartti, en 12‘2B beg. (1811). 

T. X, 1905. 

1*^'' trimestre. Ch.\rlet, I-ps palmiers du Mzah. L’auteur a voulu faire 
parade d’une pseudo-erudition defiguree par une masse de fautes; la 
Kharidaf e.l Adjrh/i y est appelee a plusieurs reprises Khondat pI 
Adjaif) et attribuee (p. note 1) a un certain <> Bouhafa Omar el 
Ouordi » qui doit ^tre Abou //afs 'Omar ibu el Ouardi. Ailleurs (p. 16, 
note 2) le Haidf el Ramounn d’Ed Damiri est travesti en c Aiat el 
A'wuan du cheikh Kharneledine... e! Borniri ». A la bibliographie 
inexacte et incomplete que renlerme cette note, I ’auteur aurait da 
joindre I’article consacre au palmier par El Qazoumi ('Adja'ib el Makh- 
lo'jqdt, 6d. Wiistenfeld, p. 268-269' et surtout I’ouvrage d’Es Sidjis- 
tani, piiblie par B. Lagumina : H Libro della Pnlma (Rome, 1891, 
in-4"). P, 14, note 1, il est question de Jivres ibndilPs (lisez abadhilex' 
imprimes « a Tunis el en Turquie »; I’auteur aurait bien du les nom- 
mer. Ceux qui se sont occupes de I’histoire kharedjite n’apprendront 
pas sans surprise que Ghardaia fut fondee au xU siecle ide I’hegire, 
c’est trop tard ; de nofreere, c’est Irop tbl) par un marabout i. venu de 
Saguia El Hamra ». Si I’auteur avail ete au courant de rhisloire mu- 
sulmane, il aurait su que re n’est pas ce que racontent les Kharedjites. 
Le reste a I’avenant. — A. CouR, /.e.v deruiers Merinides. Exeellente 
contribution a I'histoireriu Maroc 

2* trimestre. W.ati.n, Om/inp des popnlm mns ilu I'ount. Melanges 
de traditions mi leligiens^s, mi-genealogiques auxquelles on ne pent 
accorder confiance au point de vue historique; elles sont interessantes 
pour le folk-lore. Bru.nache, Le pplerinage a In Mekke. 
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T. X, 1906, 

!«'■ trimestre. Lieutenant Palaska, Les Oulad hel Horma. Legendes 
religieuses sur Sidi Tadj, lO*! fils de Sidi Cheikh el ses descendants, des- 
quels fait partie Bou Amama. 

26 trimestre. H. Garrot, L’islamisme e.t son nclion en Herherie. 
Tableau general non exempt d’erreurs (le commencement de la deca- 
dence du monde musulman remonte plus haut que la chute du Khalifat 
abbaside, p. 155; il y a plus de 1.000 Senousya en Algeria, p. 173). 
— Ben Hazera, Six mois chez les Touaregs. Au chapitre Instruction, la 
legende de Salomon, appuye apres sa mort sur un baton que rouge un 
termite (cf. Weil, Bihlische Legenden der Muselmdnner, p. 279) est 
reproduite d’une fajon alteree sous prefexte d’expliquer I’appellation de 
Talilt taseltafet donnee au mois de safar. 

4* trimestre. Ben Hazera. Sir mois chez les Touaregs (suite). Ren- 
seignements sommaires sur les pratiques religieuses et les superstitions : 
legende sur I’origine de la Grande Ourse; il n’y a rien de commun 
entre I’Elyas des contes touaregs et Elyas, fils de Xali/i le Berghoudfi: 
les aventures du premier avec son oncle Amamellen auraient du 6tre 
plutdt rapproch^es de celles de Loqmdn et de son neveu Loqaim (cf, 
mon Logmnn berbere, p. x.xxvn-xxxix). — Albert. Chikli Ma el Amin. 
Biographie du celebre cheikh fanatique de la Saguiat el //amra. 

T. XII, 1907. 

I®’’ trimestre. A. Joly, Etude sur In Titteri (2^ partie). Quelques 
renseignements sur les marabouts et particulierement Sidi Mo/iammed 
Quid Bokhdri, fondateur du ksar de ce nom; un de ceux qui retabli- 
rent Tislam dans cette region, probablement au xv' ou au xvi® siecle. 

2® trimestre. Deschamps, Ae Dagnna. Les superstitions qui se mdlent 
a I’islam dans cette partie du Tchad sont simplement mentionnees sans 
autres details. — Lefebure, Ta main de Fatlimn. Recueil de faits desti- 
nes a prouver que les superstitions relatives a la main sont communes 
a tous les peoples. Sous cette forme, I’aflirmalion est vraie. Mais dans 
le cas particulier de I’amulette counue sous le nom de • main de 
F’athma », il est impossible de ne pas admettre un emprunt au moins 
dans la region mediterraneenne. 


Bulletin de la Souiete de Geograpiiie de l’Est. 


XX' annee, 1905. 
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Fasc. II. E. Gallois, Aux Oasis algeriennes ou tunisiennes. Descrip- 
tion sommaire ties Oasis sans rien qui concerne particuliereraent I’is- 
lam. 


Bulletin de la Societe ue Geooraphie et d’Aucheolooif. d’Oran. 

T. XXIIl, 1903. 

Juillet-septembre. Duvaux, La mentalile indigene en Alghde. L’au- 
teur, parlant de ce principe (qui n’est pas absolument exact) que la 
inenlalite indigene n’a pas varie en Algerie depuis la conquete, propose 
de la modifier par un double moyen ; organiser une propaganda par 
les officiers aupres des soldats des regiments indigenes et s’attacher les 
hauls personnages religieux pour demontrer que les Musulmans ont 
lout avantage a vivre en bonne harmonie avec les Cbretiens. L’intention 
de I’auteur est louable, mais il a oublie un facteur important : la com- 
munaute d’interets materiels. Quant au premier moyen, il est imprati- 
cable ; le second est assez ddlicat — Leltre des Oulama. de Fez, trad, par 
ViALA : fetoua rendu centre le Rogui. Bibliographic : W. et G. Mar- 
CAis, Les monuments arahes de Llemeen. Compfe-rendu elogieux par 
A. Bel. 

Octobre-decembre. A. Moulieras, ! ne tnhu zenete nnti-musulmane 
au Maroe.W s’agit des 7kara, voisins des B. Iznacen, au S. 0. d’Oudjda 
que Ton ne connaissait que par quelques passages de la Reconnnis- 
\-nnee de Eoucaiild et une note inseree dans les Documents pour servir 
a I'l'tude dll A’ord-Onesi africain, ou les Zkara sont donnes comme les 
serviteurs religieux des marabouts de Kenadsa (T. I, p. 175-177 et non 
1.55-157 comme il est est dit par erreura lanote Ade la page 302). Des- 
cription geograpbique et politique de la tribu ; renseignements sur le 
dialecte. Ces details sont suivis d’une dissertation assez confuse sur les 
/.enetes(Zenata) oil Ton Irouvedes propositions singulieres comme celle- 
ci : « Les Zenetes ne sont ni francliement Arabes, ni franchement Ber- 
beres «. Ge chapitreest A supprimer. L’auteur passe ensuite a !’« anti- 
islamisme » des Zkara. lei, je dois faire des reserves. D’apres des ren- 
seignements que j’ai recus de Tinzi, centre de la tribu, les informateurs 
de M. Moulieras auraient souvent abuse de sa confiance. L’un d’eux, 
Bou Terfas ben Messaoud avail servi d’informaleur aux bureaux des 
affaires indigenes de Lalla Maghnia, mais les renseignements qu’il 
apportaitne tarderent pas a etre reconnus pour la plupart fantaisistes, 
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et ilfut remercie pour cette raison. Mais en admettant que les rensei- 
gnements fournis a M. Moulieras ne contiennent aucune exageration, 
ils ne permettent pas de conclure que leur systeme religieux soil un 
K deisme pur » ou m^me un « deisme sceptique » (p. 331). La conclu- 
sion (p. 332) prouve seuleraent I’ignorance de cette tribu, ignorance qui 
etait generale dans le Maghrib central au xv“ siecle et dont les traditions 
relatives aux predicateurs venus del’Ouest nous doncent de nombreuses 
preuves (Cf. Trumelet, Les Saints de I’/slam et I'Algerie legetidaire, 
passim). Bibliographie ; Huart, Liiteralure arahe, C. R. par Rene 
Leclerc. 0. Houdas et W. MARgAis, Les traditions islamiqiies tradnites 
dnSahih d’El Bokhari. Important compte-rendu par A. Bel. II aurait 
pu regretter la suppression des ismids. R. Basset, Contes populaires 
d'Afvique. G. R. par A. Bel. 

T. XXIV, 1904. 

Avril-juin. Lettre adresseepar le pretendant an x habitants de Taza, 
trad, par Viala. 

Juillet-septembre. A. Moulieras, Une tribu zenete anti-musalmane 
au Maroe (suite). L’auteur, apres avoir soupyonne les Zkara de pro- 
fes.ser « un deisme sceptique » reconnait ensuite chez eux le positi- 
visme d’Aug. Comte quoiqu’ils ne possedent pas « I’ampleur ni le 
developpement du systeme de I’illustre maitre de Littre » (p. 235). En 
presence de ces expressions enthousiastes, souvent peu consequentes 
avec elles-m^rnes, il est permis de faire des reserves sur ce qui est dit 
(b‘S » Rousma, directeurs spirituels des Zkara ». Quant a Sidi A/imed 
ben Yousof.auquel ceux ci se rattachent, il m’est impossible d’admettre 
I’opinion avancee par M. Moulieras et d’accepter comme authentiques 
et les dictons satiriques attribues au ouali, publics par moi en 1890, et 
les descendances problematiques de ceux qui pretendent se rattacher a 
lui. Quiconquea etudie serieusement I’histoire d’un ouali du xvi® siecle, 
ne pourra jamais croire a un « Janus religieux a double face, la face 
tournee vers les Mahometans, toujours refrognee, grimagante et gron- 
dante, tandis que celle qu’il laissait voir aux incrddules (!) respirait la 
bonle, la douceur, la tendresse d’un pere pour les vrais fils de -son cmur 
et de son ame ». M. Moulieras pourra apprendre comment on etudie la 
vie et les influences d’un saint en lisant lememoire que M. Destaing a 
consacre a Sidi ’IHowari. Les renseignements qui suiventsur le mariage 
et les fetes devront etre verifies. 

T. XXV, 1907. 

Janvier-mars. Moulieras, L'ne tribu zenete anli-inusnlmane au 
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Mnroc (fin). Vie (d’apres la tradition) de Amor ben Sliman, d’origine 
juive, disciple d’AAmed ben Yousof et, suivant quelques-uns, fondateur 
de la religion des Zkara. L’auteur examine si ceux-ci sont francs-macons 
el repond par la negative: la question ne meritait meme pas d’Mreposee. 
D’aprte les renseignements fournis, les Zkarasne feraient pas de peleri- 
nage a la Mekke, pas plus du reste qu’aii tombeau de Sidi A/imed ben 
et Yousof a Miliana. Digression sur r«Ecole arabe musulmane ennemie 
du Progres et de la Libre-Pensee ». Sans contester I’exactitude des 
idees qui sont emises, on pent trouver qu’elles ne sont pas a leur place 
dans une etude qui doit rester absolument scienlifique. Les Zkaras n’ob- 
servent pas le ramadhan, ne visitent pas les mosquees ni les qoubbas. 
Renseignements (qui seraient a controler) sur les R'ouatha qui pre- 
tendent descendre de Sidi A/^med ben Yousof et, tout en portant le titre 
de marabouts, n’en vivent pas moins comme les Zkaras. L’auteur con- 
tinue par I’htstoire de la re volte du Rogui (Bou Hamara) et sa legende, 
les relations des Zkaras et des Irhiatha avec lui et avec Bou Amama et 
termine en menlionnant les groupes marocains et sahariens » affi- 
lies au zkraouisme ». II est evident que les populations signalees par 
■M. Moulieras constituent unjrroupe parliculier au Maroc, et par la, son 
travail a une certaine valeur; mais, d un cbte. il eiit gagne a 6tre ecrit 
dans un style plus simple, et de Pautre. il est exagere de les considerer 
comme despositivistes et deles croireen possession dela doctrine ^sote- 
rique de Sidi A/imed ben Yousof. 11 aurait ete plus apropos de les rap- 
procher, si I'on pretend qu’ils sont rdellement anti-musulmans, de 
cette Iribu de I’Atlas, entre .\ghmat et le Sous, qui, au xu siecle de 
notre ere, suivant El Bekri, adorail encore un belier ; ou des Berghouata 
qui fiirent extermines dans I’Ouest par les Idrisides et les Almoravides 
et qui paraissent n’avoir pas plu.s tenu a I’islam que les Zkaras. 

Avril-juin. A. Bel, I.e .\ IV'^ (’nvgi rs des f ))'ieniainlps ^.\lger, 1907). 
Bibliographie : Rene LEi-.LEfic, I.e Mnror ^eptenlrhruil. C. R. par 
Th. Monbrijn : Gaill.vrd, f tir vi/le de I' Islam. C. Pi. par J. G. 

Juillel-septenihre. AboesSelam bf.n Cuoaib, l.n lehiiin oa mauvcus 
genies ravtsseurs desenfanis en has lige. Contribution mteressante rela- 
tivement aux superstitions de la region de TIemcen. Les enfants mou- 
rant en bas age sont consideres comme enleves par les djinns. Plu- 
sieurs moyens sont employes pour prdvenir ce malheur: la femme 
enceinte fait un pelerinage chez un marabout des Traras qui lui coupe 
un petit morceau de I’oreille gauche : ce sacrifice eloigne a jamais les 
genies: la femme doit rester muette pendant toutle pelorinage etdonne 
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cinq francs au marabout. Ou bien on enferme dansle linceul de I’enfant 
mort I’aiguille avec laquelle on I’a cousu ; ou encore ou brise au-des- 
sus de la tete de I’enfant mort un plat de terre dont on enterre les debris 
avec lui. Ces pratiques sont destinees a proteger ceux qui doivent nailre 
ensuite. Un autre moyen consiste a faire detruire par la femme enceinte 
des feuilles de laurier-rose cueillies dans des circonstances speciales. On 
se procure aussi, des le septieme mois de la grossesse, une poule 
noire qu’on eleve; si elle s’enfuit, les djinns sont supposes partis avec 
elle; si non, onla tuele jour de la naissance de I'enfant et Ton sert le 
bouillon a la mere. Quand le septieme jour, on donne un nom au nou- 
veau-ne, on tue un mouton, la femme se ceint de ses entrailles que le 
mari coupe quelques instants apres; on emit que les djinns sont coupes 
de mfime. Dans d’autres cas, au lieu de tuer la poule, on la lache dans 
le quartier juif : les genies la suivent. Bibliographie : Cour, L'etahhs- 
sement des dynasties des Ckerifsau Mnroc. Compte-rendu elogieux de 
cet excellent ouvrage. 

Octobre-novembre. F. Albert, Les Ouled Djnrir. Renseignements 
sur cette tribu pillarde entre I’O. Guir et la Zousfana et ses relations 
avec la zaouya de Eenadsa dont les U. Djerir sont les serviteurs spiri- 
quels. 

T. XXVI, 19))6. 

Janvier-mars. Bibliographie ; Gentil, Explorations au Maroc. Ana- 
lyse par Doumergue. 

Avril-juin. P. Albert. Les hibus du Sahel atlantique . Peu de 
details sur I'islam ; I'auteur ne connait pas les travaux anterieurs bien 
plus complets que le sien : la Helation de Sidi Brahim; celle de Bou’l 
Moghdad ; les Menseignements geoymphiques de Faidherbe, les mdmoires 
de Gatell sur le Sous, I’O. Noun et le Tekna : les I'vibus du Sud-Ouest 
inarocain par A. Le Chatelier ; les indications fournies par Barth, dans le 
lorne V de ses Helsen und Entdeckungen et les articles publics dans 
V Annuaire du Senegal etc. Quelques inexactitude : par ex. p. 117, la 
Saguialel Hamra n’est nullemenl la limite meridionaleduberbere; entre 
cette riviere et le Senegal, les Trarzas, entre autres, pailent berbere. — 
Abdes Sela.m ben Cho’aib, Les croi/ancespopulair'es clipz les indigenes 
algeriens : Er fiebat ou mogen de noiter Uaiguilletle. Description des 
precedes employes et desremedes appliques. — Bel, Une. conference sur 
la poesie nrabe nnte-islamigue. Bibliographie. Doutte, De i Atlantique 
a Merriikech ; Abd es Selam ben Cho’aib, Usages de droit coutumier 
dans la region de Tlemcen. Comptes-rendus par A. Cour 
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Octobre. Gogualons, Une fraction des Ghenanma dans la banlieue de 
Fas. Renseignements interessants sur une tribu saharienne dont les 
membres se pretendent issus de Sidi A/mied ben Yousef, ce qui semble 
en contradiction avec la date (xii' siwle) attribuee a leur emigration. Les 
citations extraites de VHistoire dp I' Algerie de Cat sont sans valeur. 

Decembre : Berenger, Notice sur la region de Beni Abbes. Quelques 
details sur les ceremonies religieuses et les superstitions. — P. Albert, 
Jm zaouga de herzaz. Description detaillee de I’importante zaouya de 
la Saoura dont le fondateur. AAmed ben Mousa, mort vers 1600, pre- 
tendait descendre d’Idris (il manque un degre entre Idris ben 'Abd- 
Allah et son petit-fils Mo/iammed). L’historique de la zaouya est resu- 
me probablement d’apres un KiUib el Mannkib dont un manuscrit y 
est encore conserve. Les renseignements donnes sur les Zkara (lire ainsi 
aulieu de Zgara) affirment, contrairem^t a I’opinion emisepar M.Mou- 
lieras, que cette tribu est non pas anti-musulmane, mais seulement peu 
pratiquante. 

T. XXVII, 1907. 

Mars. Bauger, La confederation des Beni-Guil. L’etymologie de ce 
nom {fils de la sieste) n’a rien desdrieux. Les confreries religieuses qui 
comptent le plus d’adeptes sont les Derkaouas et les Kerzazias ; puis 
celle de Sidi Abder Rahman Mouley Sehoul, des Tayybias d’Ouzzan et 
des Zyanias de Kenadsa. 

Octobre. El Hache.mi ben Morammed, Traditions, legendes, poemes 
sur Figuig ; sur Sidi AAmed venu des Beni Iznacen au iv' siecle de 
I’hegire el fondateur du ksar de Beni Ounif ; sur Sidi AAmed ben Mousa ; 
sur Sidi Sliman bou Smaha qui aurait ete un des disciples de Sidi 
AAmed ben Yousof a qui on attribue par erreur I'epreuve faite par Sidi 
Aissa (fondateur des Aissaouas; (Cf. De Neveu, I.es Khouan, Paris, 1846, 
in-8, p. 73 ; Masqueray, Souvenirs el visions d’Afrigue, Paris, 1894, 
in-18 jes., p. 140-141 ; Rinn, Marabouts et Khouan, Alger, 1884, in-8, 
p. 306-307) ; cf. d’autres legendes sur Sidi Sliman Abou Smaba dans 
De Colomb, Exploration des Ksour (Alger, 1858, in -8, p. 8-9). Une de 
celles dont il est question id (Pourgnoi la ville. de Fas est inchnee), 
rappelle une tradition semblable sur Alger : le beros est Si Ghobrini 
(cf. mes Nnuveau.r conies popnlnires berbh-es, n" 99). Les autres 
legendes ont trait a Sidi MoAammed ben Mejdoub et k Sidi Cheikh. La 
legende du changement de nom de Sidi Cheikh qui se nommait d’abord 
Sidi Abdel Qaderest deja donnee par Trumelet, L’ Algerie legendaire 
(Alger, 1884, in-8, p. 30b-307). L’article se termine par des poemes 
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dont il serait interessant de publier le texte. — Renard, Au Maroe, de 
Tanger a Fas. Le chapitre iv, Au tombeau de Mouley Jdris (p. 303) ne 
conlient nullement la ,descriptioa de la fameuse mosquee : c’est une 
simple anecdote de voyage. — Bibliographie :Destaing, (Jnsaintmusulman 
au x\^ Steele : Mohammed ben Cheneb, Proverbes a rales de I’Algerie. 
C. R. par A. Gour qui donne a ces deux ouvrages des eloges merites. 


CoMPTES Rendus de l’Academie des Inscriptions. 


1903. 

Mars-avril. Doutte, Les Tas de pierres sactees et quelques pratiques 
connues dans le sud da Maroc. C. R. par M. Clerraont-Ganneau, qui 
conclut ainsi ; « Le memoire de M. Doutte, avec les precieuses observa- 
tions qu’il contient, est une contribution importante a I’^tude de la 
question et il devra en etre desormais tenu grand compte ». 

Novembre-decembre. Bel, t.es Ifenaii Ghamja ; Id., La Itjazya . 
comptes-rendus elogieux par M. Barbier de Meynard. 

1904. 

Janvier-levrier. Presentation par M. Barbier de Meynard du I. 1 du 
I'arikh e Gozide, chronique musuimane publieeet traduite par M. Gan- 
tin. Cette premiere partie n’est qu’ua abrege assez sec d’lbnel Athir et 
de Mirkhond ; la seconde, contenant des recits detailles sur les dynas- 
ties mogholes et turkes est plus importante. 

Mai-juin. Presentation avec eloges par M. Barbier de Meynard de 
deux ouvrages de M. Rene Basset : Coates populatres dWfrique, et 
Ueux inanuscrits d'une version arabe inedite des Sept Fiiiri'. 

Novembre-decembre. Presentation par M. Barbier de Meynard de 
1 edition et de la traduction par M. Rene Basset d’un Extrail de la 
description de I’ Espagne. 

1905. 

Mars-avril. Berthelot, Notes sur des inscriptions arabrs, persanes 
el c/iinoisps du CIta/i-si, du fJo-nang et du Chan-toung. Les ins- 
criptions musulmanes ont ete relevees dans les vieilles mosquees de 
Si-ngan-fou et de K’ai-fong-fou. Quelques-unes des inscriptions chi- 
noises estampees dans la premiere de ces villes interessent I’islam; 
I’une d’elles donne la genealogie des Sal qui pretendent descendre du 
Prophete et gouvernerent longtemps I’apanage de Hien-yang. Une 
autre mentionne la reedilication d’une mosquee en 1526 par un empe- 
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reur. La plus ancienne inscription en persan est de 1455 et confient 
des vers en I’honneur de Mi Djen Djang, descendant du Prophete 
(Sayyd) et fondateur de la mosquee. Les autres ont trait a la rdedifica- 
tion de la mosqute (1522), a I’exposition de quelques points de doctrine 
rnusulmane, a un personnage qui lutta contre des Musulmans here- 
tiques. Ges inscriptions paraissent dues a un groupe d'imrnigres venus 
au XV® siecle retrouver ceux qui s’etaient etablis a Chou-ngan au 
xiP siecle, sous la conduite d’Ibn Hamza, de la famille du Prophete. La 
mosquee de K’ai-fong-fou a fourni une inscription arabe, malheureuse 
ment endommagee, et dix chinoises, la plus ancienne de 1689, la plus 
recenle de 1902. 

M.ai-juin. Rapport de M.\l. .1. Revillk et RARBtER ue Meynard sur le 
XIV® Gongres des Orientalistes tenu a Alyer et son importance au point 
de vue des relations entre Musulmans et Europeens. — Presentation avec 
eloge par M. H. Derenbourg du livre de M. Nicolas, Seyyid Ah 
Mohammad dii le Bah ; par M. Barbier de Meynard, du Hecueil de 
memoires et textes publics par les professeurs de I’Ecole des Lettres et 
des medersas a I’occasion du Gongres des Orientalistes. 

Septembre-octobre. M. Barbier de Meynard presente le Mush; de 
Tlemcen, par W. Marcais, et fait ressortir la valeur de cet excellent 
ouvrage pour les etudes musulmanes. — Leger, L’tmiasion latare dans 
la litteralure russe du tnoyen-dge, tableau anime de la domination 
rnusulmane en Russie au xm® et au xiv® siecle, surtout d’apres les tra- 
ditions populaires. 

1900. 

Novembre. Ouvrage presente ; El Bokuari, trad, par Houdas et 
Marjais. G. R. favorable par M. Barbier de Meynard. 

1907. 

Avril. Presentation par M. Glermont-Ganneau de 1 ouvrage du 
C Weisgerber, frois mans de campagne au Maroc : il renferme des 
details interessants sur I’islam actuel. 

Juin. Saladin. Cominumeatton sur le minbnr de la grande uiusquee 
de Qairowhi. — H. Derenbourg, Communication sur deux inscriptions 
arabes de Dgar-Bekr. La premiere, de Mahmoud ibn Ortoq a ete dtu- 
diee d’une fayon plus complete par M. Van Berchem [Arahische 1ns- 
rhritten auv .4rmcni>n, Gottingen, 1907;. — Presentation avec elogespar 
M. Barbier de Meynard, du tome III des Actes du XIV^ Congres des 
ttnenlalistes, contenant la premiere partie des memoires sur I’islam. 
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Folk-lore. 


T. XIV, 1903. 

N“ 3. Faushawe, Dehli, Past and Present. C, R. par VV. Grooke. 
Le livre renferine d’interessantes traditions religieuses musulnianes 
indiquees par le critique. 

T. XV, 1904. 

N" 3. Weir, The shaikhs of Morocco. G. R. par W. Grooke. L’au- 
teur de I’article signale I’unportance du livre au point de vue de 
I’kagioloj^ie musulmane. 

T. XVI, 1905. 

N° 1. E. Westermarck. Midsummer’s Customs in Morocco. Descrip- 
tion, par un temoin oculaire, de quelques fetes au Maroc ; chez les 
Andjra, le jour de V'ansara, le 24 juin, on allume des feux qui ont la 
propriete d’ecarter le riiauvais ceil et de guerir des maladies ceux qui, 
hommes, femmes et enfants, sautent par dessus. Gelte coutume existe 
aussi chez les Arabes Mnasara et les Brdber des B. Mguild. Ghez les 
Iniknafen, tribu chelba de Habra, on brute de la bouse de vache pres 
des rucbes. La quahte purificatrice ou preservatrice du feu estattribuee 
a la fumee. D’autres ceremonies par I’eau ont lieu le m6me jour : chez 
les Andjra, on se baigne dans la mer et on fait baigner les animaux 
pour ecarter la maladie ou les accidents. La propriete attribuee a I’eau 
de mer Test aussi a I’eau de la pluie tombee le 27 avril ynhar laisaHj 
qu’on garde soigneusement pour t’employer ensuite comme remede. 
Ghez les Rifains et les tribus de I’Andjra, une incision a un liguier est 
un preservatif pour la sante de I’arbre. Le laurier-rose a egalement une 
propriete salutaire, comme le pouliot et la marjolaine, surtout pris aux 
environs de I’ansara. Gette tete parait tenir une place importante chez 
les Marocains, en vertu de la haraka ^ benediction] qui lui est attachee. 
La fete de Y.\choura est aussi marquee par des bains a Demnat dans le 
Grand Atlas. Gette fete a deja ete decrite par Gowan et Johnston, Moo- 
rish Lotos Leaves i^Londres, 1883, p. Il7 et suiv.). Des details plus 
complets sont donnes dans I’ouvrage actuellement sous presse de 
M. Said Boulifa berberes en dialecte de I’ Atlas marocain, p. 146- 

I67j. Les ceremonies de la t^te de I’Achoura sont aussi mentionnees 
dans Moulieras, Le Maroc inconnu, t. II, Oran, 1899, p. 518-519; 
Doutt6, Merrdkech, I" fasc. Paris, 1905, m-4, p. 371-372. La legende 
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pretend que 'Ansara etait une femme chretienne [sic) qui vivait an temps 
d’ Abraham. II etait son ennemi, mais, grace a sa bonne vue, elle infor- 
mait son mari de toutes ses actions (Cf . la legende de Zarqa el Yemama 
dans le Yemen). Les amis d’lbrahim finirent par la briiler. II est a 
remarquer qu’a Ouargla, la fete de \’'a)isam [Tfaska n n'ansret) 
comprend des imprecations centre ure femme infidele, Stout I k’afirin, 
ennemie de Falimah, fille du Prophete, et de 'Ali. L’auteur termine en 
rapprochant de ces coutumes un certain nombre d’exemples fournis 
par Frazer [The Golden Bough)-, loutefois, il se prononce centre I’hy- 
pothese d’un emprunt. Gt. aussi sur la fete d’El 'Ansara : Destaing, 
Fetes et coutumes saisonnieres chez les Beni Snotis. Alger, 1907, p. 261- 
272: Doutte, Merrdkech. Paris, 1904, in-4“, fasc. I, p. 311-319. 

T. XVII, 1906. 

X'' 2. Sayce, Cairene Folk-lore. Recueil de diverses anecdotes dont 
Tune est I’abrege de la seconde partie d’un conte des Mille et une mats 
dont la plus ancienne version se trouve dans Ibn Kballikh.'in (Oun- 
fagnt el 'Agon, I, 240) avec Abou Ltolamah pour heros. lei il est remplace 
par Abou Xoou.is, comme.dans la version souahilie cf. Biittner, .Antho- 
logie aus der Suahili Litterutu re, p. 92-9:l;. La anecdote est une 
variante de la fable de la cigale et de la founni ; celui qui dort le matin, 
n’a pas de grain le soir. La XV® est la reproduction de la fable bien 
connue : le lion, le loupet lerenard ^La Fontaine, VIII, 3) : le loup est 
remplace par la hyene, comme dans une version en dialecte nouba de 
Fadidja (Reiniscli, Die A'uha-sprache, 1 , 198‘. La XVI', le corbeau 
et son fils, est une variante d’une fable cite par .Mcidani {.\Iadjmn’ el 
nmtiuU. Roulaq, 1284, 1, 199}. (Ouelques-imes ( V. VI) sont dirigees centre 
les Syriens, ou contre les Nubiens ^XII, Xlll). L’arlicle se termine 
par I’enumeration des diverses superstitions et coutumes populaires. 

T. XVIII, 1907. 

Karim Haidar Lodi. Folk Traditions of the Mughal Emperors. 
Recueil de traditions sur les personnages historiques de I’empire des 
Moghols dans I’lnde : Chir kban, le vizir de Ghah-Djihfm : Gornment 
GhahDjihan designa son successeur. Aureng Zeb et le Qoran: Aureng- 
Zeb et son precepteur; Aureng-ZAb et le faqir Sarmad. Ge dernier misa 
mort, suivant la liigende, pour n’avoir pas voulu repeter la formule 
pieuse legerement inexacte que prononpait Aureng-Zeb, et de qui la tete 
parla apres son execution, etait en realite un Armenien qui devint fou 
d’amour pour une fille hindoue, s'attacha a Dara, fils aine d’Aureng- 
Zeb, qui le fit executer comme heretique en 1661. 
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La Geographie. 


T. XII, 1905, 2<= sem. 

ISjuillet. P. Leiioi.ne, Le royatime de Mernikeck. Description geo- 
graphique sommaire de la region de Marrakech sans rien qui se rapporte 
specialement a I’islam. 

T. XIV, 1900, 2'‘ sem. 

15 decembre. Barbier de Mevnard, Dote sttr ini frarjtnent Ju 
manuscrit arahe copi'-' a Araouun par Ir. lirulenant Cartiri . Homan 
historique sur une pretendue expedition de 'Oqba ben Nall', an cours 
de laquelle il aurait fonde Es Souq sur les mines de laquelle s eleva 
Araouan. Ce document, ecrit evidemment par un taleb mediocrement 
instruit est curieux en ce qu’il nous niontre conmment se fabriquent 
les traditions soi-disant populaires. 

T. XV, 1907, 1®'' sem. 

15 janvier. E. F. Gautier, .4 Iravers Ir Snltara franrms. L’appella- 
tion de Koceilala a une mine d'Es Souq est due certaiiiement a un 
demi-lettre et d’origine relativement moderne comme d’autres attribu- 
tions de ce genre dans I'Afrique du Nord. La tradition populaire n’a 
absolument rien a y voir et I’on ne saurait y « deb rrer comme un der- 
nier vestige du drapeau national i>. On pent s’en rendre compte en 
comparant la legende telle qu’elle a ete conservee che^ les Musulmans 
plus instruils, les Kounta 'E. Gautier, .4 traoers Ic Sahara franrrii.i, 
2*^ article, p. 147). 

lofevrier. E. F. Gautier, .1 iravers le Sahara franrais (suite), llen- 
seignernents interessants sur deux marabouts kounta : .\biddin et II im- 
mouadi. 


GiORNALE della SoCIET.A .ASIATIOA ITALIANA. 


T. XVI, 1903. 


Bibliogiuphie. 

2'' partie : Pizzi, L’islamisme; Id. Liltrraliira araha, C. L- P- I - L 
T. XVII, 1904. 
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!'■' partie. Bibliographie : Le livre de Mohammed ibn Toumert', 
A. Bel, Les lienou Ghamja; Marcais, Le Dialecte arabe parle d Tlem- 
cen \ Bekker, Beiti'pege ziir Geschichte /Egyptens unter dem Islam ; Ibn 
Sa'ad, Diogrriphiei) Miihammeds, seinn' Gefakrten-, Txbxri, Ikhtildf el 
foqalid, ed. Kern; Amedroz, The historical romains of Hila.l es Sabi; 
Rhodokanakis, Al IJansd: Van Berchem, Arabische Inschriften aus 
Syrien II; Mercier (^lire Marcais), Sir inscriptions arabes du Musce 
de Tlemcen; Zeiuan, Histoire de la civilisation musultnane; Doctte, 
Les tas de pieires sacrees. Les comptes-rendiis cle ces divers ouvrages 
sont dus a Jg. Guidi qui leur accorde des eloges merites. 

partie. Bibliographie : Yaiiya ibn Khaldoun, Histoire des Beni 
Abd el Mad, ed. Bel ; Cour, L'eiablissement des dynasties des Cherifs 
au Maroc ; A. de Motylinski, Le dialecte de B'edarnes. Comptes ren- 
dus elogieux par Ig. Guidi. 

T. XVIII, 1905. 

Bibliographie. llecueil de textes et de memoires publics par les Pro- 
fesseurs de VErole des Lettres el des Medersas en I'honneur du 
A/F^ Congres des Orient nlistes. C. R. par I. Guidi. 

T. XIX, 19U6. 

2* partie. Bibliographie. I.nostranzew et Smirnov. Material!/ dlia 
bibliographii mi/snlrnanshii urcheologit; Mohammed ben Cheneb, Pro- 
verbes arabes de I’Algerie et du Maghreb; Zeidan, Histoire de In civi- 
lisation musultnane, Part; V. Volllrs, Katalog der islatnischen, christ- 
liche orteutaitschen, jadischen iind samantanischen Handschriften 
der Unii'ersitut-Bibliotbel; ziir Leipzig. C. R. tavorables par 1. Guidi; 
Le monde oriental. C. Pi. par Ciardi-Dupre. 


Journal asiatique. 


Ss serie, t, I, 1903, sem. 

Mars-avril. Bel, La Itjdzgd, chanson arabe (lini. — Hylevy, Houd et 
Cho'atb, conjecUiie ingenieuse, mais peu vraisemblable d’apres laqiielle 
ces deux noins arabes seraient une alteration grapliigue de noms 
bibli(]ues ; I'un d’apres I hebreu, Hour, compagnon de Molse; I'autre, 
d’apres le syriaque, Habab, roi d’Edorn. II faudrait expliquer d’oii vient 
ce choix de personnages obscurs qui n’ont rien de commun avec la 
legende de Houd et celle de Cho'aib. — H.alevy, Identification 

des noins de quatre prophetes, inentionnes dans le Livre de la Creation 
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en qui I’auteur croit retrouver les trois eompagnons de Daniel et le Jieu 
syrien Ba'al-chamin. 

Mai-iuin. L. Couvat, IJistoire de Yousouf Clia/i, trad, du turk azari 
de Mirza Fath 'Ali Akhonzade. Cette piece de thMtre a pour fondement 
un fait historique assez singulier : sur le conseil de son astrologue, 
Chah Abbas I, fondateur de la dynastie des Sefevis, pour eviter une 
cata&tropbe, abdiqua le pouvoir qu’il laissa pendant trois jours a un 
sellier heretique nomine ’^’ousoufi. Le danger passe, Cbah Abbas reprit 
la couronne. Dibliographie : E. F. Gautier, .\otes sur I' eciilure antai- 
rnoro. C. R. avec quelques observations par G. Ferrand. 

T. II, 1903, 2" sem. 

Juillet-aout. R. Basset, Deux mauuscrits d'une version arahe inrdite 
du recueil des Sept. Vizirs. 

Septembre-octobre. Bibliographie : Gantin, Tarikk e Goztde. C. R. 
par Barbier de Meynard qui, tout en reconnais.sant rimportance du 
livre, signale le manque de methode dans les transcriptions et I'absence 
de preface. 

Novernbre-decembre. G. Ferrani), L’elemeiit arahe et Souahili en 
malgacke. Etude, interessante pour I’liisloire de I’islam, sur la double 
source des mots d’origine arabe qui se trouvent dans les manuscrits 
arabico-malgaches dont I'auteur poursuil la publication avec autant de 
zele que de competence. 

X® serie,t. Ill, sem. 

Janvier-fevrier. Max Van Bergiiem, A'otes d’archeoloijte nrahe, ///. 
— Cab.aton, Une traduction inlerlinratre lualaie de la. 'Aqalut d'Ul- 
Senousi. 11 est curieux de voir I'lniluence du docteur maghnbin 
setendi’e jusqu’en Malaisie. Comme le fait remarquer M. Cabaton, ce 
fait est du aiix relations des iles de la Sonde avec la Mekko qui sert de 
point de rencontre entre I’Occident et I’Orient. En ce qui concerne Es 
Senousi, il auruit pu rappeler qu’apres Wolf, M. Luciani a doniie une 
edition du texteavec une traduction frangaise (.\lger, liSDl, in-S). Comme 
source pour la vie de I’auteur, il aurait pu citer (■^ans parler des articles 
que lui ont consacres Ibn Maryam dans le Hosh'ni, Ahmed Baba dans 
le Anil el IhlUuidj, Ibn Askar dans la Daouhul) Brockelmann, Ges- 
chickte dec (irahischeii Liileraiur. 11, 250. — Bibliographie ; G. Salmon, 
L’ Introduction topographi'/ue a I’hisloire de Ragdadlt C. R. par De 
Goeje qui signale un grand nombre de corrections; Van Vloten, ! ria 
opiiicula, nurtore... Al Djn/iiz C. R. par Huart; Carra de Yaux, 
Gazali. C, R. par Huart : « L etude de M. Carra de Vaux apporte bien 
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peu de lumiere sur le sujet ». L’auteur de I’article indique une liste de 
corrections qui aurait pu 6tre allongee. 

Mars-avril. Bibliographic ; Zwdks, Hisloire de la civilisation musul- 
mane, C. Pi. favorable par De Goeje. 

Mai-juin. Grenard, Une secte religieuse d’Asie Mineure, les Kgzijl- 
bach. Suivant I’auteur, bien que se disant musulmans sonnites, mais 
pratiquant, comme les Bebtacbis, le culte de 'Ali et de ses fils, ils 
seraient une secte chretienne corrornpue, analogue aux chretiens de 
Syrie. Le fait de boire du vin (cf. la prescription de Hatiz dans le 3' vers 
de la piece I de son Diirdn, ed. de Luknow, 188.3, p. 2),de ne pas obser- 
ver le ramadhan, de ne faire ni prieres ni ablutions, n’est qu’une 
preuve negative en [iresence de la veneration qu’ils professent pour 'Ali, 
la representation teirestre du Pere. Je verrais plutot dans leur doctrine 
qu’on ne connait qu’imparfaitement, un syncretisme de diverses reli- 
gions, comme il s’en produisit en .\sie Mineure, ayant pour base le 
chiisme. Bibliographic : Hl'.art, Litleraiure arabe. C. R. par Bouvat. 

X'= serie, t. IV, 2’ semestre 1!)U4. 

Juillet-aout. Add el Aziz Zenagui et Gaudefrov-Demombynes, Recit 
en dialeclp lloncpiiien Renseignemenls curieux sur I'enseignement 
primaire et les ceremonies du mariage a Tleincen. Ils completent les 
notions donnees par M. VY. Maryais dans son Etude sur le dialecte 
urube parli'u Tbancen (p. 242-253). — Cl. Huart, Unenouvelle source 
du tjarrin. Kn examinant les auteurs qui ont pu fournir au ProphMe 
les traditions j 111 ves et clireliennes qu’on troiive dans le Qorun, M. Huart 
arrive a compter parmi eux ()mayya ben .\bi ’s Salt qui n’etait pas Chre- 
tien, mais connaissait le chri'^liani'nie et avail frequente les inoines. 
C'esl surtout sur les vers contenus dans le Livre de la Creation d’El 
Mntalihar qu’il s’appuie. (>6 premier exemple esl celui de Salih et de 
la chamelle. Les vers d’Omayya contiennent des traits qui manquent 
dans le Qoran ; done ils n’ont pas ete fabriques d’apres lui, en conse- 
quence, ils sont authentiques. La conclusion ne me parait pas rigou- 
reuse, mais en 1 admettant, on ne doit pas oublier que la legende de 
Qodar el .Vhmar, de la chamelle et des Thamoudites etait repandue dans 
le //idjaz comme le montre I’allusion qui y est faite par Zohair 
{Mo'uUaqab, v. 32 l L’histoire de Loth ne .se rencontre pas seulement 
dans les ver.s d Oniayya, mais aussi dans ceux de 'Amr ben Darrak el 
‘Abdi !cf. Cheikho, El Ahdiitli el Kitnb>iijah. Beyrout, 1904, p. 14) ; 
le deluge est egalement mentionne par LI A'cha ;Cheikho, op. laud., 
p. 12;, mais il taut reconnaitre que les expressions employees dans le 
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Qordn sent plus rappiochees de celles d'Omayya. La comparaison des 
termes designant le paradis et I’enfer me parait beaucoup moins cer- 
taine. En somme, il resterait a prouver que Moliammed a connu les 
poesies d'Omayya ; aussi je pease que Sprenger a eu raison de se mon- 
trer moins affirmatif que M. Huart. Dans une etude parue apres celle- 
ci, leRev. Bever aboufit aux m6mes conclusions que ce dernier, d’apres 
un nombre plus considerable de citations d’Omayya; cependant, il 
n’est pas absolument certain que le poete ait devance le Prophete 
{Umayija ihn Abi’s Salt, Melanges de la Facnlte orientate, I. Beyrout, 
1906, p. 196-227). Dans son memoire, M. Schulthess (Uinajja ibn 
Abi'sSalt) a repris la question avee une critique plus penetrante ; il 
ecarte bon nombre de pieces attribuees a Omavya et, en cequi concerns 
I’origine de ces traditions, il se prononce pour une influence yemenite, 
non syrienne {Orientalische Studien Theodor A'oldeke gewidrnet, t, I, 
p. 70-89, Gieszen, 1906). — BARBtKR de Meyn.ard, Semes dela vie per- 
sane. Ces quelques pages extiaites d’un manusent inedit en font desirer 
Yivement la publication. Bibliographic ; Browne, Persian historical texts. 
C. R. par L. Bouvat. 

Septembre-octobre. Cl. Hu.yrt, Wahb ben Monabbih et la tradition 
jndeo-chrMienne au 1 eaten. L’auteur a rassemble les traditions attri- 
buees i ce personnage d’origine juive : interessantes pour le tolk-lore, 
elles ont au point de vue historique lout juste autant de valeur que 
celltrs dont la paternite est prMee a Ka'b El A/(bar que M. de Slane n'a 
pas eutort de traiter d'impudent meuteur. M. Huai t ne parait pasa\oir 
connu les chapitres concernant Wahb dans I'ouvrage de M. Chauvin, 
/.a recension eggptienne des Mille. et nne nnits (Bruxeiles, 1899, in-8“, 
p. 51-.'58). Bibliographie : L. Bouv.at, A'onveltes bibHographigiies : 
Lamitjjal al Adjem, trad. B.aux ; Hell, Das Leben des Fernzdag ; L.rNu- 
BERG, Die Mehri Sprache ; Die Ilunde von Azzan ; Collerciones de eslu- 
dios arabes. 

Novembre-decembre. Bibliographie : Irn Qot.xIb.xh, l.ibev poesis, ed. 
De Goeje. Compte-rendu detaille de cel impirtant ouvrage par 
M. Barbier de Meynard. — A. de Motyunski, I.e dialecle berbere de 
li’edames. C. R. par 0. Houdas. 

X“ serie, t. V, 190.J, 1'''’ semesire. 

•lanvier-fevrier. Bibliographie ; KUMAIT Die flasirnljjilt , ed. Horo- 
witz C. R. par De Goeje qui fait ressortir I’importance de I'ceuvre et 
indique des corrections. — Christensen, Itecherches ^ur les Rtiba'ipjah tie 
Oinnr Haipjam. C. R. favorable par L. Bouvat. 
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Mars-avril. Cl. Huart, Les ungei Charahll el Haramll. Explication 
par I’hebreu des noms de cesanges mentionnfe dans un recit attribue a 
Wahb ben Monabbih. — Bibliographic ; Codr, Etablissernent de la 
dgnastie des Cherifs au Maroc. C. R. par Houdas. Ce dernier est porte, 
a tort a mon avis, a diininuer I’importance de I’element religieux dans 
les revolutions marocaines. 

X® s6rie, t. VI, 1905, semestre. 

Septeinbre-octobre, G. Ferrand, Un chapilrc d’aslrologie ma 'gache. 
Commentaire d’lm chapitre de la Relation de Flacourt a I’aide d’un 
manu^ciit de la Bibliotbeque Rationale. II est relatif aux heures favo- 
bles ou defavorables. — Said Boulifa, Manuscrits iierheres du Maroc. 
Description des nianuscrifsrecueillis par I’auteur pendant sa mission. Ils 
contiennent des te.xtes berberes, traduits de I’arabe, siir des sujets reli- 
gieux. 

Noveinbi'e-decernbre. Marciiani), Conte en dialecle tnnrocnin. Biblio- 
graphie. Catalogue des nianiiscrits sgringnes e' auihes de Mgr. Adda'i 
Seller. C. R. par Chabot. — 11. Die Castries, Les sources inedites dc 
I'liistoire du Maroc. C. R. parGaudefroy Demombynes, qui fait ressortir 
Fimportance de cetle pulilication. — Un journal arnhe a Ruenos .Agres : 
— Gibr, .1 hi '.torij of t he Ottuinaii poeh g. C. R. par L. Bouvat. 

X® serie, t VII. 1900, 1 seinesire. 

Janvier-leu'ier. Biblio^raidiie : BuvaX, The nnhiid of darir and Al 
fernzdrik. C. R. par Huart. yVrA'w;; iluiorv-al Teels, n. Ill Nicholson, 
Tadhkir iln 7 .\irligil. Part. I. — Gdy Be Strangh, The Land of Eas- 
tern Caliphate. C, R par L. Bouvat. 

Mai-juin. Bibliopra[ibie : Is.mael Hamet, Les Musulmans franenis 
du .\ord de I’.ifi Igue. C. R. par H. de Charencey. 

X'’ serie, t. VIll, 1900, S'" semestre. 

Septernbre-octobre. E. Destaing, Un saint nnisuiman au siccle. 
Etude consciencieuse et complete, d apres des sources arabes en partie 
inedites. ies travaux europeens etles traditions indigenes, de la vie bis- 
torique et legemlaire d’un saint qui joua un role important au xv siecle, 
Sidi Mo//amiaed El Blaoiivvari. L’auteur examine d’aboi d la valeur des 
sources dont il s’est servi ; il passe ensuite a sa biographie dont il degage 
les elements historiques, puis aux miracles qui lui sontattribues. — Ben 
C uENEB, .\otice sur un mnnuscril du siecle de Thegire. 11 s'agit d’un 
ouvrage tres important de Mo/iammed al Qa'irouani El Ifriqy, continue 
par El Khochani et Abou ’1 'Arab Mo/^ammed ben Temim sur les 
savants et les docteurs de Flfriqyah. Ce sont les plus anciennes recueils 
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que nous possedions, bien anterieurs a ceux de Mo/iammed El Maliki 
[Riadh en Nofous. presque entierement inedit) ef d’Ibn en Nadji 
[Madlim el /mdu, public a Tunis, 1320-1325 hepr-. 4 v. in-8“). La 
publication integraie de ce manuscrit serait tres desirable. Au £» 28, 
lire Abou ’1 //adjdjddj RabaA ben ThdbU (au lieu de Aht) ; 50, El 

Ghoryamj (au lieu de El Rornjan>j)-,l° 56, Hamdls (au lieu de Homa/rfis) 
El Qa(fdn. — Clermont-Ganneau, IVadtlionsartibes du pays de Moab. 
Mention de rites antiques, en particulier du mannequin [0mm El Gkaith) 
qu’on promene pour obtenir de la pluie (cl. le memoire public par A. 
Bel, Becueil de memoires et de lexles publics par les professeurs de 
I’Ecole des Lettres et des Meilersas, p. 49-98). 

Novembre-decembre. E. Destaing, Un saint musulman au xv® siecle. 
Suite des miracles. P. 401-402, le miracle de la delivrance du Musulman 
prisonnier des chretiens, grace a lachienne du saint, est aussi attribue a 
Sidi Cho'aib Ou Neftah chez les Temsaman du Rif. Le memoire se fer- 
mine par une serie de textes inedits extraits d’El Metali {El-Mnienhib 
El (Jodsyah), d'EsSa.hh\"h [Eostdn El Azltdr), d’lbn Maryam [fiosldn], 
du Commentnire de la Halfawhjn d'El Djami'i, d'A/tmed ben Mo/iam- 
med [Etk Thiyr El Djomdni), d’El Mazari (Toloid Sa'ad es Sa^oud). 
G’est un modele de la fagon dont on doit trailer les sujels de ce genre, 
de premiere importance pour I’histoire religieuse de I’Afrique septen- 
trionale au x\® et auxvi" siecle. Bibliographie : Bevan, The nakaid of 
Jarir and al Farazdnk, t. 1. part. 2. G. R. par Cl. Huart. — Mawerdi, 
El Ahkam Es Soulthaniya, trad, par Ostrorog, t. 11. G. R. par Cl. 
Huart. 

X'^ serie, t. IX, 1907, !"■ semestre. 

Janvier-fevrier. Pelliot, Les Ahddl de Painap. Renseignements inte- 
ressants sur une population musulmane qui. portant ce nom, est 
redoutee, sinon estimee, du reste des habitants de la contree. 11 n’est 
pas vraisemblable d’y voir des tsiganes : I’hypothese qui les considere 
comrne les descendants chiites de ceux qui apporterent I’lslam en 
Kachgarie est plus vraisemblable. Bibliographie ; V.an Berchem, Une 
page nouvelle de I’kisloire d’Eyyple. Signale I’importance des papyrus 
de la collection Schotl-Rcinhard. — Traugott Man, Tohfa raid 
7 "Arab. Gritique severe et justifiee de cette publication par W. Margais. 

-Mars-avril, Barrier ue Meynard, Gurnoms et sobriquets dans la 
litterature nrabe. — V.an Brrchem, TUres cali/iens d'Oecident. Memoire 
d’une tres grande valeur sur les titres d’emir et Moumenin et d’emir el 
Moslemin. 
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Mai-juin. Barbier de MeynaRd, Surnoms et sobriquets dans la litte- 
rature nrabp (suite\ — Carra de Vaux, Talismans et conjurations 
arahes. — Bibliographie : Une nouvelle concordance du Qornn. G. R. 
par J. de Goeje. 

X® serie, t. X, 1907, 2' semestre. 

Juillet-aoiit. Barrier de Meynard, Snrnoms et sobriquets dans la 
litleratiire arahe (suite). 

Septembre-oefobre. Barrier de Meyn’ard. Surnoms et sobriquets 
dans la litterature arahe (tin). — Rene Basset, Le siege d’Almeria 
en 7 0 9 . 

Novembre-tlecembre. G. Ferrand, Tes ties Ramny, Lnmery, Wak- 
ivak, Komor des geographies arahes et Madagascar. 


Journal of the Roa’al Asiatic Society, 


1906. 

I'-'' trimestre. Stewart Slitt, A'oles on some maldivian Talis- 
mans. Certains talismans des Maldives, en chifTies ou en lettres 
arahes, sont conformes aux valeurs attributes aux nombres et aux 
metaux dans la cabalistique musulmane et son! evidemrnent empruntes 
a I’arabe, — niblio^raphie : The nakaid of Jarir and at F arazdak. 
C. R. favorable par Lyall de cet important ouvrage. 

2® trimestre. iVicifoLso.x, .In historical inquiry concening the origins 
and developemen/s ofsufism. Etude con.sciencieuse fondee, au point de 
vue chronologique des doctrines enseignees par les auteurs, des defini- 
tions des terme.s sou/i et lasa.-ruf. M. Nicholson declare modestement 
que ce n’est qu’un e.ssai qui pourra etre complete par des recherches 
futures : ce n'en est pas moins des aujourd'hui un ebapitre important 
de cette parlie de I’histoire de la pbilosophie mmsulmane. Conforme- 
ment a Fopinion d'Ibn Khaldoiin, le nom de Soufi .serait derive de 
«on/laine ; quant a la doctrine, malgre des traces indeniables d’influence 
chretienne, surtout a I'origine, ce type de mystici.sme serait ne de 
I'islam lui-meme en raison de Fimpossibilite de la conception d'Allah 
a donner satisfaction ii certains esprits. L’auleur examine ensuite la 
doctrine soufite d’apres Ma’rouf el Katkhi i mort en 200 beg ), probable- 
ment Mandeen d’origine, en insistant sur Dzou ’n Noun, a la fois mys- 
tique et alcbimisfe, et sur .\bou Yazid de Bistum. Arrive au iii® siecle, 
i! etudie I’influence grecque, et en particulier du neo-platonicisme sur 
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FAsie occidenlale ; il en resulta qu'au commencement du iv® siecle, la 
doctrine soufife exist ante fut developpee et systematisee et que des doc- 
trines et des pratiques nouvelles furent introduites. Les innovations se 
reconnaissent deja dans les dires attribues a Ma'rouf el Karkhi, de 
meme que Dzou 'n Noun donna au soufisme sa forme permanente et qu’a 
cote du neo-p!atonisme grec, s’infdtrerent des idees pantheistes, per- 
sanes ou indiennes, dues a Abou Yazid El Bis/ami. L’article se termine 
par I'expose de la doctrine du lasawiif depuis Ma’rouf el Karkhi jusqu'a 
Abou Sa id ben Abou ’1 Kliair (mort en 440 beg.). — Margoliouth, A 
poem attributed to al Samaual. L’auteur donneen arabeavec une tra- 
duction anglaise ce poeme deja publie en hebreu par Hirschfeld. II 
montre qu’il ne peut etredu aux celebre heros anleislamique : ces vers 
qui sont une glorification des Juifs, luiont ete attribues en raison de la 
celebrite qu’il avait conservee chez les Arabes musulmans. — Bibliogra- 
phie : Ibn Khatib ed Dahcha, Tohf'at dair i ’/ 'Arab publie par Traugott 
Mann. C. R. par H. F. A. -Decorse et Gaudkfroy-Demombynes, Rahali 
et les Arabes du Chari, — Christensen, Hecherches sur les Rubaiyat 
de 'Omar Khayyam. L'auteur du C. R., F. J., adopts les conclusions 
de M. Christensen sur ces fameux quatrains, melange curieux des pen- 
sees les plus heterogenes, renfermant le materialisine le plus brutal et 
le spiritualisme le plus sublime, podsie tantbl legere, tantot profonde. 

3' triinestre : Weir, The persian and lurkish Manuscripls in Ihe 
huaterian library of the University of Glasyoic. Liste de quelques 
manuscrits dont quelques uns concernent la religion inusulmane, entre 
autres le commentaire d’EI Djafni sur les Litanies d’EI Hamadani, le 
Rauz-at ech chohnda d'El //osain Kachefi ; le Kilah i nwdjiznt de Hai- 
rati. — Hirschfeld, .Vote? o;; the poem, ascribed to al Samaual 11 con- 
teste I’opinion de M. Margoliouth qui considere ce poeme comma apo- 
crypha ; les arguments fournis par M. Hirschfeld en faveur del’authen- 
ticite me paraissent peu probants. 

4® trimestre. Nicholson, The Lives of Umar ibn ii’l TariA and 
Muhiyyud din Urn ul 'Arnbi. Ces vies des deux celebres poetes mys- 
tiques sont extraites d'un ouvrage tres rare, le Chadzardt edz Dzahab 
d’Abou ’I Fala/( el //alabi dont il n’existe que deux exemplaires : le ma- 
nuscrit de M. Nicholson elcelui de la bibliolheque Khediviale da Qaire. 
Des extraits de la biographie dlbn u’l 'Arabi se trouvent deja dans le 
A'a/’h at ilb d'El Maqqari. Abou ‘1 Falah a eu recours a des sources qui- 
ne nous sont pas parvenues. — Amedroz, An unidentified ms. by Ibn el 
doi( :i, Dans un manuscrit anony me du British Museum , l’auteur reconnalt 
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un fragment d une recension du Montazam d’lbn el Djaouzi allant de 
I’an 58 a 198 de notre ere. — Nicholson, .4 Saying of Maruf al Karkhi. 
L’auteur rectifie, d’apres un passage dnTabaqdt es Soufyyin d’Es Sola- 
mi, une maxime de ce celebre mystique dont la version persane donnee 
par la Tadzkirat el Aonhya etait alferee. — Margoliouth, Additional 
note on the poem attributed to al Samaual, Grace a une edition 
donnee de ce poeme d'apres un autre manuscrit dans le Machi'iq de 
Beyrout, il est aise de reconnaitre qu'il est I’oeuvred’un chretien et que 
c'est a tort qu’on I’attribue a Es Samaoual, 

19U7. 

I'’"’ trimestre ; Amldkoz, A)i iiniilenli/ied ins. by I bn El Jouzi (suite). 
— R. Guest, The foundation of Fos[ai. — Nicholson, A note on the 
iXasabu ’I Khirija. ■ — Bibliographic : The Travels of Ibn Jubayr. C. R elo- 
gieux, par H Beveridge, de cette traduction d un ouvrage important pour 
I'histoire de I’islamismeau temps des croisades. — De Goeje, Descriplio 
imperii Voslemici by Al Muqqadr.si. C. R. par G, R. — Bevan, The 
Nayaid of Jarir and al E'lrazdnl,, t. I, part 2. C. K. par C. J. L. — 
G. Rat, 4/ Moitairaf. C. R. par Amen .\li, qiu n’a pas relevel’absence 
de conunentaire et il'index. — R. Geyeh. /tcei tjedicht^ von Al 'Asa. G. 
R. par F. Krankow. — .Snouck IIurcro.nje, The Achrhense, traduction 
anglaise de cet important ouvrage pur U. Sullivan et Wilkinson. C. R. 
par Dlagden. — I olleks, Aatalog iler islamischen, christlich orienta- 
lisehen, jadisehen and sainaritnnischen J/andsf/irt/ten der I nicer- 
sitaei-lJibliuthek zti Leipzig. G. R. par Hirschfeld. 

2' trimestre .Marguliouh, .A, Contributton to the biography of Abd 
al hadiV of Jihin. Le texte de la viedu celebre ouali, emprunte a Edz 
Dzahabi e.st un document des plus iinportanis. La bibliographie d’Abd 
el Qadir El Dji]any(p. 267) aurait pu etre completee ; pare.x. : Tru- 
meleL Lrs Saints de Tishnn (Paris, 1881, in-12, p. 287-306). Ibn 
Ghakir, Fnouat .Al Ovafnipii (Boulaq, 1299 beg. 2 v. in-4, t. II p. 2) ; 
Abd es Salam ben Ec Tayil) el Qadiri, FI Ichraf 'ala nasb el Aqtab 
(fas, 1309 beg. beg); Doutte, Soles sur t'islum mughribin (Paris, 
1900, p. 65'. — Hirschfelu, Turlher note on the poem attributed to 
Al Samaual. Cette p..ge n’ajoute rien a la question; la solution sernble 
Iden celle qu’a indiquee M. Margolioulb. — Bibliograpbie : Klein, The 
religion of Flam. C. R. par Margolioutb. — Whinfield et MuHAXLviEn 
K.azvvtni, Lnira ik a treatise of sufism by Jami. G. R. elogieux parE. G. 
B. — E. G. Browne, .1 Literary History of Persia from Firdaiesi to 
Sadi. G. R. par R. A. N. qui ajoute quelques additions. 
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3“ trimestre. E. G. Browne, Further Notes on the literatures of the 
Hurufi. La secte des Horoufis qui prit naissance en Perse, mais se deve- 
loppa surtout en Turquie est en rapport direct avec celle des Derviche^ 
Bektachis, dont le fondateur, Hadji Bektach, le patron des janissaires, 
etait d’ori^^ine persane. L’article de M. Browne, important pour I’his- 
toire de cette secte, donne la description, outre les ouvra^es iinprinies, 
comma le Kdchef el Asrdr, oeuvre d’un ennemi des Horoufis, de divers 
manuscnts persans et turks (45) relatifs a cette secte et appartenant au 
British Museum, a la Bibliotheque de TUniversite de Cambridge, a la 
Bibliotheque Nationale de Paris et a la sienne propre. — Bibliographic ; 
VoLLERS, Volhspracke u)id Schr/flspraclu: ini alien Arubien. C. R. par 
Hirschfeld. On connait la Iheoiie de M. Vollers qui a souleve le fana- 
tisme des docteurs musulmans, incapables de comprendre que la cri- 
tique scientifique doit etre appHq'iee au Qordn, comme a n’importe 
quel ouvrage du m4me genre. Le Qoritn, dit M. Vollers, a ete remanie 
suivant le modele de I’ancienne poesie. L’auteur du C. R. semble eviter 
de se prononcer ; il reeonnait toutofois la haute valeur de ce livre. 

4® trimestre. Howell, Some Border Ballad of the Northn'esl Fron- 
tier. Chants des Waziri Pashlu, au sujet des combats livres aiix Anglais 
par cette population musulmane. — Kr.vnkow, Tufailal Ganaici. Publi- 
cation, avec le cornmentaire d’lbn es Sikkit, d'un poeme de la collection 
des 'Asma'iydt. — Margoliouth, Fresh Liijht on the poem attributed to 
al Samaunl. Indication d'une nouvelle recension de ce poeme dont hau- 
teur serait un chretieu. Bibliographic ; Jewet, Mir'dt nz Zamnn. C. 
Pi. par H. F. A. 


R, Basset. 
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Anthropological Essays, presented to Edward Burnett Tylor; 

40 , 416 pages, 2 portraits, index. — OxforS, Clarendon Press, 1907, 

15 shillings. 

Parmi les dix-neuf etudes que comprend le volume dedid a E. B. 
Tylor, a I’occasion de son soixante-quinzieme anniversaire, il en est 
plusieurs qui interessent directement I’histoire des religions. Mais d’a- 
bord je noterai que la biographic scientifique de M. Tylor a ete tracee de 
main de maitre par M. .Yndrew Lang, dont les jugemenls ont d'autant 
plus de portee qu’il s’est en ses travaux souvent eloigne du profes- 
seur d’Oxford. Peu d’auteurs sent aussi prudents que I’a ete M. Tylor; 
peu se sont « emhalles » aussi volontiers que M. Lang qui avoue, p. 10 : 
« We generally have some special pet idea which we overdo ». Affaire, 
sans doute, de physiologic : les deux sont egalement utiles au progres 
de la science. 

En fin du volume, on trouvera en outre une lisle complete de.s publi- 
cations, des cours, des conferences et des Iravaux museologiques de 
M. Tylor, par Barbara W. Freise-Marreco. 

Deux beaux portraits de M. Tylor donnent au volume un prix special. 

Pp. 81-100, M. Farnell, I’auteur des Cults of the Greek States, traite 
de la place des Sonderijitlter dans le polytheisme grec. II s’agit de tout 
ce groupe de divinites, traitees de dieu de demo us ou de Iceros qui n’ont 
pas d’individiialite propre, ni de nom special mais sont designees seule- 
ment par des epithetes indiquant leur fonction magico-religieuse : tel 
heros hernmos invoque par les potiers d’Athenes, oules theoi Kathavoi 
de Pallantion en Arcadie, etc. Us ont ete, comme on salt, etudies spe- 
cialement par l .sener [Gntfernamenj dont .M. Farnell expose d’abord 
les theories pour remarquer que leur valeur depend de ce qu’on doit 
entendre par Sondergiitter. Usener est parti d’un passage de Servius : 
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« Pontifices dicunt singulis actibus proprios deos pneesse, hos Varro certos 
deos appellat. » M. Farnell discute ce passage : il pense qu’une telle 
religiosite des Remains, oil rien ne serait laisse a I’initiative hurnaine, 
ne rentre pas dans la nomenclature hierologique et il semble meme 
admettre qu’elle ne pouvait exister, comme anormale. « On ne pent 
I’appeler fetichisme, moins encore animisme ». Au sens strict, non ; 
mais ce qu’on appelle communemenl fetichisme, c’est precisement cet 
ensemble de certi dei, d’une individualite vague, et un systeme religieux 
lacbe oil tous les etres, tous les objets, tous les actes sent subordonnes 
a quelqu’un de ces certi dei. De ceci M. Farnell se rendra compte en 
consultant quatre volumes recents qui. etudies ensemble, donnent une 
idee exacte du « fetichisme » : Dennet, At the back of the black mans 
mind; Nassau, delisbim in Rest Africa; Glyn Leonard, The Lower 
A'iger an dils tribes; Pechuel-Loescbe, Volkskunde von Loango. 11 s’en 
suit que toute la discussion qui suit, quelque utile qu’elle puisse etre 
pour la rectification de cerlaines interpretations de detail, ne permet pas 
d’admettre aver, M. Farnell qu’Usener se soit trompe en regardant « le 
fonds immediat du polytheisrae grec^ et d’oii il est en majeure partie 
issu, comme un monde de numina fonctionnels, d’une personnalile 
imprecise ». Les documents que nous possedons sur les diviniles 
grecques datent d’une epoque oii revolution religieuse etait trop avancee 
pour qu’on puisse mSme tenter d’en decouvrir directement les dtapes 
anterieures. Seule la comparaison avec les religions « sauvages » peut 
jeter quelque lumiere sur ce probleme. Et les ethnographes savent bien 
que ces religions se caracterisent precisement par la multiplicite des divi- 
niles, a la personnalile rarement precise, au nom descriptif, a la fonction 
restreinte et souvent meme temporaire. Le depart n’y est pas fait entre 
le daimon, le theos, le heros, et le « Sondergott » s’y rencontre precise- 
ment sous la forme distinguee par Usener pour les Grecs et les Remains. 

Pp. 101-174. M. J.-G. Frazer a rapproche d’un certain nombre de 
passages obscurs de I’Ancien Testament des croyances et des pratiques 
demi-civilisees, avec I’erudition aisee a laquelle il nous a accoutumes : 
1* la marque de Gain; 2“ chenes et terebinthes sacres ; 0“ le cairn de 
Jacob et de Laban ; 4° la lutte de Jacob avec la divinite du Jabbok (cf. 
depuis sur ce point, A. J. Reinach, La luite de Jahve avec Jacob et 
avec Moise et les origines de la circoncision, Revue des Etudes etlino- 
graphiques et sociologiques, 1908, pp. 338-362); 5“ le faisceau de vie; 
6“ ne pas cuire un chevreau dans le lait de sa mere; 7“ le gardien du 
serail; 8* le peche du recensement. 
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Pp. 175-178. A C. Haddon expose a grands traits la religion des habi- 
tants des lies du detroit de Torres. 

Pp. 189-202. A propos de la prostitution ritiielle dans le temple de 
Mylitta, M. S. Hartland distingue avec soin entre le rite de Mylitta 
(chaque femme une fois dans sa vie devait s'offrir a un etranger et ac- 
cepter sa piece d'argent), d’Heliopolis (des vierges se prostituaient a des 
etrangers) et d’Armenie (consecration a Anailis comme prostituees de 
vierges nobles par leur familleE 

Et c’est avec raison qu’il refuse de regarder tons ces riles comme en 
connexion avec d’anciennes formes de manage (communiste, tribal, etc.) 
ou de les rattacber a I’exogamie. 

Pp. 203-218. M. A. Lang discute des Problemes Aiistraliens ; celui de 
I’exogamie en premier lieu, oil il preml une position qu’il a renforcee 
dans un article ulterieur i /S coi/iwttj, Revue des Etudes etbnographiques, 
1908, p. 65-78); puis celle de I’animisme et de I’ignorance, par les 
Australiens, du rnecanismede !a proce ition, ou je ne puis etre d'accord 
avec M. Lang, comme je I’ai expose dan.s mes Qiipstions Austmlifinncs 
[Man, Pt07, n" 10 et 19 r 8, n" 18). en me fondant en dernier lieu sur 
le livre de M. Strehlow sur les Aranda et les Luritja (Francfoit, J. Baer, 
1908;. 

Pp 219-23-4. .M. Marelt se demande si le tabou est une magie nega- 
tive, ceci (I’apres les definitions et le sebenia de M. Frazer reproduit 
dans la iievur, 1900, t. 1, p. ,396-401. M. Marett ne dit ni oui ni non; il 
reprend a son tour I'analyse du muna mais .s’arrete a mi-chemin, puis- 
qu’il continue a accoider an tabou une valeur separee, sans voir qu’une 
interdiction n'est pas autre cho-e qu’un ri/e (et non pas une inagip'.) 
negatif, n’ayant de raison d'etre que par rapport a des rites positif's : 
ces deux series de rites .se completent de la meme maniere que la 
volontr et la tiolonlr au point de vue psycliologi(]ue. 

Pp. 343-354. M. \V. Thomas recherche les origines de I'exogamie, 
ou plutfit il montre que ks theories propoees jusqiie-la sont inaccep- 
tables. Avec tant d’autres, il espere que la solution d'un grand nombre 
de probleme- nous sera fournie (lar une etude approfondie des Austra- 
liens. 

Pp. 361-374. -M. 'We'-termarck expose, d’apres ses enquetes person- 
neUes,qu’on voudrait voir publiees en volume, le mecanisnie au .Maroc, 
et dans I'lslam, de T'dr, ou transfer! des maledictions conditionnelles. 

Les autre.* etudes traitent. soil de questions d’ethnographie descriptive, 
soit, comme celui de M. J. L. Myres The Sigynnio ot Herodotus] d’ethno- 
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logie, soit enfin de sociologie. De toutes manieres, pour Flmportance 
des sujets traites et des discussions theoriques, ce volume est digue du 
grand savant auquel il est dedie. 

A. VAN Gennep. 


I. Benzinger. — Hebraeische Archaeologie. Grundiiss der 
theologischen Wissenschaften VI. Abteilung. 2- edition entierement 
refondue. Un vol. in-S" de xx-450 pages, 233 figures et 1 plan. — 
Tubingue, Mohr, 1907. Prix : 10 M. 

Alfred Jeremias. — Die Paiibabylonisten. Der Alte 
Orient und die Aegyptische Religion. Im Kampfe uni 
den Allen Orient I, 1. Une brochure de 65 pages. — • Leipzig, 
Hinrichs, 1907. Prix ; 0,80 M. — Hugo ^Yl^'CKLEK. Die 
jungsten Kiimpfer wider den Panbabylonismus. 
Idem I, 2. Une broch. de 79 pages. — Leipzig, Hinrichs, 1907. 
Prix : 1 M. 

La premiere edition de I’ouvrage de M. Benzinger, parue en 1894, 
passait a juste titre pour le meilleur manuel d'arclieologie hebraique. 
Depuis, les decouvertes ont considerablement ajout^ a nos connais- 
sances et on comprend que I’auteur, surtout apres un long sejour 
en Orient, ait tenu a refondre complelement son oeuvre. La documenta- 
tion d’apres les monuments, qui elait le point faible de la premiere 
edition, prend ici une place considerable ; le nombre des illustrations 
a double. 11 est vrai qu’il s'agit plutot d’un traite des v< Antiquites 
hebraiques » que d’archeologie ;m sens ou nous I’entendnns generale- 
ment. Apres I’expo.se des sources, on trade successivement de la geo- 
graphic de la Palestine, des anciens habitants et de leur civilisation, des 
antiquites privees (noiirriture, vetement, habitation, famille, rapports 
sociaux, arts et sciences, poids et mesures), de.s antiquites publiques 
(organisation et gouvernement, droit et justice, etat de guerre), des 
antiquites sacrees (sanctuaires, pretres, sacrifices, fetes, purete cul- 
tuelle). Des index detailles facilitent I’usage de ce copieux manuel. On 
doit admirer la maitrise avec laquelle I’auteur a classe et presente un 
nombre considerable de faits ; on le felicitera des comparaisons etendues 
qu’il institue. L’oeuvre eut ete a peu pres parfaite, si M. Benzinger 
n’dvait cru devoir se convertir au « panbabylonisme ». Etant donnee 
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I’autorite de I’auteur et la diffusion certaine de son oeuvre, il y a la un 
fait grave qui appelle les plus expresses reserves et la nouvelle serie 
de brochures, au litre batailleur, qu'inaugurent MM. Alf. Jeremias et 
Hugo Winckler, nous fournit I’occa.sion d’y insister. S’il ne s’agissait 
que de reconnaitre la tres grande influence de Babylone dans I’antiquite 
et notamment sur la litterature biblique, les adeptes du panbabylo- 
nisme seraient legion. Mais ce vocable cache bien autre cbose; il definit 
assez mal I’objet qu’on se propose et il est utile d’en noter les tendances 
diverses. 

Quelques philologues ont ressenti les effets d’une veritable revelation 
lorsque M. Eduard Stucken, se liberant du falras scientifique, leur eut 
explique le caractere astral de tons les mythes et signale I’lmportance 
des representations celestes pour conimenter les representations ter- 
restres. La tentative n’etait pas nouvelle. Cependant, la lumiere ecla- 
tante que M. Stucken jetait sur des lecits obscurs, son eloquence de 
poete, peut-6tre aussi sa bonne etoile, lui valurent I'adhesion de son 
maitre, M. Hugo Winckler. Celui-ci, precisant et etendant la doctrine, 
reconnut que la mytholosie astrale n’etait qu’une face de la conception 
mondiale qui, prenant sa source en Babylonie, patrie de toute astro- 
nomie, s’etait repandue sui' la terre. On part de ce point de vue que les 
Babyloniens assimilaient I’irnage du ciel a celle de la terre, qii'ils eta- 
blissaient entre ces mondes une correlation etroite, et que tout evene- 
ment terrestre etait con.sidere coinme prefigure dans le ciel. Les notions 
scientifiques etaient astrales; c'est pourquoi les sciences et les arts (ina- 
theniatique, rnusique. theorie des nombres dite pythagoricienne, harnio- 
nie), sont en rapport avec les conceptions astrales, Mdme dans le.s recits 
historiques, il y a une large part de mythologie astrale puisque le.s eve- 
nements etaient consideres comine pre iits par le ciel et rdgis par I’aslro- 
logie. Le langage retletait a chaque instant les croyances astrologiques. 
Les Babyloniens faisaient de I’astrologie comine -M. Jourdain de la prose. 

Il etait fatal que ce retour a I’allegorie ralliat certains partisans tres 
stricts de la tradition, coinme M. Alf. .lereraias'. Voici un exemple de 
ce curieux accord : les legendes patriarcales .«ont bien regardees comme 
des combinaisons de mythes astraux. Mais ces combinaisonsauraient ete 
echaffaudees sur un noyau historique et M. Jeremias en conclut 
qu’Abraham est un personnage historique. Dans le cas particulier, si 

1) Voir Adolplic Lods. Le p tnbnLylonisnie de M. Jeremias. dans Revue de 
I'ilist. des liel., I'JOo, tl, p. cf. ibid., 1903, lb p. 210 et suiv. 
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Ton voulait ne presenter cette explication que comrne une hypothese, 
elle ne paraitrait ni plus ni moins valable que toutes celles qui ont ete 
avancees jusqu’ici. L’erreur est de la pretenJre deinontree sous le cou- 
vei't d’une theorie transcendante. 

On ne peut nier I’lmportance de I’astrologie, surlout dans la civilisa- 
tion babylonienne; mais vouloir tout expliquer par des considerations 
uniquement astrologiques, c’est s’enliser dans un systeine doublement 
illusoire. L’enthousiasme que manifestent les partisans de cette doctrine, 
temoigne d’une certaine inexperience dans I'etude coinparee des reli- 
gions. Ils s’en Rent a M. Stricken dont les constructions ne reposent 
sur aucune reahte. M. Gosquin, notaniment, a brillamment demontre 
que le nouvel editeur de la mythologie astrale suivait son imagination 
sans avoir eg-ird aux textes. L'nsh'cde IVeltanachauimg manque debase 
et c’est a lui en trouver une que doivent travailler ses fideles s’ils veulent 
(jue leur theorie soil autre chose qu’une arnusstte dont le public ne 
tardera pas a se lasser, surtout quand il se convaincra que tout ce fracas 
le ramene, par les cheinins les plus aventures, a la tradition la plus 
vieillie. 

Quand le calme sera revenu, on reeonnaitra, cependant, que Taction 
de M. Winckler a eu un bon cote, celui d’obliger les exegetes de Tecole 
critique a tenir un plus grand compte des decouvertes archeologiques 
et a sortir de leur spleudi le isolement. La nouvelle edition du manuel 
d'archeologie hebraique de M. Benzinger, comparee a la premiere, 
atteste le changement qui, a la verite, eut pu s'operer avee moins 
d’enthousiaine astrologique. 

La brochure de M. Alf. Jeremias a pour but de montrer que la reli- 
gion egyptienne, elle aussi, est une degenerescence de la religion prehis- 
torique qui englobait tout Tancien Orient. L’idee parait s’etre imposee 
a Tauteur en lisant le manuel de M. Erman sur la religion egyptienne : 

' Avant Tapparition du livre d'Erman, dit-il, Telude suivante n’aurait 
guere ete possible ». L’hommage surprendra M. Erman. Gonsiderant le 
role des astres dans les theories egyptiennes, M. Jeremias declare : 
cette doctrine des dieux celestes « nous Tappelons babylonienne parce 
qu’elle s’est developpee le plus nettement dans Tancienne Babylone et 
parce que Babylone est la patrie de Tastronomie ■>. On ne peut avouer 
plus ingenument que le « panbabylonisme » est un terme de pure con- 
vention repondant a une conception arbitraire. 

Rene Dussaud. 
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Karl Frank. — Babylonische Beschworungsreliefs, e'ln 

Beitrarj zur h’rklarung der sog. Hadesfeliefs. Leipzii;er Semitische 

Studien III, 3. Un vol. in -8” de vi-94 pages, 5 figures et 4 planches. 

— Leipzig, J. C. Hinrichs, 1908. 

La premiere plaquette de bronze du type etudie est celebre depuis 
Fexplication qu’en a donnee M. Clerriiont-Ganneau. Ce savant y recon- 
naissait des scenes de I’enfer assjrien. Sous le lion aux ailes et aux 
serres d’aigle, courent quatre registres interpretes cornme figurant le 
ciel, I’atmosphere, la terre et I'enfer. Le premier est rempli par les 
symboles divins que la decouverte des kudurrus de Suse permet 
aujourd’hui d’identifier. Au-dessous, une rangee de sept genies, au 
corps huraain et a tete d'animal. Le troisieme registre represente un 
homme etendu sur un lit entre deux genies mi-hommes, mi-poissons, 
au type dit d’Oannes, un thyrniaterion a gauche, deu.x genies et un 
bomrne a droite. Dans le quatrieme registre, une deesse au corps do 
femme et a t4te de bonne, brandit un serpent de chaque main tandisque 
des lionceaux se suspendent a ses marnelles. Elle pose un genou sur le 
dos d'un ane qui lui-merne est porle par une barque voguant sur uu 
fleuve que signalent des poissons. Un second relief tres sernblable a etii 
public par le P. Scheil qui adoptait avec MM. A. Jeremias, Maspero, 
G. Perrot, Zimmern, etc., le point de vue de M. Clermont-Ganneau. On 
avail deja admis que ces plaquetles avaient la valeurde talisman. 

L’originalite de I’interpretation de M. Frank tient a ce qu’il ne con- 
sidere plus rhornnie etendu sur le lit comme un detunt, mais conime 
un malade qu’on s’occupe d’e.xorciser. Les texles apportent a cette hypo- 
these un appuiserieux bien que le rapprochement avec les scenes figurees 
soil parfois conjectural et que certains details, cornme I’auteur le recon- 
nait lui-meme, restent inexpliques. On ne pent douter que les pla- 
quettes de ce type aient servi aux conjurations et que le demon femelle 
pose sur le cheval soil la laharhi comme I’avait indique M. Zimmern. 
II est tres vraisernblable que les sept genies du second registre sont les 
Htukku preposes aux sept maladies et que I’liomme sur le lit n'est pas 
un mort, mais un malade. D'autant mieux qu’il est represente levant 
les bras comme pour implorer la divinite. Mais nous ne pensons pas 
que les deux personnages revetus d’un corps de poi.sson soient les 
pretres charges de I'exorcisme, e’est-a-dire ayant le titre d'dsipu dont 
nous verrons ci-apres qu’a trade M. Schrank. L'iisij)u nous parait etre 
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1 homme figure dans le metne regislre et bien a sa place dans le relief 
Schell c’est-a-dire devant le thymiaterion. Les deux genies revelus d’un 
corps de poisson sont des emanations d'Ea que Vusijiu invoque et avec 
I’aide desquels 11 chasse les demons ic’est-a-dire les maladies) figures 
sur le meme plan. 

R. D. 


Walther Schrank, — Babylonische Suhnriten besonders 
mit riicksicht auf Priester und Biisser. Leipziger Semi- 
tische Studien III, 1. Un vol. in-8« de xii-112 pages. — Leipzig, 
J. G. Hinrichs, 1908. 

M. Schrank reconnait I’importance des rites dans les religions anti- 
ques. 11s sont au centre de I’activite religieuse et ils constituent le plus 
tenne soutien de la tradition, Cette etude sur les rites d'expiation dans 
la religion babylonienne interessera notainrnent les historiens du chris- 
tianisrne par les comparaisons qu’elle leur suggerera. Tels sont, I’usage 
du nombre sept dans la penitence, le role du nombre trois dans le culte, 
la nature des exorcismes, des lustrations et Taction inedicale des rites 
de bapt^me et d'expiation. On peut ajouter Tusage de Teau et de 
1 huile usitees dans les sacrernents, Ternploi de couleurs determinees et 
de vetements speciaux dan.s le culte, jusqu’aux analogies dans les for- 
mules hturgiques. Cependant, il ne faut pas se hater de conclure a 
I emprunt, les travaux preliminaires ne sont pas encore assez pousses. 

Pour apporter sa pierie a Tedifice, M. Schrank groupe tout ce qui 
concerne le pretre appele a\t)iu et specialeinent prepose aux rites expia- 
toires. Zimmern, et aussi Hunger dans le premier fascicule des Leijrz. 
Sent. Studifu. ont etudie le role du /nhti ou devin. Comme ce dernier, 

1 fisipu forme une corporation fermee, il appartient au personnel de la 
tjour royale et prend rang apres le h<iru. Tandis que celui-ci invoque 
■''amas, VrUipu mentionne Ea ou Mardouk, parfois la triade Ea-Damkina- 
Mardouk. Son domaine est Texorcisrne, rnais il sup|dante frequeinment 
le medecin puisque les malades sont generalement consideres coinnie 
possedes. Il procede par incantations, recite des prieres et, dans les rites 
qu il pratique, Teau joue le role principal. Elle agit pour rompre les 
charmes magiques et guerir les malades. Une classification de ces pra- 
tiques eu rites de purification par Teau, rites pour la guer'sondes 
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maladies et rites pour chasser les demons serait vaine ; tous ces rites 
voisinent et se penetrent. Ils n'aflectent pas seulement Thomme. mais 
parfois les animaux. Ils permetlent de purifier une maison ou un palais ; 
ils operent a Toccasion de la construction d’un temple, d’un canal, etc. 
On pent ranger a part les rites du « lavage de la Louche » et de T « ou- 
verture de la Louche » lors de la cons&ration des statues divines. II est 
remarquable que ces pratiques, en usage des le troisieme millenaire, se 
retrouvent identiques jusque dans les textes de la LiLlioth^ue d’Asur- 
banipal. 

h'diipu porte gtoeralement du lin Llanc ; mais certaines ceremonies 
d’exorcisme necessitent un vetement de dessous rouge et un manteau 
de meme couleur. Le rouge est egalement en usage dans le culte des 
morts. En face du pretre exorciste, M. Schrank etudie le penitent qu’on 
pourrait plutdt appeler le patient. Ce dernier est souvent nomme 
c< I’homme, fils de son Dieu ». II y a la un fait remarquable. Tout en 
se defendant d’assimiler cette expression babylonienne a celle du Nou- 
veau Testament, I’auteur releve que le meme vocable est usite dans la 
terminologie du LaptSme chretien si intimement lieal’exorcisme. Autre 
fait noter, le ptoitent est constamment seul. RevStu de v^tements 
speciaux, vetements de deuil, il prend plus ou moins activement part 
aux rites. Le « moi » des hyinnes et des prieres qu’il recite, est a prendre 
dans son sens precis et exclut Tidee d’une communaute. 11 en etait de 
m6me, primitivement du moins, pour les psaumes bibliques. On sait 
que le commentateur le plus autorise, le professeur Briggs, est arrive a 
cette conclusion. 

Le terrain des theories generates est moins familier a I’auteur. Ainsi, 
le rituel impose a Vi'isipv d’etre exempt de tout defaut physique. La 
meme prescription atteint I’animal sacrifie et les ustensiles du culte. 
M. Schrank reconnait que la theorie du sacrifice de MM. Hubert et 
Mauss rend compte de cette assimilation. Cependant, il tente une autre 
explication dont I’echafaudage paraitra fragile. En ce qui concerne 
I’offrande, son axiome que le rneilleur est toujours le lot de la divinite 
n’est nullement une regie absolue, notamment dans les premices ou 
dans les sacrifices de substitution. Quant a la perfection corporelle du 
pretre, I’auteur en est reduit a supposer que c’est une survivance de 
I’epoque oil teshommes allaient tout nus, Dans cet etat, celui qui offrait 
le sacrifice devait apparaitre sans defaut, commele sacrifice lui-meme, 
car la divinite avait horreur des imperfections du donateur comme de 
I’ofirande. C'est admettre ce qu'il faut expliquer. A cette reserve pres, 
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on ne pent que loner I’etude precise et bien ordonnee de M. Schrank. 

Rene Dussaud. 


Antonin Jaussen. — Goutumes des Arabes au pays de 

Moab. Un vol. in-8 de viii-432 pages et 10 planches. — Paris, 

J. Gabalda et C® (Librairie Victor LecolTre), 1908. Prix : 15 fr. 

Repuis longtemps on cherche, dans les coutumes des Arabes, des 
ternaes de comparaison avec les anciens usages israelites. Ces coutumes 
ont plu aussi par leur pittoresque et leur elrangete. Mais, depuis peu 
seulement, on s’est aperpii dn profond interet qui s’attache a leur etude. 
Les admirables reconstructions de Robertson Smith ont montre que la 
soci^te si eurieuse des Arabes valait d’etre observee en elle-meme. C’est 
a quoi repond I’ouvragedu P. Jaussen. 

L’auteur a chevauche bien souvent sur les routes de Moab et de 
I’Arabie Petree, en t^te de la caravane qu’organise chaque annee I’Ecole 
biblique des Peres domimcains de Jerusalem. Sous le nom de chaikh 
Aittoun, il est populaire chez les noinades dont il a su gagner la con- 
fiance par sa tranche et forte bonhomie comme par sa passion du 
desert. Au cours de ses peregrinations et pendant deux sejours prolon- 
g6s en ete, oil il a fait ses preuves d’endurance, le P. Jaussen a trans- 
crit les recits et verilie les renseignements qu’il nous livre aujourd'hui. 
Par la, il ajoute notablement a ce que nous ont appris Burckhardt, 
Wetzstein, Doughty et autres voyageurs. Son champ d’observation est 
plus restreint, mais en revanche sa documentation est plus precise et 
plus systematique. On possede, grace a lui, un excellent recueil du 
folklore de Moab qui peimettra d’utilescomparaisons avec les coutumes 
relevdes dans les textes par Robertson Smith, Wellhausen, Jacob, Gold- 
ziher. Cette enquSte arrive a temps pour conserver le souvenir d’anti- 
ques usages voues a une disparition prochaine. Depuis une douzaine 
d'anndes, le gouvernernent turc a pris elTeclivement possession du pays 
on il tend de plus en plus a imposer la loi ecrite. Le chemin de fer de la 
Mecque, sans parler des evenements pohtiques, est aussi appele a mo- 
difier les conditions d’existence de la region. 

On ne peut trouver un meilleur terrain que le desert et ses confins 
pour I’etude des pratiques populaires leguees par un autre age. Les 
cultes monotheistes, vieux cependant de tant de siecles, ne les ont pas 
entamees serieusement. Un nomade catholique ou grec orthodoxe invo- 
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quera les m^tnes usages que le noncade musulman ; il sera admis a les 
pratiquer siir lepied d’egalife.Si les nuances cultuelles n’ont pas modi- 
tie les lois propres au desert, c’est que celles-ci sont parfaitement adap- 
tees au milieu. A tel point, qu’on peut se dernander si le type d'exis- 
tence, impo.se par la nature dans cette region, a jamais cornporle une 
organi.«ation autre que celle qui subsiste aujourd'hui. Autant qu’un 
premier exarnen nous permet d'en juger, I’ouvrage du P. Jaussen four- 
nit les elements d’une revision, tout au moins partielle, des notions sur 
la societe noniade qui ont coins depuis Robertson Smith. 

Dans I’etat de la question, on doit vivement feliciter I’auteur de s’etre 
tenu sur une reserve prudente et d’avoir evite I'ecueil auquel s’est bute 
(airtiss qui, dans son f. rf<p»iit/sr/ii‘ Hpli^ion, a regarde les fails a travers 
ses conceptions apriorisliques. Le P. .laussen nous livre sa riche mois- 
son telle qu’il I’a cueillie. sirnplement miseen gerbe, c’est-a-dire classee 
logiquement : vie de tamille, tribu, rapports de tribus, droits, vie eco- 
nomique, religion. II n’a pasentendu dresser un .systeme, il s’est volon- 
tairement efface derriere ses autorites indigenes. Ainsi, il fournit au.x 
exegetes bibliques et aux hi.storiens des religions comme aux ethnogra- 
phes et aux sociologues. les elements d’une information precise et nul- 
leraent tendancieuve. 

Il serait sans utilite de resnmer ce volume. Mieux vaut essaver de 
montrer par quelques exemples le parti qu’on en peut tirer. 

La famille est du type patriarcal et naturellement constituee par le 
peie, ses femmes et ses enfant.-^. Mais cette definition est insuffisante. 
Pour le nornade, la f.inulle au sens strict ('u/i/, prononce 'nhnl par les 
liHilouins), comprend legroupe qui cobabite sous la mi^me tente. A'ous 
verrons comment se creeet se inanifeste la personnalite de la tente, on 
poiirrait dire I'ame de la tente on de la famille. Dans I'organisation 
snciale des Arabes nomades, la f.umlle, selon nos idees, n’existe pas. 
(> qui Hxiste, c est la tente et, au-dessus de la tente. la tribu et se.s 
subdivisions. De telle sorle qu'nn tils, marie et ayant des enfants, qui 
reste dans la tente de son pere, n’a pas de famille ,'nfipl'. a lui, ne pos- 
sede pas. ne dispose pas dn fruit de .son travail. D’autre part, deux 
hommes, maries ou eehbalaires. meme etrangers I’lin a I’autre, peiivent 
se reunir sous une merne tente. De le fait, ils fondent line famille. 11 
suftit que, de\ant des temoins de la tribu, ils pratiquent le sacrifice 
lie la tente ». En renandant le sang de la victime. ils ajoutent ; « Par 
la vertu de cette victime, nulls .sornmes (ievenu« une seule famille ". 

Le simple sacrifice de la tente -e pratique sonvent ({uand on deplace 
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la tente et, toujours, quand oa erijfe uae tente neuve. On earorge la 
brehis devant la tente. la tete au sud, en disant : « Permission, 6 pos- 
sesseur de ce lieu ». Le sang est recueilli en p)artie dans un vase par 
le maitre de la tente qui en asperge les piquets, particulierement le 
piquet du milieu, et aussi I’etofte en poil de chevre. Deux actes sont 
tres nets. D’abord, un sacrifice au (/emus loci, pour se le rendre favo- 
rable. Puis, la creation de ce que nous avons appele I’llme de la tente. 
par I’onction des piliers et de I’etoffe avec le sang. Un repas, dont la vic- 
time fait les frais, est pris sous la tente. On pent parler de repas com- 
inuniel sans y voir un rite totemique. 

Le caractere sacre de la tente, sa personnalite identifiee a celle de la 
famille, rendent compte des lois qui regissent I'hospitalite. La moins 
connue est la suivante : Si, sous la tente oil ils ont ete accueillis en h6tes, 
deux Arabes en viennent aux mains, I’auteur de I’ofFense devra repara- 
tion a sa victime, mais aussi une reparation Ires onereuse 4 son bote 
“ pour I’honneur de la tente ». Le P. Janssen constate que le nomade 
« considere sa tente comme une partie de Iui-m6me » (p. 236). 

On salt Tabus qui a ete fait d’un primitif inatriarcat chez les Arabes. 
11 a inSme fallu renoncer a ce terme et ne parler que d’une organisa- 
tion primitive a filiation uterine. A la verite, sur le terrain parcouru 
par les nomades, nous ne trouvons pas une seule coutume qui puisse 
etre revendiquee comme une survivance de cette organisation pre- 
sumes. 

Robertson Smith tenait pour evident qu’au temps du prophets, et 
avantlui, il n’y avail pas de loi d’endogamie chez les .Arabes*. Rien n’est 
moms certain. II est vraisemblable que Tendogamie n’etait plus qu'une 
survivance. .Actuellement, bien que la regie soit d’application llol- 
1 ante, le cousin germain conserve un droit a epouser sa cousine et le 
levirat est de pratique courante. 11 ne serait pas impossible deconsi- 
derer le miiJui.r ainsi prononcent le-' bedouin.s pour mahr, le mo/ini 
bebraique) ou prix d’achat de la fille verse au pere, comme un rachat 
de Tinfraction a la loi d’endngarnie. II faut considerer, en etfet, que 
dans certaines tribus, le tnnhnr n’est pas exige lorsque le mariage a 
lieu dans la tribu. On peut noter encore qu’a son entiee dans le clan du 
fiance, la fiancee est tort mal aecueillie par les femmes. On lui jette des 
pierres, on arrete son chameau, on la bat malgre la protection des amis 
du fiance et il n’est pas rare que le sang coule. 

1) Robertson Stnitb, Kinship unit Maniniie, notiv. ed. par Stanlev' Cook, 

1103, p. 7',. 
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D’apres Piobertson Smith, I’unite de groupement ou hayy aurait ete 
primitivement un clan a filiation uterine. Le systeme palriarcal se 
serait developpe dans ce cadre. Mais le seui argument est que les 
membres du h«yy jouissent de droits epaux et I’autorite du chef assez 
faible. Cela est vrai dans la miclipiihilti hebraique. dont le caractere 
s’esf attenue dans le milieu sedentaire, mais ce n’est pas e.xact pour le 
hoyy Dans le choix du chatl.h, la question de parente re.sle au pre- 
mier plan. Pour supplanter fheritier du sang, un parent plus eloigne 
est oblige de recourir la violence. On a tire des consequences fausses 
de ce que le rhaikk est parfois supplce a la guerre par un guerrier 
valeureux. Le fait qu’il puisse deleguer ses pouvoirs att^ste, au con- 
traire, que son autorite e.st solidement fondee. Loin, done, que le hoyy 
soit une institution sui ye«cr/i- artiCciellement conservee dans I’organi- 
sation patnarcale, il en est un element e.s.sentiel. II constitue I'unite du 
groupement patriarcal des tenles. Dan< le pays de Moab, ia tribu ou 
se subdivise generalement en plusieurs ’achXr^h. Vach'n'i'h cor- 
respond au huyy antique. Ailleur.s, les subdivisions sont plus com- 
plexes. Ln somme, il apparait qu’on peut envisager I’organisation des 
Arabes nomades comme d’un type patriarcal pur sans avoir I'ecours a 
I’hypothese d’une sunivance du clan a filiation uterine. 

L’organisation sociale est dominee par la foi absolue dans la puis- 
sance du sang. La communaute de sang regie les lapports d’homrne a 
homme, de tribu a trilui. 1. n rneurire commis dans la tribu par un de 
ses membres n’entraine pas la vengeance du sang. Par contre, hors de 
la tribu. cette vengeance s’exerce jusqu'a la cinquieme generation. 

On ne s’etonnera pas si, en concordance, la pratique cultuelle la plus 
repandue et la plus etllcace consiste dans <les libations de sang. Il n’est 
pas un acte important de la vie nomade. erection de la tente, reception 
d'un lidte, contrat ou evenemeni heureux, rnariage ou repudiation, 
naissance, cinoncision. funerailles, vueii ou sacrifice de rachat, qui ne 
comporte I’imrnolation d’une tMe du troiipeau Dans la pensee du 
nomade, le sang a les vertus les plus eflicace.s; la force vitale qu’il 
repand e.-^t irresistible. Le iri'Ui ou santon en devient favorable, I’hdte en 
est reconforte. La libation de sang cree un lien du sang identique a 
celui de la filiation natiirelle : par un serment et une immolation, un 
etranger entre dans une tribu ou encore deux tribus s’unissent par cou- 
sinage yb>’n ' iiriiiHph]. La vengeance du sang n’existera plus entre elles. 
La force vitale contenue dans le sang frappe nalurellement ce dernier 
de tabou alimentaire. t'u peut discuter si I'lmmolation telle que la pra- 
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tiquentles Arabes conserve un rite tres primitif ou si elleest I’aboutis- 
sement d’un sacrifice plus complexe. En tout cas, Fexplication du rite 
ne necessite pas cette derniere hypothese. 

Le P. Janssen a fait quelqnes bonnes observations fouchant les /rc7iv 
dont le culte ne pent mieux se comparer qu’a celui de nos saints. Un « 
tneilleur "roupement des faits anrait rendu plus sensible I’idee fonda- 
mentale qu'on pent en depfager. II fant prendre garde que I'emploi, il 
est vrai commode, d'expressions telles que ■< culte des pierres, culte 
des arbres » ne va pas sans quelque danger surtnut lorsqn’on institue, 
suivant la coutume, des rubriques « pierres sacree*. arbres sacres » 
sans les relier etroitement au culte des «'e7w‘. 

Le culte des h'pIis est tout autre chose que le culte des morts. Un 
mort, meme illustre, ne devient iveli que .«i quelque miracle s’accom- 
plit aupres de sa tombe. Dans le dAsert, le «v7i est proprement le 
fjpnius loci. II se manifestera aupres d'une tombe et s’identifiera alors 
avec I’esprit du mort; mais cette relation n’est nullement obligee : elle 
est m4me parfois le re.«ultat d’une meprise. Le genius loci, le « maitre 
du lieu )’ comme disent les Arabes, se manifestera encore dans une 
source, dans un tas de pierres ou roudjoum, plus particulierement 
ilans un arbre. sans (ju'il y ait de tombe dans le voisinage. Dans ce cas, 
il prend encore le nom de Interroges au sujet d'un arbre con- 

vert de chiffons, eloigne de toute tombe et devant lequel ils priaient, les 
Arabes atfirmerent au P. Janssen qu’il y avait la un idli : « Toute la 
terre ombragee par I’arbre lui sert de demeure, mais il habite aussi 
dans I’arbre, dans les branches et dans les feuilles >> (p. 332). La 
reponse est typique : L’arbre — un arbre particulier — est le siege du 
genius loci. 11 n’est pas question, a proprement parler, d’un culte. des 
fir/ires. 

Le P. Janssen a observe que les pierres sacrees etaient tres rares 
actuellement chez les Arabes de .Moab. Cela parait tenir, en partie, a ce 
qu’ils erigent generalement un tas de pierre ’roudjoum) sou vent difficile 
a distinguer de la tombe. On Irouve parlois un roudjoum a cote d un 
arbre. L’un et I’autre sont sacres; mais le ivcU est le m6me pour les 
deux. Dans certains cas (p. 333), les Arabes savent que \o roudjoum 
n’abrite pas une tombe ; mais la contusion est trequente. 

.\u sujet des croyances concernant la pluie, il faut signaler les 

1; Une description des prmcipiuix pelerinages locau.x .serail fort utde. Rem.ir- 
quons en passant (p. JOt), que le iihiIkIi nest nulleinent le >■ guide >», luais le 
« dirige » par Allah. 
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curieux rapprochements qu’elles ont fourni a iV[. Clermont-Ganneau. 
La plupart das appellations que revolt la pluie sont d'origine astrono- 
mique*. 

Parmi les rites fmieraires, il en est un particulierement interessant 
et, pour la premiere fois, expose avec precision. A la mort d’un mari, 
d’un pere ou d’lin parent tre.s proche, les femme.s se coupent les che- 
veux. Les longues tresses sont depo'Oes sur la tombe ou suspendues au- 
dessus. On a vu la, un veritable sacrifice au mort ; mai . cette definition 
ne rend pas un compte exact du rile. 

Chez le.s .'\rabes, comme chez la plupart des peuples, les cheveux 
constituent un vehicule magique des plus remarquables. Les etre.s 
faibles, comme les femmes et les enfants, sont particulierement vulne- 
rahles aux cheveux. Aussi, les femmes prennent-elles soin de les 
cacher. Quand I’enfant vient au monde, on pratique la ’aqtqn ou coupe 
des cheveux et on lui frolte la tete avec le sang d’un mouton immole. 
Les jeunes Arabes portent souvent les cheveux longs. Dans certaines 
tribus, au moment de la puberte. le pere ou un parent de I’enfant coupe 
la chevelure qu’on se hdte d’enterrer. Ne serait-oe pas dans le but 
d’extirper I’ume infantile et de la mettre en lieu siir? Un prisonnier 
qu'on veut epargner et rendre a la liberte, subit frequemment une 
sorte de tonsure. On retient ainsi par devers soi une partie singuliere- 
ment precieuse de I’lndividu. X la mort d’un proche et apres avoir fait 
mine de les arracher, le.s femmes se coupent les cheveux et les deposent 
sur la tombe parce que. probablement, on estime que I’esprit du mort 
les impregnait. Les femmes n’ont d’autre ressource que d’abandonner 
leurs cheveux au mort, a moins qu’elles estimenf pouvoir parer au 
danger en se couvrant la tete de terre ou Oe cendres. 

Fin discutant les rites hebraiques, nous avons emis I’hypothese (A'cy/zc 
(/c I'Hisloire dex Itelvj,, 19(lti, II, p. 431; que la lamentation psalmodiee 
et le hululement dont ou accompagne le corps, avaient pour objet de 
charmer I’esprit du mort et de I’entrainer doucement, sans resistance, 
jiisqu’a la tombe. A I'appui, on pent cit^r les exemples cites par le 
P. .laussen oil les porteurs etaient rarnenes par I’esprit du mort vers la 
tente du defunt : « les porteurs atfirmaient par Allah que I’esprit du 
mort etait plus puissant qu’eux et les forgait de rehrmjsser chernin » 

(p. 100). 

Le repas pour le mort est une obligation a laquelle on ne saurait se 

1) lilermont-Gannrir'aiJ, •I'nri iienloijif •nentiile. t. Vtll p. 2!S-.31, 
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soustraire; mais le simulacre peut suffire : « Lorsque Qoftan fut tue, on 
I’ensevelil pres de sa tente. A cdte de son tombeau, on fit un tas de 
terre et on dit ; « Geci, c’est le riz ». On apporta ensuite une grosse 
pierre, on la brisa et on dit : <> Geci, c’est la viande pour le mort ». On 
traca ensuite sur la terre et sur la pierre le dessin d'un sabre, d’un 
fusil, d’un pistolet » (p. 101-102). Frequemment, les tombes des chefs 
portent graves sur la pierre leur lance, leurs pistolets, les appareils qui 
servent a preparer le cafe, le plat sur lequel on sert la viande et le riz*. 
L’explication symbolique avancee par I’auteur (p. 208) ne donne pas la 
raison profonde de ces pratiques. En realite, on croit assurer au mort 
la jouissance des objets figures. Dans un tout autre milieu, les steles 
phrygiennes ofl'rent des representations du meme ordre. 

II est superflu d’insister sur I’interM que presente I’ouvrage dii 
P. Jaussen®. Ajoutons seulement que les commentateurs de la Bible y 
trouveront matiere a eclaircir maint detail. 

Rene Dcss-aud. 


Gh. Bruston. — Les Colonies grecques dans I’Ancien 

Testament. — Paris, Fischbacher, lOOJ. 1 vol. in 8, 18 pages. 

Le savant auteur de cette brochure chercbe a y demontrer que I’An- 
cien Testament, en rapportant, dans Gen. 8. 4, que les enfants de 
■lavan etaient Elishd et Tarshish, Kitlim et Dodanim, parle de colonies 
grecques. 

Depuis Bochart, Tarshish a ete identifie avec Tartessos, situe jadis ,i 
I’euibouchure du Guadalquivir. M. Bruston prefere I’identilier avec la 
1 artesside, c'est-a-dire avec la region dont Tartessos etait la capitale. 
Ou’une partie de I'Espagne ait pit etre consideree comine une colonie 
gi ecque, cela ne soufl’re aucune difficulte. II est done natural que les Phe- 
niciens el les Israelites en aient eu connaissance. .A. one epoque fort 
ancienne, la cdte orientale de I’Espagnea ete colonisee par de^ Grecs, et 


1) -A I’p.XMinple signale iluns Curtiss. he Ih'liijnni,. n. ISO, on prut 

'■ijoulpr E. Littnidnn, .Xrabihcke Iir'luinenerz<ihliwi^i:n. li, pi. VUI. et II. Viiicent. 
b'finaim, p. ilO, fig. 289. 

2) Quelipjes phologr.avures siginliratives I’illiistrenl. II v a lieu ile faire lies 
reserves sur la tr. inscription Oes mots arabes le sv-.leine de notation des 
'oyelles est peu ]udicieu.v. 
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Tarshish designait assurement, non seulement le sud de I’Espagne, mais 
tout ce pays. 

Quant a Kittim, on sait que ce nom designe partout, dans I’Ancien 
Testament. Tile de Ghypre, oil se trouvait une ville importante du nom 
de Kition on Kittion. Les in'Criptions assyriennes et Cypriotes ont en 
outre revele naguere I’existence de plusieurs royaumes de langue grec- 
que dans cette ile, sept ou huit siecles avant notre ere. 

II est plus difficile d’Mablir oii etait Elisha et D6danim. M. Bruston 
pense qu'Elisha ilevait se Irouver dans le voisinage de Tarshish, par 
consequent dans le bassin occidental de la Mediterranee, et Dodanim, 
dans le voisinage de Kittim, e'est-a-dire dans le bassin oriental de cette 
mer. 

D’apres cela, I’identification si frequente d’Elishd avec Elis ou I’Elide 
est impossible. II faut plutdt decouvrir, dans le voisinage de I’Espagne, 
une region ou un peuple ayant porte jadis un nom a peu pres semblable 
et oil les Grecs eus.sent etabli des comptoirs. M. Bruston pense retrouver 
ce peuple dans les Elisyques, d’origine ligure et dont la capitate etait 
Narlionne. II est ineme porte a croire que la plaine Elys6enne, placee 
par les anciens poetes grecs el lalins vers I'occident et pres de I’ocean, 
a la rndme origins. Nous possedons d’ailleiirs des preuve.s nombreuses 
que le siul de la Gaule et la cole orientale de I'Espagne furent colonises 
par les Grecs. 

Dodanim ou plutdt Bod.inim ne peut designer que les colonies grec- 
ques de 1 Asie Mineureet des iles yoi.sities. II faut done I’identifier avec 
Rhodiens. qui a servi, chez les Pheniciens et les Israelites, a designer 
les diverses colonies grecques de I’Asie Mineure et des iles adjacentes. 

routes ces conclusions .‘iont appuyees par des arguments nombreux 
et ties savants. Nous devons abandonner aux erudits spdeiaux le soin 
d’en determiner la valeur exacte. II est certain que notre auteur soutient 
parfois, avec une grande assurance, des theses fort contestables, leur 
donnant une base trop fragile. C est ainsi qu il termine son opuscule 
meme en faisant reinarquer que la colonie grecque de Gyrene, fondee 
vers I’an 630 avant notre ere, ne figure pas dans I’enumeration de la 
table des peuples, et en coiiclut ijue le document sacerdotal de I’llexa- 
teiique est anterieiir a I’epoque de la foadation de cette colonie impor- 
tante, c e.st-a-dii'e au \ii' siecle avant notre ere. Or une loule d’arwu- 
ments peremptoires prouvent que le document en question est suremLt 
de provenance postexilienne et que la these finale de notre auteur est 
indubitablement tausse. (; Piepenbring 
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The Messianic hope of the Samaritans by Jacob son of 
Aaron, High Priest of the Samaritans translated from the arahic by 
Abdullah ben Kori, professor of arabic at Pacific University, edited 
with an introduction by William Eleazar Barton (reprinted from the 
« Open Court » may and September 1907 '. 

Get opuscule interessant, et abondamment illiistre. comprend Irois 
parties. Dans la premiere (Introduction) W. E. Barton nous donne le 
contenu sur Jesus, le fils de Marie et de Joseph, d'un manuscrit samari- 
tain en langue arabe, qui lui fut communique par un Americain, qui 
avait visite Jerusalem en 1904. Ce manuscrit, qui n’est autre qu'une 
copie de la Cbronique samaritaine d’Abulfalh (xtv® siecle), mais de 
cette cbronique continuee et, en quelque sorte, mise a jour par ies 
grands pr^tres samaritains postdrieurs a Abulfath, ne contient sur 
Jesus, envisage comme simple prophete, rien de plus que ce qiie nous 
lisons sur lui dans la Cbronique d’Abulfath (p. 107 ss. de I'edilion de 
Vilmar parue en 1865). 

La seconde partie contient la traduction d'un petit traite en arabe 
sur le Messie attendu par les Samaritains, oeuvre du grand piAtre Jacob 
fils d’Aaron, actuellement en fonction a Naplouse. Ce traite, et c’est la 
I’unique interet qu’il presente, est un exemple typique de I’argumenta- 
tion rabbinique en usage chez les Samaritains. Le grand pietre deve- 
loppe les dix preuves scripturaires demontrant le second royaume a 
venir et I’apparition, a la fin du temps, d’un prophete ou Messie. Nous 
ne citerons, comme specimen de raisonnement rabbinique. que la pre- 
miere des dix preuves; cela suffira pour caracteriser ce document. Cette 
preuve est tiree de Gpii. xv, 18 : « En ce jour, Dieu fit alliance avec 
-Abraham en disant ; Je donnerai a ta posterite ce pays, depui^ le 
tleuve d’Egypte jusqu’au grand lleuve, le fleuve de I’Euphrate. » Les 
Juifs n’ayant jamais possede un lerritoire aussi etendu, ce pas=age 
s’applique au royaume messianique. Ainsi des autres arguments exege- 
tiques. 

La troisieme partie renferme de plus amples commentaires du grand 
pretre samaritain. communiques par W. E. Barton. D’apres ces expli- 
cations, le Messie, de la descendance de Joseph, sera un prophete, 
comme Moise ; il sera un roi et gouvernera la terre depuis Sichem, I’ari- 
cien siege du pouvoir, et depuis la sainle montagne de Garizim. Dent. 
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xviir, 15-22 donne, en quelque sorte, le programme de I’activit^ du 
futur Messie et le caracterise exacfement. 

Quant a I’antique manuscrit de la Thora, conserve dans la Synagogue 
samaritaine, W. E. Barton, qui I’a vu, dit-il. I’esfime de mille ans 
plus age que les plus anciens Codrx hebreux que nous possedons et qui 
ne remontent pas au-dela du x® siecle de I’ere chretienne! II est mSme 
parvenu a se procurer, moyennant linance (I obtained it Irom a son of 
the High Priest as a premium with a larger purchase), « ce qui peut 
avoir et6, dit-il, un fragment de ce vieux manuscrit ». A supposer qu’il 
n’ait pas ete trompe, il devra s’estimer heureux d'avoir un fragment 
d’un ms. du xiv*^ sitele de notre ere. 

E. Montet. 


E. (iuTHHiE Perky. — Hymnen und Gebete an Sin. Leipziger 
Semitische Studien, 11, 4. Une brochure in-H" de vi-50 pages el 
4 planches. — Leipzig. Hinrichs, 1907. 

M. Perry transcnf, tiaduit et comrnente dix texles lehgieu.v, prieres 
et hvmnes adresses au dieu lunaire des Bahyloniens et des Assyriens. 
Trois de ce.s textes (n®’ 5. 6, 7; sent inedit.s; ils proviennent de la col- 
lection de Kouyoundjik, conservee an British Museum oil M. P. les a 
copies ipl. 1-4). Les n"* 4 et 8, publics par Reisner {Sumer.-bahijl. 
Ihjinni'ii, Berlin, 1890), sont transcrits el traduits pour la premiere 
lois. -M. Zimrnern. dans dilferentes note.*', rectifie certaines copies du 
texte n" 1 (publie dans IV Rawlinson, pi. 9) et des textes 4 et 8 (n"' 88 
el 24 de la collection Reisner;. 

Cette publication est rendue inleressanie paries textes nouveaux que 
M, Perry fait connaitre, et par les reiiiarques judicieuses de M. Znn- 
mern. L'auteur aurait pu, dans une courte introduction, resuroer les 
principaux caracteres du dieu Sia, comme I’avait fait Bollenriicher dans 
son travail sur le dieu Mtur/nl iLeipz. Seniit. Stud., 1, 0). II aurait 
ainsi montre a ses lecteurs que les textes nouveaux publics n'ajou- 
taient rien d'linportant a la connais.sance que nous avions du dieu lu- 
naire. 


Et. COiViBE. 
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Otto Gluppe. — Griechische Mythologie und Religions- 

geschichte. — Munich, '18'J7-19U6, 2 in-8"; 1, xii'708, 11, vi-719- 

1923 p. 

La Griichlsche Mythologie d’Otto Gruppe a ete publiee en quatre 
fascicules qui ont paru successivement en 1897. 1902, 1903, 1906. C’est 
une ceuvre considerable, la plus importanle peut-etre de toutes cedes 
qui oat ete consacrees a la mythologie et a I'histoire de la religion 
grecque. Elle embrasse en etl’et, pour les etudier a fond, toutes les ques- 
tions relatives a ce double sujet. Elle comprend trois parties, dont cha- 
cune a par elle-rnenie I’etendue et la valeur d’un ouvrage independant, 
JJans la premiere partie, 0. Giuppe passe en revue les mythes et les 
cultes les plus caracteristiques de cbaque region et de chaque cite 
grecque; dans la seconde partie, il etudie les conceptions mythiques et 
les cycles de legendes les plus lepandus dan.'^le monde hellenique; dans 
la troisieme enlin, il s.xpose le developpeineiil de la lehgion grecque 
depuis les temps les plus lointains que I’bistorien peut atteindre jus- 
qu'au tnomphe definitif du christiamsrne. On ne saurait trop admirer 
le labeur vraiment colossal du savant mythologue; pour I’apprecier en 
connaibsance de cause, il suttit d’avoir, non pas menie lu tel ou tel cha- 
pilre du livre, mais tente simplement de venlier quelques details. Ou 
constate alors combien la documentation de I’auteur est abondante, 
toutlue meine; avec quelle admirable conscience il a scrute tous les 
documents antiques, te.xtes htteraires, inscriptions, monuments d'ar- 
cheologie bguree, mounaies; i{uel souci U’exactilude et de precision il a 
apporte dans I’interpretation et dans la critique de ces documents. 11 
importe de rioter aussi que deliberement O. Gruppe a puise aux seules 
sources antiques; qu’il n’a point eu recours aux comparaisons auda- 
cieuses et fragiles de I’toole anthropologique; qu'il est demeure et qu’il 
a voulu derneurer obstineinent tidele a la methode bistorique. 

L»e ce travail puissant el methodique est nee une ceuvre, qui marque 
une date dans I’histoire des etudes inythologiques et religieuses. Nous 
ne pretendons pas assurement qu’elle dispense les erudits de consulter 
desormais les ouvrages auterieurs. Les livres de Creuzer,de Guigniaut, 
de Maury, de Welcker, de Preller, de Decharme seront toujours lus 
avec prolit; les travaux plus recent.^ de tarnell, de M. J. Harrison, de 
Paul Foucart, de Franz Cumont, d’autres encore, sont et resteront 



ji8 JiEVL'Ii ')>K l'hIsTOIKE URS UKUtjJOXs 

plus coiiiplels, plus approfondis sur certains points et certains pro- 
blemes que Gruppe a seulement eftleures ou poses. Mais la Grkchische 
Miltholo(jte und Heliijionsgescliichte complete et depasce tout ce qui a 
ete public jusqu’a nos jours sur la mythologie et Thistoire de la religion 
grecque. Le noniOre presque inlini et la precision rnmutieuse des refe- 
rences; roriguialite du plan; la sohdite de la methode; la nettete 
des idees et des conclusions assurent deja a ce livre une place eminente 
dans la bibliotheque de tout lielleniste, de tout histonen de la Grece 
antique : pour qui veut etudier avec science et detail la religion des 
Heileues, c’est aujourd’bui I’lnslruinent de travail indispensable, le 
guide necessaire. 

L’aaalyse suivante suliiru, nous I’espeions, pour justilier notre juge- 
rnent. 


bans une -substantielle ! iitvodncltiin, Grujipe iiidiquo d'abord quelies 
sent les sources du sujet qu il trade ; s'il se contente de signaler en 
ternies brets I’iinporlance toute particuliere des inscriptions et des mon« 
naies pour I’etude des innoinbrables cultes locau.x, il insiste davantage 
sur les iiiytbes propreuient das, les cycles de legendes divines et 
heroiques, les poemes qui ont popularise dans loute la Grece ceux-ci et 
celles-la, les oeuvres de rlielorique el de pliilosopliie qui les ont e.xpliques 
et interpretes. II se garde d’omeltiv les creations de I’arl, qui ontdonne 
aux diviuites de rUanipe leur pliysioaoinie respective, qui en ont fait 
des etres vivauts, pour ainsi dire, qui out deteriiiine avec une precision 
parfaile leur type et leui caractere. La tnbliogiaphie inoJerne est sage- 
inenl reduite a 1 indication des ouvrages capilaux, tels que ceux de 
Preller, Loscher, iv. 0. Muller, Lobeck, Weicker; une liste des travaux 
li’en.'-einble les plus iinportants, pai ns uepuis le debut du xix' siecle, 
termine rintroduction. 


La premiere partie, dans laquelle sont exposes les mythes^et les 
cubes les plus importauls des diverses parties du monde heilenique, est 
divisee en '29 chapitres dont chacun est consacre a une region deter- 
minee, telle que rAttii|ue, la Ttiessalie, les cites de ri^tlime ;^Sicyone, 
Gorinthe, Megare, Lgine , les Cyclades, la Crete, riuiue, Chypre, I’H- 
lyrie; etc. Le plan adopte par Gruppe pour chaque chapitre de cette 
partie, est clair et logique, .sans etre trop rigide. Voici, par exernple, 
comment est subdivise le chapitre 1, qui trade ue I’Attique. Tout 
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d’abord, I’auteur esquisse revolution historique des cultes attiques 
[Die Geschiehte der attischen Kulte) ; puis il les passe en revue dans 
I’ordre suivant : Athenes et ses environs immediats [Athen mit der 
ndchsten Umgebung); I’Atlique sauf Eleusis [das ubrige Attika mit 
Ausschtuss von Eleusis) ; Eleusis [Eleusis). Ainsi I’histoire des cultes 
de cbaque region est presentee a la fois au point de vue proprement 
historique et dans ses rapports avec la geographie, parfois meme la 
topographic locale. Pour Athenes, Gruppe distingue les cultes del’ Acro- 
pole, ceux de la pente sud-est de I’Acropole, ceux du quartier de la 
ville qui s’etendait au sud de I’Areopage, ceux du vallon de I’llissos, 
ceux des faubourgs nord et ouest de la cite primitive, enfm ceux des 
ports. La rigueur de la m^thode, la fermete du plan n’exclut pas d’ail- 
leurs, dans la composition de chaque chapitre, une certaine souplesse : 
dans le chapitre, qui traite des cultes de I’lonie d’Asie, les diverses 
cites sont enumerees par ordre alphabelique ; le dernier chapitre, oil 
sont etudies les pays de I’Occident, se compose uniquement de conside- 
lations generales et ne comporte aucune Enumeration de cultes ni de 
lieux de culte. Cette variEtedans la raise en oeuvre des donnEesfournies 
par les documents enleve toute monotonie k ces tableaux multiples et 
subdivisEs de la vie religieuse dans le monde grec. 

A la fin de la premiere partie de son oeuvre, 0. Gruppe a formulE en 
quelques pages des conclusions d’unintErEt historique considerable, dont 
il faudradEsormais tenir grand compte, meme si Ton refuse d’y souscrire. 
II neveut point admettre, comme beaucoup d’historiens le font, qu’avant 
I’Epoque vraiment historique, I’histoire des Grecs ait traverse deux 
pEriodes distinctes : I’une, se terminant vers I’an 1000 av. J.-G., et qui 
serait caractErisee a la fois par les legendes heroiques, et les Noats'., 
et les monuments rEcemment decouvertsde la periods dite mycEnienne ; 
I’autre, postErieure a la premiere, embrassant de mEme plusieurs 
sieeles et tres obscure. Il n’accepte point les relations Etroites qu’on 
prEtend etablir entre les taits, gestes et personnages des poEmes home- 
riques d’unepart, et d’autrepart les monuments de toute sorts retrouvEs 
a Mycenes, Tyrinthe, ou Troie. A cette conception des origines de This- 
toire grecque, il oppose des vues nouvelles, interessantes, peut-etre a 
nos yeux trop prEcises pour qu’il ne s’y mele pas une grande part 
d’hypothese purement subjective. D’apres Gruppe, « la pEriode histo- 
rique, en Grece, se relie sans lacune a la periode mythique, dont elle 
est la continuation immediate. » Gomme Athenes au v® siecle a iraprime 
le sceau de son genie propre a la civilisation grecque tout entiere, de 
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meme, pendant les premiers siecles de I’histoire de la Grece, revolution 
et les progrte de la civilisation ont ete determines par la preponderance 
de certains Etats. Ces primautes se seraient succede dans I’ordre sui- 
vant. La Crete, specialement les villes de Cnossos et de Gortyne, 
auraient d’abord exerce leur influence ; apres la Crete, le centre d’in- 
fluence et le foyer de rayonnement doivent etre cherches dans I’Eubee et 
la partie orientale de la Beotie. Les Minyens d’Orchomene ; puis les 
princes de la Thessalie rfteridionale et de la Locride enfin les rois 
d’ Argos auraient, les uns apres les aulres, joue dans le monde grec le 
role preponderant. Gruppe ne conteste pas que I’Orient ait exerce par- 
fois une action marquee sur le developpement de la civilisation helle- 
nique ; mais il n’attribue pas a cette action une importance conside- 
rable ; il croit meme que ces elements ont ete completement absorbes, 
assimiles par le genie grec. Pour lui, Argos est la derniere cite qui 
ail, avant 1 epoque bistorique, contribue a former le genie national ; 
c’est I’influence argienne qu onf subie, avant I'etablissement de I'hege- 
monie atbenienne, les cites les plus prosperes et les plus brillantes des 
vii' et VI' siecles, Sicyoae, Gorinthe, Tbebes, Rhodes, les colonies 
d’Asie-Mineure et de la Grande-Grece. 

Il est d’autant plus ne^essaire d’insister sur cette reconstruction par 
Gruppe de la prehistoire grecque, que cette reconstruction lui a fourni 
les cadres et les divisions clironologiques desa seconde et de sa troisieme 
partie. 


La seconde partie est intitulee : Uehei'sichl ueher die wichtigsten 
mythisclien Vorslellungen und Ijeherlieferuiigen, geordnet nach den 
Mglhenkomplexen. — Les Mgthrnkomplexe que Gruppe etudie successi- 
ment sont : 

I. Les diverses parties du monde; le ciel ; la terre (surtout au point 
de vue de la geographie legendaire, dont les regions les plus impor- 
tantes sont I’Ktliiopie, le pays des Hyperboreens,celui des Cimmeriens, 
celui des Cyclopes, Tile de Circe), I’Ocean, les iles des Bienheureux ; le 
monde souterrain, Tartars et Hades, avec les fleuves et les monstres 
infernaux. 

II. Les Kosmogonies et Theogonies, dont les plus anciennes ont 
presque dispar a, dont les plus recentes, celles d'Hesiode, de Pherecyde, 
des Orphiques, ont un caractere moins religieux ou vraiment mytholo- 
gique que pbilosophique et litleraire. 

III. La Gigantomacbie. 
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IV. Sous le litre d’Anthropogonie, ies legendes relatives a I’originedes 
hoinmesjlegendes de Deucalion et de Promethee ; les traditions qui con- 
cernent le deluge ; les speculations plus ou moins systematiques sur les 
ages du genre humain. 

V. Le mythe ou plutot les divers mythes d’Heracles, dans lesquels 
0. Gruppe croit distinguer des elements d’originesdiverses,pre-argiens 
(cretois, eleens, Eubeens, beotiens, locriens et thessaliens) ; argiens (la 
legende des Douze Travaux) ; post-argiens (les traditions relatives a 
Thebes et a I’Asie Mineure). 11 est remarquable qu’aucune mention ne 
soil faite de I’influence phenicienne ou orientale. 

VI. Les legendes thebaines, a propos desquelles sont marquds les 
rapports de Thebes avec I’ArgoIide et Sicyone. 

VII. La legende des Argonautes, composee d’elements divers dont le 
rapprochement et la combinaison ont ete probablement operes dans la 
Grece centrale, en Locride, dans le nord de la Beotie ou le sud de la 
Thessalie. 

VIII. La legende de Thesee, ou se reconnaissent malgr6 la predomi- 
nance definitive de I’Attique des origines cretoises et argiennes. 

IX. Enfin le cycle troyen, dont Gruppe s’efforce de classer les divers 
elements : traditions locriennes, thessaliennes, etoliennes, les plus 
anciennes; legendes peloponnesiennes ; epopees composees principale- 
ment dans ITonie asiatique. 

Comme on pent s’en rendrecomptepar celte breve analyse, la seconde 
partie du livre de 0. Gruppe n’est ni moins substantielle, ni moins inte- 
ressante que la premiere. Aucune des traditions ou des legendes essen- 
lielles de la mythologie grecque n est laissee de c6te : tout au plus se 
demande-t-on pourquoi des heros comme Persee, Bellerophon, des per- 
sonnages legendaires comme Minos ne sont pas cites aupres de Thesee 
ou d’Heracles. 

Nous ne saurions dissimuler neanmoins qu’apres avoir lu ces chapi- 
tres si nourris il nous est venu un doute et un regret. La precision, 
avec laquelle I’auteur pretend determiner I’age respectif des tres nom- 
breuses traditions qu’il etudie, nous semble vraimenl audacieuse. Sur 
quoi se fonde-t-il pour affirmer, par exemple, que dans la plupart de 
ces Mijt/ienkomplexe les elements cretois ou locriens sont chronologi- 
quement anterieurs aux elements argiens ou attiques?N’est-ce pas uni- 
quement sur I’idee, fort hypothetique et subjective, qu’il s’est faite de 
I’ordre dans lequel se seraient succede les diverses periodes de la pre- 
histoire hellenique / 
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Et d’autre part on est surpris, on regrette de ne pas Irouver la moin- 
dre explication, la plus petite tentative d’exegese de ces legendes si 
variees, de ces conceptions populaires et poetiques a la fois. Pourquoi 
n’avoir pas essaye d’interpreter le my the de Promethee on celoi 
d’Heracles ? 

Cette reserve, que souligne encore I'absence de toiite conclusion 
generale a la fin de la seconde partie, nous semble vraiment excessive. 
Elle est d’autant plus facheuse que I’auteur, par sa connaissance appro- 
fondie des documents, etait mieux prepare que personne a proposer 
des solutions vraisemblables. 


Quel que soit pour I’historien de la religion grecque I’inleret des deux 
premieres parlies de I’oeuvre, c’est pourtant dans la troisieme qu’il 
trouvera le plus d’idees personnelles, de conceptions originales, d’indi- 
cations suggestives. Le tableau, qui est ici lrac6 de revolution suivie, des 
transformations subies par la religion bellenique, est une fresque lar- 
gement brossee, d’une ampleur vraiment admirable, dont tons les 
details n’ont peut-Stre pas une egale valeur, mais dont les plans princi- 
paux et les lignes essentielles se detachent avec un relief saisissant. 
Que I’imagination du peintre y ait souvent supplee anx donnees four- 
nies par la realite, il n’est que trop vrai. L’art se m61e ici a la science. 
Mais I’ensemble n’en constitue pas moins une des oeuvres les plus re- 
marquables qui aient ete ecrites depuis longtemps sur 1 histoire et le 
developpement des conceptions religieuses cbez les Grecs. 

0. Gruppe cherche d’abord a reconnaitre ce qui dans les cubes et les 
mythes grecs peut etre consider^ comme prehellenique, vorgriecfdsch. 
G’est a propos de cette question qu’il precise sa methode et se refuse aux 
comparaisons, aux rapprochements de I'ecole anthropologique. II n’admet 
que les comparaisons et les rapprochements avec les religions des peoples 
dont les relations avec les Hellenes sont historiqueme nt a peu pres 
demontrees, specialement avec les systemes religieux des populations 
civilisees qui vivaient sur les bordsdu Nil, de I’Euphrate, oudu Gange. 
Encore ajoute-t-il qu’il est souvent tres malaise de decouvrirpar quel lien 
tel mythe ou tel rite grec se rallache aux mythes ou aux rites ana- 
logues constates en Egypte, en Chaldee ou dans I’lnde vedique. Ce n’est 
point dans les conceptions cosmogoniques, theogoniques, anthropogo- 
niques qu’il trouve I’element prehellenique; il ne considere pas que ces 
conceptions appartiennent a VUrzeit indo-germanique. C’est bien plutot 
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dans la double forme du rite essentie! de la religion grecque, du sacri- 
fice, sacrifique-banquet ou sacrifice communiel d’une part, sacrifice par 
le feu d’autre part. L’un et I’autre rile, commun a la fois aux peuples 
indo-germaniqueset aux tribus semitiques, proviennent sans doute d’une 
religion extremement ancienne, dont le foyer de rayonnement doit etre 
cherche dans la partie occidentale de I’Asie ant^rieure. 

Pour Gruppe, leculte du feu et specialement dufeu celeste fut la reli- 
gion primitive des habitants de la Grece ; mais deja pendant la periode 
cretoise, la premiere des epoques historiques etablies par I’auteur, cette 
conception religieuse est rejetee au second plan. Les cultes chthoniens 
I’emportent alors. L’Hades remplace le ciel comme sejour des puissances 
redoi’tables. Cette transformation se poursuit, s’accentue encore pendant 
la periode ou domine 1 ’influence de I’Eubee et de la Beotie orientale; 
le culte consiste alors en rites plus magiques que religieux, a I’aide 
desquels on s’efforce d’ecarter les influences malfaisantes des demons 
souterrains. Avec les deux periodes suivantes, auxquelles 0. Gruppe 
donne le nom de periode minyenne et de periode locro-lhessalienne, le 
caractfere de la religion change completement. Les cultes chthoniens 
cessent d’occuper le premier rang; les croyances qui s’y rattachent 
deviennent de pures superstitions. Les conceptions religieuses de I’epoque 
primitive reprennent le dessus; mais elles revStent une forme de 
plus en plus anthropomorphique ; de la foule des demons primitifs 
emergent les dieux et les deesses, dont I’Olympe devient le sejour. Enfin, 
au temps de la domination et de la civilisation argienne, la religion 
grecque revet sa physionomie classique, les grands sanctuaires natio- 
naux se conslruisent en I’honneur des Olympiens. La legende delphique, 
d'apres laquelle le culte d’Apollon remplafa le culte de Ge au pied du 
Parnasse, parait a Gruppe exprimer en termes tres nets revolution qui 
se produisit alors dans les conceptions religieuses des Hellenes. 

Apres cette esquisse generale, 0. Gruppe aborde I’histoire detaillde 
de la religion grecque. II y distingue trois stapes. La premiere corres- 
pond aux deux periodes crMoise et eubeo-beotienne ; elle est caracteri- 
see par la croyance aux esprits et par la pratique de la magie. La seconde 
embrasse les periodes minyenne, locro-thessalienne, argienne et en 
partie I’epoque classique ; les dieux de I’Olympe se substituent aux 
esprits et aux demons ; les rites magiques sont remplaces par la priere, 
Toffrande, le sacrifice; la poesie et Part exercent une action prdponde- 
rante sur cette creation de la veritable religion hell4nique. La troisieme 
etape est celle de la decadence ; elle commence des le iv' siecle avant 
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I’ere chretienne et se prolonge pendant plusieurs siecles jusqu’au 
triomphe du christianisme. A ces trois etapes correspondent les trois 
sections de la troisieme partie de I’ceuvre de Gruppe, 

La premiere de ces trois sections est intitulee : Das Vordringen des 
Gespensterglaubens iind der Zatiberei wdhrend der Bliitezeit der kretis- 
chen und der boiotisch-euboiisc/ien Kultur. Pour Gruppe, les esprits 
redoutes comme puissances divines furent d’abord les morts eux-memes, 
en qui I’on voyait des vengeurs du droit meconnu, a qui Ton attribuait 
le pouvoir de punir les injustices commises. Plus tard ces esprits furent 
considerds comme des 6tres divins,dont le monde souterrain etait le pays 
d’origine; on les appela les Erinyes, les Keres ; a la m§me cafegorie de 
demons appartiennent Mormo, Empusa, Lamia, Antaia, qui survivaient 
encore dans les croyances populaires a I’epoque classique. Ces divers 
esprits passerent longtemps pour resider dans des objets inanimes ou 
dans des Mres animes, les uns et les autres veritables fetiches. Ces 
objets pouvaient etre des pierres, des rochers, des arbres ; ces etres 
etaient des animaux. Gruppe, toujours inspire par les idees systdma- 
tiques qu’il s’est faites, s’efforce de prouver que les esprits contenusdans 
ces divers fetiches etaient primitivement d’origine celeste. Par exemple, 
les pierres fetiches, Steinfetische, furent d'abord des pierres tomb^es 
du ciel, comme les betyles pheniciens ; puis, lorsque les cultes chthoniens 
I’emportferent, on vit dans les rochers qui emergent du sol, principale- 
ment dans les rochers situ6s a I’entrde des cavernes ou des goullres sou- 
terrains, la demeure des esprits emanes de I’Hades. Pour expliquer la 
croyance aux arbres et aux plantes fetiches, Baumfetische, Pflanzenfe- 
tiscke, Gruppe rattache cette conception a Tidee du feu confenu dans 
le hois, et qii’on en fait jaillir par le frottement: mais, a I’epoque cre- 
toise et a I’^poque eubeo-beotienne, c’est parce que les racines des arbres 
et des plantes plongent dans le sol que les demons souterrains peuvent 
venir s’installerdans les unsetlesautres. Et c’est encore la meme evolution 
qui se produisit en ce qui concerne les animaux fetiches, Tierfelische\ 
les animaux, qui aiment etqui parcourent les hauteurs lumineuses du 
ciel, furent mis des I’origineen rapport avecl’eclair, avecle feu celeste, 
ensuite onaccorda plus d’attention et on attribua plusde puissance aux 
animaux qui rampent sur la terre, comme les serpents ; qui la creusent 
et qui semblent parfois en sortir, comme les fourrais et les souris ; qui 
la fouillent de leurs museaux ou de leurs defenses, comme les chiens, 
les loups, les pores, les sangliers. 

II nous est impossible d’entrer dans les details de I’etude singuliere- 
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ment approfondie, souvent ingenieuse, toujours suggestive que Gruppe a 
faile de tous ces esprits et demons. II examine successivement en quels 
lieux ils se manifestent de preference ; quel est leur domaine, leur champ 
d’action ; quels sent leurs rapports avec I’homme, soit en ce monde (la 
possession, la folie amoureuse, la fecondite), soit dans I’Hades (le Juge- 
ment des Morts, etc.). II analyse les rites et operations magiques, que 
I’homme pratiquait pour s’assurer la protection des esprits bienfaisants, 
pour se purifier, pour apaiser par des expiations la colere des demons 
irrites; a ces derniers rites se rattachent pour lui certaines coutumes 
encore en vigueur a I’epoque historique, telles que la consecration des 
chevelures, la prostitution sacree.l’exil volontaire, les sacrifices humains. 
Enfin dans un chapitre consacre aux f^tes, il veut prouver que les fetes 
les plus anciennes avaient un caraclere astronomique, mais qu’elles 
devinrent, des I’epoque cretoise, des ceremonies lugubres, dont les 
rites etaient des ebarmes magiques destines a lutter centre Taction des 
mauvais demons. Linos, Lityerses, Daphnis, Bormos, qui jouaient un 
r61e a Tepoque historique dans des ceremonies analogues, etaient des 
personnages mythiques tues par des chiens ou des sangliers, c'est-ci-dire 
par des esprits qui avaient revetu ces formes animates. 

Les 214 pages (758-972), dans lesquelles Gruppe a ainsi systematise 
ses opinions sur les origines et les formes les plus anciennes de la reli- 
gion grecque, pretent sans doute a discussion ; on n’acceptera pas sans 
reserve toutes ses conclusions. Mais elles attestent une telle connaissance 
des moindres details du rituelhellenique; elles temoignent d’une pensee 
si penetrante ; elles se deroulent avec une telle ampleur, qu’on ne sau- 
rait leur contester le merite de renouveler plus profondement et plus 
puissamrnent qu’aucun autre ouvrage les idees courantes sur le sujet 
traite. Ce merite est d’autant plus grand a nos yeux que Tauteur, fidele 
i sa methode. a puisd aux seules sources antiques, en s’interdisant tout 
emprunt aux religions et aux superstitions des peuples sauvages. 

Dans la seconde section de cette troisieme partie, on assiste a la for- 
mation progressive, sous Tinfluence de Tart, de la religion grecque, telle 
qu’elle etait constituee au v«sifele avant J. G. Cette metamorphose com- 
mence des la periodeminyenne; elle se poursuit a Tepoque ou la Locride 
et la Thessalie meridionale, puis TArgohde furent les centres les plus 
brillants de la civilisation grecque. Sous Tinfluence de la noblesse et 
des princes, la magie recule; la priere et le sacrifice prennent dans les 
ceremonies religieuses la premiere place. G’est alorsque la poesie, avant 
les arts plastiques, commence a fixer les traits des divinites, a leur donner 
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ces physionomies ci la fois humaines et surhumaines qui distinguent les 
dieux et les deesses heljeniques. En mSrne temps se pose le probleme 
de la destinee humaine. L’epopde ionienne, surtout les poemes home- 
riques, jouent dans cette oeuvre un role preponderant. Bientot une 
influence nouvelle s’exerce sur la mythologie et la religion grecque ; au 
VI® siecle le mysticisme orphique a penetre profondement certains 
cultes. 

Ainsi s’est cree le monde divin des Grecs.monde multiple, ou survi- 
vent des Elements primitifs, ou des divinites locales, temoins d’un passe 
tr&s lointain, coudoient des abstractions divinisees ; oil la puissance crea- 
trice n’est jamais epuisee. C'est ce moment, dans revolution de la reli- 
gion grecque, que Gruppe a choisi pour etudier les principales divinitfe 
du pantheon hellenique : Zeus, Hera, Poseidon, Demeter, Persephone 
et Hades, Pallas, Athena, Apollon, Artemis, Hephaistos, Hermes, Aphro- 
dite, Ares, Pan, les Satyres, les Silenes, Hestia, Dionysos, Asklepios. 
Pour chaque dieu et pour chaque deesse, il indique quelle en est a ses 
yeux la signification originelle; comment cette signification se trans- 
forma a I’epoque cretoise et eubeo-beotienne, c’est-a-dire a I’uge ou les 
conceptions chthoniennes furent prMominantes ; puis comment se crea 
laldgendeproprement mythiquedeladivinite; quelle place tienlladivi- 
nitedans les theogonies; quels rapports lui furent attribues parlesGrecs 
avec leurs institutions sociales, politiques et militaires ; enfin quel type 
lui a ete donne par les arts plastiques. 

La troisieme et derniere section expose la decadence de la religion 
grecque, die Auflosung der griechischen Religion. Cette decadence fut 
produite par des causes internes et par Taction d’elements exterieurs. 
La plus efficiente des causes internes doit etre cherchee dans les progres 
du scepticisme, d’un double scepticisme, le scepticisme purement des- 
tructeur des impies et des athees, le scepticisme rationaliste des ecoles 
philosophiques. Parmi les elements exterieurs, qui contribuerent le 
plus a denaturer et a detruire la religion des Hellenes, il taut ciler au 
premier rang Tinfluence des cultes et des conceptions religieuses de 
TOrient. A cette influence sont dus a la fois le neo-mysticisme et la theo- 
sophie des premiers siecles de Tere chretienne ; le progres des cultes 
rendus aux maitres du monde, Lagides, Sehucides, Attalides, puis 
empereurs remains ; la favour croissante qui s’attacha aux divinites et 
aux rites originaires de TEgypte, de la Syrie, de TAsie Mineure, mfime 
de la Chaldee et de TIran. Les grands sanctuaires nationaux furent 
abandonnfe ; les cultes publics d’autrefois furent delaisses, et Tantique 
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religion n’opposa guere de resistance a la foi nouvelle, au christianisme. 
Les ennemis redoutables centre lesquels le Christ eut a lulter furent 
moins Apollon, Aphrodite ou Zeus, qu’Isis, Cybhle et Mithra. 


» » 

Telle est, bien imparfaitement resumee, I’oeuvre d’O. Gruppe. II 
serait pueril de chicaner I’auteur d’un tel monument sur les details. Ce 
qu’il faut louer, ce que nous tenons a mettre en lumiere, e’est la mai- 
trise d’une pensee admirablement lucide, qui a suivi sans defaillance 
d’un bout a I’aulre la voie qu’elle s’etait tracee ; e’est la rectitude ine- 
branlable avec laquelle ce savant a laboure le vaste champ qu’il s etait 
propose de defricher ; e’est enfin et surtout I’infinie conscience avec 
laquelle I’ouvrage a ete compose et qui lui donne, pour tous les histo- 
riens de I’antiquite, un prix inestimable. 

J. Toutain. 


W. H. Roscher. — Enneadische Studien. 10-4°, 170 p. Extrait 

du t. XXVI des « Abhandlungen » de I’Acad^mie de Saxe. —Leipzig, 

Teubner, 1907. 

Le quatrieme memoire de M. R. repose sur le m6me principe que 
les precedents : le mois lunaire aurait ete la premiere division du temps ; 
comme il se laisse diviser en trois enneades, le chiffre 9 aurait pris un 
caraclere sacre ; une fois revStu de ce caractere, il se serait impost 
dans tous les ordres de connaissance. 11 aurait eu a lutter centre la con- 
currence de I’hebdomade, qui est a peu pres le quart du mois lunaire, 
comme I’enneade en est le tiers ; e’est assez tard, vers le v= siecle seu- 
lement, que les systemes decimaux et duodecimaux, systfemes purement 
rationalistes et scienlifiques, out commence a s’etablir; mais, les sys- 
lemes anterieurs etaient si bien enracines que, dans toute I’antiquile, 
e’est le 7,le 3 et le 9 qui ont joue le role que jouent aujourd’hui le 5 ou 
le 6, le 10 ou le 12. — C’esta la recherche des enneades dans cinq ordres 
de faits et a leur classification qu’est consacre ce memoire, qui sera le 
dernier de ceux ou M. R. a reparti la prodigieuse quantity de textes 
qu’il a recueillis sur ce sujet ; 1“ les enneades dans les cubes et les 
mythes et leur concurrence avec les hehdomades ; 2® les enneades dans 
I’Epopee : elles sont beaucoup plus nombreuses que les hebdomades ; 
elles portent principalement sur les banquets, les fun^railles , les 
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jeunes, les coleres des dieux, les races et les ages des hommes, les 
groupes de personnages divins ou humains, etc. ; 3° les enn^ades chez 
les Orphiques : elles y predominent parce qu’elles predominent deja 
dans les deux principales sources de I’Orphisme, les cultes d’Apollon et 
de Dionysos, les poemes hesiodiques ; la neuvaine, sous le nom de 
kourelis ou kor&, devient le nombre sacre d’apres Pythagore, qui aurait 
repu sa doctrine dans les 27 jours passes a la grotte de I’lda et d’apres 
Epimdnide, son maitre, qui aurait dormi 54 ans dans la m6me 
grotte et qui aurait vecu coname lui 90 ans; les Pythagoriciens contri- 
buent puissamment a meftre I’enneade en honneur dans le domaine des 
sciences ; 4" dans les ceuvres medicales de I’Ecole d’Hippocrate I’en- 
neade, raise en honneur par I’ecole orphico-pylhagoricienne, ne parvient 
pas a I’emporter sur I’hebdomade que soutiennent les influences semi- 
tiques ; enfin, le ration alisme grec fait triompher le systeme dtodaire 
dans la medecine veritablement scientifique, abandonnant a I'astrologie 
et a la magie les speculations sur les 7 et les 9; 5“ ce sont aussi les 
influences orphico-pythagoriciennes qui assurent son role a I’enneade 
dans les philosophies stoicienne et platonicienne ; la grande vogue a la 
fois des neo-pythagoricienset des mages « chaldeens » dans les premiers 
siecles de notre ere entraine un renouveau des doctrines novenaires. 
On entrevoit ainsi revolution generale de I’enneade en Grfece ; mais les 
raisons qui I’amenent a prevaloir sur I’hebdomade, puis a ceder devant 
la decade, n’apparaissent pas nettement. .M. R. croit fournir une expli- 
cation suffisante en remarquant que le mois de 28 jours (4X7)® 
recule devant celui de 27 jours (3 X 0)> puis, que I’un et I’autre ont 
succombe devant celui de 30 jours (3 X '*0). Mais I’anteriorite du mois 
de 28 jours sur celui de 27 est une pure supposition et les mois de 
28 jours sont toujours restes mSles a ceux de 30. Aussi y aurait-il eu 
lieu d’insister au moins sur deux autres points de vue : 1“ dans la pre- 
ponderance du systeme seplenaire dans certaines parties de I'Epop^e, 
ne doit on pas chercher une influence semitique comme celle dont 
V. Berard a cru reconnaitre les traces dans tout ce qui touche a la geo- 
graphie homerique? 2« dans certaines divisions politiques et sociales 
oil Ton trouve des multiples de 3 et de 9 ne faul-il pas chercher la con- 
sequence de fails d’histoire tres ancienne, tels que les 3 phijlai entre 
lesquelles se divise chaque peuplade dorienne, les 3 tritlijes et les 12 
naucraries que comprend la tribu attique primitive etc. ? * 

1. C’est I'liiterpretation .jue M. (jlotz a Ires heureusement appliquee a la 
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Quoi qu’il en soit,par I’incroyahle masse des fails collig6s, ces quatre 
memoires, pourvus d’excellents index, resteront les ouvrages fondamen- 

Phaeacie d’Homere {Etudes sociales et juridiques sur Vantiquitg grecque, 1906). 
Comme dans mon precedent compte-rendu (R«ti. Hist Re/., 1906, p. 474), je 
signalerai ici quelques fails qui me paraissent avoir echappe a M. R. Parmi 
les fails rituels et liturgiques ; les 9 sommations faites aux ombres lors des 
Limuria (Ovid. Fa.f/i, V, 443) ; les 7 coups donnes aux pharmakoi des Thargelia 
(Tzetzes, Chit. 23, 730) ; les 3 gateaux des especes dites Hba, popana etphto'is 
qu’on offre aux Jeux seoulaires a chacune des 3 llythies [Eph. Ep., 1892, 
p. 258) ; les 7 jours que durent les Mysia (Paus. VII, 27, 9) ; les 7 jours ou la 
victime expiatoire resle excommuniee avant d’etre lapidee aux Thargelia d’Ab- 
dere (Schol. Ovid. Ibis, 465) ; les 27 taureaux offerts, a Kos, a Zeus Polieus 
{Sylloge, 610); les 14 Thessaliens qui vont sacriBer annuellement sur la tombe 
d’Achille (Philoslr. Heroicus^ p. 208); les 9 nuits de chastele exigees des 
femmes qui veulent participer aux Ktes de Ceres (Ovid. Met., X, 434) ; les 
chcEurs de 7 gargons et 7 Biles aux fetes d’ Apollon a Sicyone (Paus. 11, 7, 7) ; 
les 7 et les 10 dans les interdictions religieuses de la fondation de Xanlhos 
(CM, III, 73); les fStes d’Artemis a Antioche commencent le 7 Artemision 
(Libanios, ad Art., 1, p. 236 R.) ; les rois de Sparte sacriBent a Apollon le 
1" et le 7 de cliaque mois (Herodot. VI, 57). — Parmi les fails d’ordre mylhique 
el legendaire : 

Les 9 Biles d’Asopos {BerlinerklassikerteHe, V, 1907, n. 14) ; le serpent 
Echidna qui engendre TpItw izv. -cp/a vlxva (ibid., p. 34) ; les 18 ans que 
les Magneles attendenl en Crete I’oracle d'Apollon (Kern, Die Grundungssage 
V. Magnesia, 1894) ; les Thereens, pour n’avoir pas obei a I’oracle, frappes d’une 
seoheresse de 7 ans au terme de laquelle les colons se decidenl a partir des 7 
localites de I’ile ( Herod. IV, 150) ; les 7 villes, les 7 vierges, les 7 Muses de 
Lesbos (Tiimpel, Philologus, 1889, p. 99); les 7 Hypostases de Diane dans le 
parth^neion d’Alkman ; les 7 jouis des leclisternes remains, les 7 rois, les 7 
Vestales (au moins est-ce le cliiffre qu’on donnait a la Bn de I’Empire ; voir 
Expositio totius Mundi,U6, ed. Lumbroso). — Comme proverbes ou- supersti- 
tions populaires ; le. dicton attribue a Tiresiasquiaurait ele femme pendant 7 ans: 
Ivvzrf.ao'.ov -f, yjvr, xo-j 4v5po; op=ye-ji! (Schol. Dial. Merctr., 5, 4 : Dial. Mart., 
28, 3); le graffito d’un plaisant sur un tour de .Milel ; ol wos iwl 

tlipa; ixT, opOoUv (Sitz. her . Berl. .A.k. 1906, 257) ; les 9 ans que reslent loups- 
garous ceux qui out mange de la chair humaine aux Lykaia (Paus. VIII, 2, 6, 
Plin., VIH, 34) ; la ligature a 27 tours qui doit guerir Scylla de sa folie amou- 
reuse (Ciris, 375). — Parmi les fails qui n’ont rien de propremenl religieux, 
I’inBuence du 7 et du 9 se reconnail encore dans ; 

Les 9000 ans auxquelles Platon reporte I’Allantide (Crilias, 108 E) ; les 3 
Parques inventanl7 lettres auxquelles Palamede en ajoute 11 (total (8 = 9 x 2, 
Hygin. Fa6. 277, 31) ; les 7 inventions qu'auraient faites les Atheniens (.Rlian. 
Hist. Var., Ill, 38) ; les 7 somatophylaques d’Alexandre, les 9 agretai de Kos, 
les 7 epistales d’K'eusis (CM, II, 5, 767 6; les 7 juges de Gorlyne (Jouni. 
Amer . Arch,, 1897, n. 19) ; I’invasion des HeraklideslS ans apres la guerre de 
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taux pour toutes les etudes sur les hebdomades et les enneades dans 
I’antiquite classique. Deja T. Hehn a poursuivi les mfimes recherches 
dans le monde seoiitique (Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern 
und Juden, Leipzig, 1907) et J.Loth dans le monde celtique [Revue cel- 
lique, 1904, p. 113). Qu’elles soient bientot reprises dans le domaine 
des etudes iraniennes indiennes, germaniques, etc., c’est le voeu que 
M. Roscber formula a la fin de son ouvrage et auquel on ne pent que 
s’associer en le felicitant d ’avoir ouvert la voie. 

A. J. Reinach. 


Edv. Rein. — Aiakos in der Unterwelt. Sagengeschich- 
tliche Untersuchungen ueber Aiakos. — Deux memoires 
extraits des Ada societatis Scienliarum Fennkae, t. XXXII, 39 et 
49 p. In-4“. — Helsingfors, 1907. 

.•Eaque est generalement connu comme juge infernal en compagnie 
de ses freres Minos et Rhadamanthe. M. Rein, dans une premiere dis- 
sertation [De Aeaco quaest. mythol., Helsingfors, 1903) s’est attache k 
montrer comment s’6tait faite I'association de ces trois demi-dieux d’o- 

Troie (Fliuc. I, 12); le neplimo die auquel Quinle-Curce (X, 10, 9) place I’en* 
sevelifsement d’Alexandre tandis qu’/Elien indique avec ra'son 30 jours 
[Hist. Var., XII, 64); les 7 annees de regne d’Egisthe et les 70 d’Oreste (Vel- 
leius, I, 1); les 9 jours mis par Annibal a franchir les Alpes (Liir. XXI, 35; 
Polyb. Ill, 53); les 7 arpents que mesure la ferine de Cincinnatus, de Regulus, 
de Fabius Cunclator, etc. ; a la lisle des enfanls nes au 7' mois, ajoutez Cor- 
bulon {Pline, VI, 8; VII, 4). Enfin M. R. a neglige Timporlant article de E. 
WOll'flin (Archiv.f. lat. Lexieogr., IX, p. 350) qui cherche a montrer que le 9 
est indigene a Rome; que le 7 y est venu par I’influence grecque, notamment 
par Aristides de Samos auquel Varron devrait sa thfiorie de I’bebdomade ; que 
cette influence y fut renforcee par les orientaux et les judeo-cbreliens avec leur 
doctrine des 7 peches capilaux qui serait en correlation avec celle des 7 pla- 
netes (Reitzenstein, Poimandres, p. 232 , Maass, Tagesgutter, p. 33) et que 
connait deja Horace [Ep. 1, t, 33) ou avec le role que jouentdans les livres 
sibyllins les 7 lettres de (jrxjpo; ou les 27 I. de la formule IX0Y2 (Gelfcken, 
Oracula Sihijllina, 1902, p. 144); d’.ulleurs, .\1. R. ne semble pas avoir com- 
pris dans ses recherches les pbeuonienes d'fsopstqi/n'e et d’interpretation nume- 
rale des lettres (I’erdrizet, Revue des Etudes Grecques, 1904, p. 350; W. 
Schultz, Meinnon, 1908). 
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rigine si diverse. Dans ce nouveau travail, il passe au crible d’une cri- 
tique severe les litres d’.di]aque a figurer parmi les juges de Tenter. 

La tradition serait d’origine orphique et le heros eginete n’apparai- 
trait pas dans ses fonctions de juge avant Platon. Son role primifif dans 
TEnfer etait celui de portier ou de porte-clef. Sa promotion a une plus 
haute charge est peut-etre un resultat de la thalassocratie eginete 
du vii® siecle. C’est a cette epoque que seraient n6es pareillement 
diverses legendes auxquelles on a cherche a tort des origines tres 
anciennes ; les prieres dL'Eaque, au sommet du mont Hellenion d’Egine, 
faisant cesser une secheresse qui desolait la Grece; ses fils repetant un 
prodige semblable; les rois de THellade reconnaissant son hegemonie 
comme celle du plus juste des princes; zEique deeidant en arbitre une 
querelle entre Skiron et Nisos ; appele meme a se prononcer entre les 
dieux; inventant enfin Tor et Targent — simple souvenir de la prepon- 
derance de la monnaie eginete au vii® siecle — . Toutes ces legendes au- 
raient repu leur forme definitive a Egine. Beaucoup, d’ailleurs, s’etaient, 
peut-etre, deja ebauchees au sein des populations locro-thessaliennes 
auxquelles -'Eaque semble appartenir originairement. C’est a ces tradi- 
tions plus anciennes que M. R., tout en en reconnaissant Timportance, 
ne me semble pas faire une part suffisante. Ainsi, je continue a croire, 
avec K. 0. Miiller, que ^aque est venu d’Epire comme hypostase du 
Zeus Panhellenios qui devait avoir a Egine un culle deriv6 de celui de 
Dodone; et, avec Gruppe, que, si Ton parle d’Eaque comme collabora- 
teur d’ApolIon dans la construction des murs de Troie, c’est parce que 
la ville doit son nom d’llion a une colonie lelege qui adorait un proto- 
Apollon dont les vocables etaient a la fois Ileus-Oileus et Aias-Aiakos. 

A. J. Reinach. 


H. J. Holtzmann. — Das messianische Bewusstsein Jesu. 

— Tubinge, J. C. B. Mohr, 1907, 1 vol. grand in-8, vii et 100 pages. 

Parmi tous les problemes difficiles qui se rapportent aux origines 
chretiennes, celui qui concerne la personne de Jesus lui-meme presente 
des difficultes toutes particulieres. Et loucbant ce probleme cardinal, 
la question de la conscience messianique de Jesus est la plus contro- 
versee et resolue dans les sens les plus divers ou opposes meme. G’est 
precisement cette question d’une importance majeure, la clef du minis- 
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lere de Jesus, qui est le sujet de la publication que nous annonfons. 
Elle est traitee de main de maitre, comrne tout ce qui sort de la plume 
si feconde de I’auteur. On sait qu’il est I’un des savants les mieux 
verses dans la matiere. II a etudi6 tous les Merits de quelque importance 
qui y ont trait et il y renvoie partout oii il y a lieu de le faire. Qui- 
conque s’occupe de la vie de Jesus et, en paiticulier, de sa messianite, 
trouvera done, dans cette monographie, une des meilleures sources de 
renseignement. L’auteur y pese d’ailleurs, avec autant de prudence que 
de competence, le pour et le centre des diflerentes opinions prises en 
consideration. 

M. Holtzmann commence par exposer le courant sceptique sur la 
messianite de Jesus, qui parait deja dans quelques ouvrages plus 
anciens, mais qui est surtout accentue dans une serie de publications 
recentes. D’apres les partisans de ce courant, Jesus n’a pa&ou pas sure- 
ment cru lui-meme etre le Messie, les premiers chretiens seulement lui 
ayant pr6te cette foi; ou bien il n’a accepts le titre de Messie qu’a son 
corps defendant ; ou encore ce titre juif, accepts par lui, ne cadre guere 
avec ses propres vues, bien superieures au judaisme; ou enfin ce titre 
ne fait qu’obscurcir la personne et la pensee de Jesus, et e’est un corps 
etranger dans la foi chretienne, dont il faut la debarrasser. En opposi- 
tion a ce point de vue, d’autres, plus ou moins fideles a I’opinion tradi- 
tionnelle, soutiennent que le christianisme lui-m^me subsistera ou crou- 
lera avec la messianite de Jesus. 

Beaucoup de thdologiens modernes n’ont pas non plus cru pouvoir 
eliminer la messianitdde I’image de Jesus, tout en I’envisageant de dif- 
ferer.tes manieres. Suivant les uns, Jesus a conserve une large part de 
judaisme et s’est aussi applique I’idee messianique traditionnelle, abs- 
traction faite de la tendance guerriere qu’elle revetait. 11 aurait done 
spiritualise cette idee dans quelque mesure, d’autant plus qu’au sein du 
judaisme deja on le faisait. Ainsi on a pensd que le simple Baptiste 
pourrait etre le Messie (Luc, iii, 15; Jean, i, 19 s.); ou bien on se re- 
presentait le Messie comrne un second Moise (Jean, i, 21; vi, 14 s. 
Comp. Deut., xviii, 15). Selon d’autres, Jesus n’a pas cru 6tre le Mes- 
sie effectif de son vivant deja, mais esperait le devenir dans la suite. Ils 
peuvenl s’appuyer sur des textes comrne Marc, ix, i et Rom., i, 4. 
D’apres cette opinion, Jesus ne serait devenu le Christ que par sa resur- 
rection (Act., II, 36). 

Merx repousse tous ces essais comrne des compromis inacceptables, 
les Evangiles renfermant des declarations d apres lesquelles Jesus ne 
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fut et ne voulut 6tre le Messie dans aucun sens. Holtznaann examine 
de plus prte les critiques de Merx et les trouve insutfisantes. II lui 
repond surtout avec raison que les apotres ne seraient jamais arrives i 
la conviction que Jesus etait ressuscite, s’il s’etait conduit en simple 
docteur ou prophete ; que cette conviction est le produit de leur foi mes- 
sianique et que celle-ci ne s’explique que si Jesus lui-meme avait cru 
elre le Messie. Jesus s’est assurement conduit comme docteur et pro- 
phete. Mais pour etre le vrai conducteur de son peuple, il a du faire un 
pas de plus et accepter le tilre de Messie. De nombreux traits de nos 
Evangiles ne laissent subsister aucun doute a ce sujet. Mais il est plus 
difficile de dire au juste quand Jdsus a reellement eu conscience de sa 
messianite el comment il I’a congue. 

Il est certain que Jesus a cru etre le Messie a partir d’un certain 
moment et que cette conviction lui a coute la vie. Mais comment sa 
mort n'a-t-elle pas compromis la foi messianique chez lui et ses disci- 
ples? G’est grace au litre de Fils de I’homme, adopte par Jesus. La 
notion du Pere celeste, celle du royaume de Dieu et celle du Fils de 
I’homme, sont issues de la conscience religieuse de Jfeus et sont inti- 
mement unies. Le litre de Fils de Thomme est le probleme fondamental 
de la vie de Jesus, mais un probleme bien difficile a resoudre. Au lieu 
de se livrer a une controverse sans fin sur le sens plus humain ou plus 
messianique de ce tilre, en se laissant guider par quelques textes isoMs 
qui permettent le doute, il faut partir de ceux, plus nombreux, qui 
sont comme des blocs erratiques dans nos Evangiles, qui sont princi- 
palement inspires par Dan., vii, 13 et qui ont un caractere eschatolo- 
gique indeniable. Il ne faut pas non plus suivre de preference le pre- 
mier Evangile, comme on I’a fait trop sou vent; car il y regnea ce sujet 
une tres grande confusion. 

Mais autant Boltzmann reconnait le caractere eschatologique du litre 
messianique que Jesus s’est donne et de la tendance generate de son 
ministere, autant il s’eleve energiquement contre ceux qui pretendent 
que I’eschatologie absorbe tout dans ce ministere, et qui ne voient en 
Jesus qu’un esprit fantastique, qui s’est iaisse dominer et egarer par une 
chimere. D’un autre cote, il trouve peu historique I’image moderne que 
beaucoup se font de Jesus, en meconnaissant trop le caractere eschato- 
logique de sa messianite et de sa notion du royaume de Dieu, pour lui 
attribuer un messianisme purement moral, traverse d’une haute spiri- 
tualite. D’apres lui, Jesus n’a accepte le litre messianique, emprunte a 
I’apocalypse de Daniel, que vers la fin de son ministere, a partir de la 
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sc^ne de Cdsaree de Philippe. II a done commence par avoir conscience 
de sa fllialitd divine et par sentir que le Pere celeste lui avail confie une 
mission aupres de son peuple, pour le ramener de ses egarements et le 
conduire an saint. Plus tard seulement, quand detristes experiences lui 
avaient fait comprendre que son role de prophete lui attirerail le triste 
sort de beaucoup d’autres prophetes, persecutes avant lui, il a dte 
oblige de ne plus attendre le royaume de Dieu et I’apparition du 
Messie que dansl’avenir. Mais alors il adopta un litre messianique qui 
elait le plus exempt de I’idee d’une royaute nationale, qui lui permettait 
de se considdrer comme le Messie sa ’.s se conduire en Fils de David. Il 
pensait etre un simple Messie futur et abandonnait humblement a Dieu 
le soin de manifester cette messianite quand et comme il le jugerait bon. 

M. Holtzmann arrive ainsi a la conclusion que nous modernes, nous 
ne pouvons plus accorder a la messianite de Jesus, sous la forme du 
Fils de Thomme, I’importance majeure, mais plulot au sentiment que 
Jesus a eu desa fllialite divine, sentiment qui peut et doit etre celui de 
tons les hommes. C’etait la son experience intime et capilale, dont la 
conscience messianique n’a ete qu’un derive. Celle-la nousreste etnous 
restera, m^me si celle-ci est compromise. Le inessianisme n’a ele que 
la forme traditionnelle de la pensee de Jesus, qui lui est venue du 
dehors, Le sentiment de sa filialife elait I’element nouveau et superieur, 
mais qui a du s’envelopper dans les formes du temps pour 6tre compre 
hensible. De mSme que Jean-Baptisle a ete prophete et plus que pro- 
phete, de meme J6sus a du 6tre le Messie, tout en etant plus que lui. 

G. PlEPENBRING. 


Johannes Halleb. — Die Quellen zur Geschichte der 
Entstehung des Kirchenstaates. Petit in-8, XVI, 260 p. 
et 1 carte. — Leipzig, Teubner, 1907. 

Quiconque s’est occupe desorigines des Flats de I’Eglise sail les diffi- 
cultes que Ton 6prouve par I’obligation de manier les lourds volumes du 
Liber Ponlificalis et des Monumenta Germaniae. Aussi esl-ce une idee 
trfes heureuse qu’ont eue les editeurs de cette nouvelle Quellensammlung 
zur deulschen Geschichte d’ouvrir leur collection par un fascicule de for- 
mat et d’impression tres commodes conlenant toutes les pieces essen- 
tielles : les vitae de Gregoire II, Gregoire III, Zacharie, Etienne II, Paul, 


ANALYSES ET r.OAIf’TES 11ENI>L> 


Etienne III, Hadrien ; les passages du 1. vi de Paul Diacre relatit's aux 
rapports de Liutprand, de Charles Mariel et de Gregoire ; ceux de la 
Chronique de Benoit de St-Andre du Soracte relatifs a Astolf, Pepin et 
Zacharie; ceux du Continuateur de Fredegaire sur le voyage en France 
d’Etiennell, la iVotac/e unctione Pipini relatant I’onctionde Pepin par 
Etienne en 768, les passages des Annates Lauresliamenses Petaviani et 
des Annates regni Francorum concernant les relations des rois francs 
avec la papaute de 754 a 783 ; les pages du Chronicon Moissacense tou- 
chantles voyages de Pepin en Italic etceux de la Vita Caroli d’Einkard 
relatifs A ceux de Charlemagne ; 99 pieces du Codex Carolinus, lettres 
des papes aux rois francs chronologiquement classees, plus 8 autres let- 
tres de la meme serie provenantd’autres sources; le Pactum confirma- 
lionis par lequel Louis I, en 817, contirme au Saint-Siege les donations 
de Charlemagne. Bien que la piece ne soit connue que par les recueils 
de Canons de I’epoque de Gregoire VII, M. H. la considere comme la 
premiere piece authentique sur laquelle s’appuient la pretention du 
Saint-Siege. Comme il imprime a la suite la Donation de Constantin, on 
regrettera qu’il n’ait pas ajoute les autres faux celebres dont Tun, le 
Fragmentum /^antM:;/a«y7rt,contientpeul-elrequelquespartiesemprun- 
tees a I’acte passe a Quiersy en 754 entre Etienne II et Pepin. — La 
valeur pedagogique de cetexcellent recueilde textes eut ete singuliere- 
ment augmentee, si I'editeur, au lieu de se borner a une notice erudite 
sur les sources qu’il a extraites et a une bibliographic (oil I’on s'etonne 
de ne pas trouver les nomsdeP. Favre, deCregorovius, deCrivelluci et 
de Doellinger), avait accompagne de notes explicatives les passages les 
plus importants de ces pieces originales. 

A. J. Heinach. 


Karl Vollers. — Die Weltreligionen in ihrem geschichtli- 
chen Zusammenhange. 8, 199 pages — lena, 19U7, Dlederichs. 

M. K. Vollers a fait son livre«pour les espritschercheurs et curieux, 
qui sont cultives et qui pensent ». Un ecrivain ne saurait se proposer 
un public plus digne d’interet. Le meilleur eloge qu’on puisse faire de 
ce volume, c'e.st d'exprimer le voeu qu’il aille a son adresse. Leslecteurs 
les plus exigeants y trouveront amplement de quoi alimenter leurs 
reflexions et satisfaire leur desir de savoir. 

II ne faut pas, il est vrai, que, sur la foi du litre, ils y cherchentune 

10 
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exposition justement equilibree des trois grandes religions qu’on est 
convenu d’appeler universelles. Un coup d’ujil jete sur la table des 
matieres les fera revenir de cette erreur. Ils y constateront que le boud- 
dhisme remplit a peine 22 pages, alors qu'il y en a 21 pour la religion 
des Perses, et 38 pour celle de I’Ancien Testament. Quant a I’lslam, il 
est expeJie en sept pages, une parcimonie d’autant plus inattendue que 
I’Arabie est, comme on sait, fobjet ordinaire des travaux du distingue 
professeur d'lena. 

En realite, M. V. ne s’est nullenient propose de refaire les cinq 
lejons oil Kuenen, opposant les religions universelles aux religions 
populaires, avait, devant les auditeurs des conferences Hibbert, expose 
avec quelque detail I’lslam, le christianisme et le bouddhisme. Ge qui 
donne a son livre une forte unite, c’est que tous les chapitres, ou peu 
s’en faut, gravitent autour d’une menie question. M. V. a voulu recon- 
naitre et suivre dans les religions du monde sernitique et cedes du 
monde aryen I’origine et le developpement des idees qui ont concouru a 
la formation du cbristianisine. Kstimant que le christianisme primitif 
repose essentiel lenient sur deux colonnes, I’esperance messianique, 
d’une part, et de I’autre, la croyance en un dieu enleve a la fleur de I’Age 
par une mort violente, pleure par les femmes et revenant bientdl a la 
vie, il a releve soigneusement, dans les religions de I’Asie anterieure, 
les antecedents de Tune et I’autre notion, et niontre que, si la premiere 
est juive, le dogine de la resurrection est d’origine aryenne. 

On comprend des lors que I’auteur ait fait une place relativement 
large aux religions des Babyloniens. du peuple hebreu, des Iraniens, 
des Anatolians: et qu’il ait a I’occasion dirige ses regards du cote des 
Grecs et meine des Uomains, Le.s uns plus, les autres moins, tous ces 
peuples, en elfet, ont contribue a la formation de la plus ancienne doc- 
trine chretienne. Be Babylone vient, par exemple, la maniere dont on 
s’est represente les relations du Pere et du Fils. La Judee a fourni 
I’idee messianique. A I’inlluence directe des Perses, le christianisme 
doit I’attente de la fin du monde, la distinction tranchee d’un monde 
visible et d’un monde invisible, d’un royaume de la lumiere et d’un 
royaume des tenebres, d’une armee celeste et d’une armee infernale. 
G’est dans I’Asie Mineure que s’est elaboree pour la premiere fois, avec 
la notion d’un dieu qui meurt et qui ressuscite, I’opposition radicale du 
corps et de Fame, c .\ux mysteres de la Grece, nous devons les idees 
d’expiation, de saint, de seconde naissance, de I’union avec le divin, 
d’une vie eternelle et bienbeureuse. » 
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Si I’Egypte a ete presque completemeat laissee de cote, c’est que le 
christianisme n’a rien regu d’elle directement, et a peu pres riea ‘ indi- 
rectement. Si I’lslam lui-meme ne trouve guere son compte dans le livre 
de M. V., c’est qu’il n’apporte pas beaucoup de lumiere sur la question qui 
preoccupe avant tout I’auteur. Le bouddhisme, an contraire, a merite 
d’etre pris en consideration, d’abord parce qn’on constate toujours plus 
I’influence exercee par I’lnde sur le christianisme; en outre, parce que 
le bouddhisme nous montre a merveille comment une religion univer- 
selle peut se former par I’agglom^ration d’idees preexistantes. 

De la definition qu’il donne des religions « universelles », M. V. a 
ecarte un caractere auquel on etait accoutume jusqu'ici a donner une 
certaine importance. Ne semblait-il pas que ces religions avaient ceci de 
commun d’avoir eu pour fondateurs des personnalites religieuses forte- 
ment accusees? Mais non ; le christianisme s’explique tout entier sans 
qu’on ait besoin de faire intervenir dans ses origines un initiateur, un 
genie d’une puissante originalite (p. 177). M. V. va meme jusqu’a 
declarer qu’a la difference du Christ, I’image d un Mahomet ou d’un 
Bouddha nous a ete transmise, idealisee sans doute, par les sources 
litteraires* (p. 162). Passe pour Mahomet qui a vecu dans la pleine 
lumiere de I’histoire. Mais le Bouddha? Que pense M. Senart d’une 
affirmation aussi audacieuse? 

A I’appui de sa these, M. V. fait observer que, par leur nature et par 
leur date, les fivangiles ne peuvent avoir plus de valeur documentaire 
que n’en ont, a propos de Mahomet, les recueils de traditions souvent 
suspectes auxquelles on donne le nom de hadith II faut, il est vrai, 
mettre a part le temoignage de Paul. Cinq ans environ apres la mort du 
Christ, Paul parle de la resurrection comme d’un fait constant ; il 
declare meme que « si Christ n’est pas ressuscite, vaine est notre predi- 
cation, vaine votre foi «. Sans doute. Mais ce temoignage ne suffit pas a 
combler I’hiatus e.xistant entre I’evenement et la relation qu’on en a faite. 
Paul n’a pas ete un temoin oculaire. De plus, e’etait un visionnaire. 
Enfin, il etait pen4tre d’idees venues d’Anatolie, 11 se peut, par conse- 

1) A peu pres, car I’Egypte pourrait l>ien avoir douiio naissance a rim[>or- 
tante idee que la destini-e rlu dieu est coniine la garantie de la destinec du 
fidele : la resurrection du ilieu autorise cliez I’homine I’esperance d’une vie 
future. 

2) Nous connailrions a historiquement » le pere, la mere et la soeur du 
Bouddha (p. 106). La sceur? L’auteur a saus doute voulu dire la soeur de sa 
mere. 
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quent, que les vagaes recits qui circalaient dans lacommanaute primi- 
tive sur les apparitions du Christ aient pour la premiere fois pris corps 
et consistance dans I’esprit de cet apdtre. 

A ce vigoureux effort fait en vue d’eliminer, dans I’explication du 
christianisme, I’influence decisive d’une puissante personnalite, on 
roconnait bien vite la tendance evolutionniste de I’auteur. M. Vollers ne 
veut pas etre seulement historien ; il applique, dit-il, la methode liisto- 
rico-comparative (p. 122). De la^ une certaine complaisance a etablir 
entre deux religions differentes des paralleles, dont on ne saisit pas 
toujours I’opportunite C Dela, aussi, cette declaration assez contestable 
que Ton ne peut comprendre I'essencede la religion que si Ton remonte 
avant tout a ses commencements (p. 12); ce qui equivaut a supposer que 
tout ledeveloppement ulterieur de la religion est deja contenii dans son 
premier germe. Dela, enfin, l ideequ’onpeul conclured’un etat posterieur 
d’une religion donnee a un etat anferieur de cette religion ; m6me, — s’ll 
s’agit de deux religions dont I’une est creanciere, I’aulre debitrice — , 
que la direction prise par la seconde nous renseigne iudirectement sur 
I’esprit (jui re.gnait dans la premifere. Un exemple frappant de cette 
maniere de raisonner, c’est quand M. V., constatant d’une part I’in- 
fluence religieuse exercee par la Babylonie sur la Perse, d’autre part, la 
tendance essentiellement morale du mazdeisme, infere que ce m6me 
caractere a certainernent a|>partenu a la religion babylonienne, alors 
que nos sources ne nous autorisent point a le lui attribuer (p. 92). 

Mais une reserve plus necessaire encore porte sur la these principale 
de I’auteur. Est-il bien sur que le christianisme se trouvera tout entier 
explique, quand on aura pu rattacher a d’autres syslemes religieux tous 
les elements qui sont entres dans sa formation? Suffit-il, pour qu’on 
comprenne ses rapides succes, de dire qu’elant a la fois, et a cause de 
ses multiples origines, « religion de la loi et religion de la liberte, juif 
et non juif, monolheiste et tritheiste, ascetique et indulgent dans sa 
morale, mystique et rationaliste, individualiste et socialiste, populaire 
et philosophique, monarchiste et democratique », il a pu, grace a la 
varietede ses nuances chatoyantes, gagner un nombre toujoursplusgrand 
d’adeptes? Le probleme est evidemment plus complexe que ne semble 
le croire M. V. On sait qu'il se pose dans les meines termes pour le 
bouddhisme ; onarriveiait a demontrer qu’il n'y a rien eu d'ori"'inal 
dans la doctrine et dans la discipline bou Mbiques; il n’en resterait pas 

1) Voir, par exemple, pa-ps :27, tIO. 100, f-tc. 
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moins que le bouddhisme apparaitrait encore dans I’histoire de I’Inde 
comme un fait nouveau, ayant son caractere propre. G’est la meme 
inopression que fait le christianisme. De part et d’autre, il a du y 
avoir quelque chose qui a renouvele radicalernent, transfigure ces em- 
prunts memes dont on reconnait toujours plus I’existence. Get ele- 
ment primaire, qui a donne a tout le compose son originalite et sa 
puissance religieuse, n’est-il pas probable qu’il faut le chercher, sinon 
dans la personnalite historique du fondateur, du moins dans la maniere 
dont cette personnalite, reelle on fictive, a agi sur le cceur et I’imagina- 
tion des fideles ? 

J’ai insists, comme c’etait mon devoir, sur les parties qui me parais- 
saient surtout contestables dans le livre de M. Vollers. Mais ce ne 
serait pas rendre pleine justice a son ceuvre que dene pas avertir les lec- 
teurs qu’ils y trouveront un grand nombre de pages vraiment remar- 
quables pour la condensation claire et forte de I'exposition. Je leur 
recommande en particulier le beau cbapitre sur la religion de I’Ancien 
Testament*. D’une maniere generale, et quelle que soit la position 
qu’ils prennent a I'endroit de la these principale soutenue par I'auteur, 
ilsseront obliges de rendre bommage a la fa?on calme et objective avec 
laquelle sont abordees des questions souvent delicates, et de remercier 
I’auteur pour tant de suggestions qu’ils lui devront. 

Paul Oltramare. 

t) M. V. est un semitisant dont les travaux sont fort apprecies des specia- 
listes. 11 est eviclemtneiit moins bien renseigne sur les religions du monde 
aryen. Jo no veux pas le chicaner a propos de cortaines transcriptions de noms 
indiens. Mais ]e dois I’averlir que le cliien n'est pas en general considere 
comme sacre par les tlindous (p. 98); que le mot Gakta ilesigne non pas 
I’epouse, mais certains adorateurs de Giva (p. 119) ; que le soleil n'est pas un 
Asura, mais un Aditya ; que ce sont ties probablemenl les Givaites, et non pas 
les bouddhistes qui ont invente le rosaire !p. 115) ; qu'il y a <|ue!que exagera- 
tion a dire qu’Acoka a fait de son royauine un etat bouddliique modele (p. 116). 
— M. V. met la croyance a la metempsycose en relation avec le tolemisme : 
cette engine n’est probable, en tout cas, ni pour I’lnde, ni pour la Grece. Le 
fetichisme africain serait la croy.uice (|ue I'hormne peut contraindre le Dieu a 
lui donner ce qu'il ilesire; est-ce la vraiment defmir cette I'ornie de la religion’.' 
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FbedCric Macleu. — Bibliotheque Nationale. Catalogue des ma- 
nuscrits armeniens et georgiens. 1 vol. in-S“ de xxx-204 p. et 5 pi. — 
Paris, Leroux, 1908. — Ce oa(alof;iie d’une liUer.ature presque exolusivement 
reli"ieuse remlr.-i rle errands servici-s aux specialistes. Une introduction de trente 
pages retrace I’historique de la collection. Les plus anciennes acquisitions re- 
montenl au xvi' siecle, mais le fonds principal provient de la mission coiifiee a 
i’abbe Sevin, sous Louis XV. Cinq planches donnent de bons specimens des 
diverses ecritures armeniennes. 

H. Nissen. — Orientation. Studien zur Geschichte der Religion. 

— Berlin, Weidmann, 1906-1907, 2 fasc, 8“ de 2C0 p. (ensemble). — Les cir- 
constances nous ont empechds de signaler lors de son apparition les deux pre- 
miers fascicules de I’ouvrage de M. Xissen ; il est encore temps de reparer cette 
omission; M. N. passera probablement en revue, de son point de vue special, 
toutes les religions, et il a .a peine terminece qui concerne la religion grecque. 
Nous consacrerons done un compte-rendu d’enscmble a ce livre lorsqu’il sera 
acheve ou touchera a sa fin. Son litre r.'sume .a I’avance son contenu : il traite 
de I’orientation des temples et de tou? edifices de culte, a travers les temps. 
Le releve topographique, apparemment exact, qu’il fournit de chaque temple 
d’Egvpte, des Semites, des Grecs dans ses rapports avee le systeme solaire 
permettra d’etablir des elements nouveaux de comparaison et de critique; et il 
est douteux que ce livre prudent serve a edifier encore un systeme d’mterpre- 
tation solaire des mythologies. 

W. .Jones. — Fox Texts, publications of the American ethnological so- 
ciPty. — Leyrle, Brill, 1907, 8“ de 383 p. — Recueil de documents, en majeure 
partie religieiix, sur les Algonquins; ilren'’erme environ soixante recits mythi- 
ques ou textes de pridres reiinis sur place par M. J. La partie consacree a 
I’etude comparative indispensable est mallieureusement plus qu’aiiregee. Les 
textes paraissenl soigneusement traduits et immediateraent utilisaldes. 

Edw. Lehman.n. — Mystik im Heidentam und Ghristentum trad, 
allemande par M™* .\nna Grundtvig. — Leipzig, Teubner, 1908, 1 vol. in-12 
rle 166 p. — L’auteur de cet excellent petit livre est docent d’histoire des reli- 
gions a Copenhague. En dou/e c lurts chapitres ilt'-tmlie le mysticisine a travers 
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les ages et mgme le montre en des religions ou la vulgarisation I’allait rare- 
ment chercher : il discerne la part de myslicisme authentique que contient 
1 extase chamanique aussi bien que la speculation d’un maitre Eckart ou I’etTu- 
sion d une sainte Therese. Quelques-uns de ses chapitres.en meme temps qu’ils 
constituent de vrais prodiges de concision, sont tres personnels de methode 
et de groupement des faits : telles les pages sur la mystique de Luther, et 
celles, par ou se clot le volume, sur les rejetons du myticisme proprement reli- 
gieux dans la litterature et la pbilosophie laiques, I’etude rapide des influences 
« extatiques » dans I'ceuvre des grands lyriques anglais de Bunyan a R. Brow- 
ning et a Charles Kingsley, dans le spinozistne de Carlyle, dans tout le mou- 
vement romantique allemand, dans I’individualisme de Kierkegaard, etc. 

Dr Paul Carls. — The Dharma or the Religion of Enlightenment. 

An exposilion of Buddhism. — Chicago. The Open Court publishing company, 
1907, pet. in-12 de 170 p. — Le D'' Paul Carus s’est fait connaitre comme in- 
dianiste et comme psychologue. Ou ne peut nier qu'il ait trouve I’emploi de 
ces deux facultes dans la mission qu’il s’est donnee depuis quelques annees : 
aider en Occident a la plus large diffusion des idees bouddhistes d’abord, et, 
a un degre nioindre, semble-t-il, a celle des enseignements de la sagesse clii- 
noise. Ses petits volumes, a peine plus copieux que des tracts de propaganda, 
sont composes dans un but de proselytisme evident. Pourtant ilsrenfermentdes 
traductions d’une probite reconnue et I’histoire des religions peut en faire son 
profit — en attendant qne les tendances repn'sentees par ses plaquettes en- 
trent a leur tour dans I'histoire des religions 

h. Pfannmuller. — Jesus im Urteil der Jahrbunderte. — Leipzig 
et Berlin, 1908, Teubner, in-S” de 578 p. — Ce livre ingenieux peut difficile- 
ment se definir : il contient, non certes tout ce qua inspire la personne de 
Jesus dans la theologie, la pbilosophie, la litterature et I’art jusqu'a i’epoque 
presente, raais, choisis un peu arbitraircmeut, les textes et les inuvres d'art qui 
ont paru a M. Pfannmuller lemieux caracteriserl’impression que chaqueepoque 
a recue de la tradition relative a Jesus. D’oii un volume qui contient des mat6- 
riaux nombreux et interessants, mais presentes selon un plan assez deroutant. 
Ce n’est pas une bibliographie critique, ce n’est pas une vie de Jesus, ce n'est 
guere plus une histoire de I’influence de Jesus ; c’est un recueil de morceaux 
choisis relies par des notices historiques de i’espece la plus denudee. L'illus- 
tration comporte une histoire tres abregee, mais fort habile, du type iconogra- 
phique de Jesus. 

Prof. O'- Franz Diekamp. — Doctrina Patrum de incarnatione 

Verb!. — Munster, AschendortI, 1907, 1 vol. gr. in-Se de xci-368 p. — Nous 
nous bornons a signaler cette excellente edition de ce tlorilege grec. M. Bon- 
wetsch en a donne dans la Theoloijische Literaturzcituny du 12 septembre une 
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analyse a laquelle il sera bon rle se reporter pour eclairer la lecture de la^oc- 
trina et juger du travail critique realise par M. Diekamp. Ce texte tient 
compte en les condensant des contributions patientes de MM. Loofs, Serruys, 
Lietzmaun et Schermann. II pent 6tre considere comme definilif. 

D. WtLu. Schmidt. — Der Kampf um den Sinn des Lebens von 
Dante bis Ibsen. — Berlin. Trowilzsch, 1907. 2 vol in-8° de 346 et 320 p. — 
Ce livre n’est guere du ressort de I’histoire des religions: nous le signalons 
cependant bien volontiers a nos lecleurs : c’est de tres estimable histoire des 
idees. Le cboix des « representative men » esttoujours arbitraire; il Test peut- 
etre exagerement ici : Dante n’a pas condense ce que le moyen age a pense 
ou appris du sens de la vie : le xii» et le xin« siecles out connu des morales de 
inoins haul vol que cedes que ligurent Beatrice ou Malhilde. De Dante a Milton 
(ce terminus w/ quern etant lui-mSme contestable), les reponses interessantes 
au grand probleme out afflue. Nous preferons la synthese que propose 
M. Schmidt en donnant comme types de « nioralistes » modernes Carlyle et 
Ibsen, en reoounaissant comme elements du self derelopment contemporain, a 
presque egales proportions, Sartor Rcsartus et Sulness le constructeur. 

D' Fn.ANz Heuxema.v.n. — Bibliographie nationale suisse, fascicule 1”, 
Inquisition, Intolerance, E.xcommunication, InterJit, -Mise a I'lnde.x, Censure. 
— Berne, K. J. Wyss, 190S, 1 vol, in-3'’ de .\xi-21Gp. — Ce fascicule de la 
Bibliographie nationale suisse redige par le D' Heinemann. bibiiolliecaire 
a Lucerne et professeur d’histoire de la civilisation a Zurich reiiferme somme 
toute une tres grande partie de la litterature alf.'rente a I’histoire religieuse 
des cantons confederes. Dans son p'an uii peu siugulier (Partie theorique- 
dogmatiqiie — Partie liistorico-pralique — Partie topographique-historique) 
est comprise a peu pres toute I’hisloire de I'etablissement du chrislianisme en 
Suisse, de la Reformation, de la repercussion de la guerre de Trente ans dans 
les cantons au point de vue cultuel, du rnouvement des idees au xviii' siccle 
et, pour le xix' siecle, de toutes les luttes politiques, et elles sont nombreuses, 
dans lesquelles la situation respective des deux cultes en Suisse a joue un role. 
Quant a I’bistoire de rin(|uisition, des excommunications, censures ecolesias- 
tiques, censures des livrcs, exercice de I’index, elle represenle en realite I’es- 
sentiel des rapports entre Rome et la Confederation. C’est done un livre pre- 
cieux etqui depasse son titre. 

Abbe Thesvl. — Les origines du sebisnae anglican (1507-1571). 
Paris, Lecoifre, 19U8. 1 vol. in-12 de xvii-460 p. — Il est a regretter 
que ce livre d'une tri s reelle valeur d’erudition soil, lians ses conclusions, 
presque toujours fausse par I’lnteret confessionnel. .M. T, qui n'lgnore pas les 
directions generales de la civilisation anglaise au xvi° siecle, parait vouloir 
ecarter ce qui constitui- proprement les .< origines » du schisme pour n’en rete- 
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nir (jue les fails politiques, c’est-a-dire la part la moins significative dans 
Tetude d’une revolution religieuse. D’ou la facilite avec laquelle sont passes 
sous silence les antecedents looaux de ce mouvement de croyances qui, an 
xvi= siecle, avec la collaboration restreinte des circonstances, donna a I’An- 
gleterre sa religion particulariste ; de meme est niee I’importation des idees 
lutheriennes en Grande Bretagne, ce que le temperament national en a retenu 
ou rejete — et la reforme anglaise se trouve ainsi rMuile par M. T. a n’Stre 
que Teffet mesquin des caprices d’un Henri VIll, la conclusion d’une para- 
doxale intrigue de cour. 

A. Rebelliau. — La Compagnie secrete du Saint-Saorement. Lettres 
du groupe parisien au groupe marseillais. 1639-1662. — Paris, H. Champion, 
1908. 1 vol. in-12 de 129 p, — Cette sociele secrete nous etait deja connue, 
surtout dans son activite parisienne, par tout un groupe de travaux de 
MM, Charles Clair (en 1888), A. Leroux, Rabbe, Raoul Allier (dans son livre ; 
La Cubale dei Devots), le P. Beauchet-Filleau et aussi M. Rebelliau lui- 
meme (art. de la Revue des Deux-Mondes, 1"' juillel, 1*'' aout, 1“' seplembre 
1903). Ces lettres du groupe parisien au groupe marseillais qui font parlie 
d’un dossier acquis par la Biblioih^ue nalionale (nouv. acq. fr. in-folio, 21091) 
ont et6 classees chronologiquement par M. Rebelliau : elles vont de 1639 a 
1662, toutes emanant des « superieurs, directeurs et Compagnie du Saint- 
Sacrement etablie a Paris »; les unes, manuscrites, annoncent des deces de 
confreres ou relatent des nouvelles d’affaires spirituelles ou charitables ; les 
aulres, imprimees, sont de simples billets de faire part de deces de confreres, 
mais portent des annotations ayant trait a I’histoire de la Compagnie, a des 
preoccupations spirituelles et a sa carriere materielle. On y trouve I’Ccho de 
nombreux evenements publics, les noms propres y fourmillent, quelques-uns 
deja fort connus ou dignes de depasser une renommee locale. L’Index en a ele 
tres soigneusement dresse par .M. R. et rendra encore plus utile cette excel- 
lente edition. 

E. Cairo. — Lay Sermons and Addresses. — Glasgow. J. Maclehose. 
1907, in-So de 312 p. — Nous signalons volontiers ce livre compose de 
douze discours prononces au Balliol College d’Oxford. Ils sont parmi les plus 
inleressants specimens de la large eloquence universitaire anglaise, d’une 
pbilosophie qui se fait aisemenl edifianle. Plusieurs, sinon tous, sont des 
legons de culture morale : Freedom and Truth (p. 21), Spiritual Develop- 
ment (p. 151); The great Decision (p. 179); True Purity (p. 205); Courage 
(p. 233) etc. L’ideal national y est enseigne « as an ethical ideal » et en cer- 
taiaes circonstances solennelles {on Queen Victorias Jubilee p. 73). After the 
Queen’s Death (p. 123). Accessoirement I’hisloire religieuse appuie d’argu- 
ments ohoisis cette estimable morale academique. 


P. A. 
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Albert Dieterich : L'histoire ucs religions a ele frappee par une etrange 
fatalite : quelques heures peut-Ctre apres Jean Reville, le 6 mai naourait le pro- 
fesseur Albert Dieterich, de Heidelberg, principal redacteur depuis 1904 
de VArchiv fur Retigiorif'Wissenschafi. Le nombre des travaux de longue 
haleine fournis deja par lui a nos etudes est pen considerable, mais tous 
avaient marque : on sail quel intenH s’attacha a la publication dans VArchiv 
(le son memoire intitule Mutter Erde, deja priisente sous une forme reduite au 
Congres de Bfile en 1904. Albert Dieterich, disciple de son beau-pere Hermann 
Lsener, etait au premier rang des mythographes conteniporains. Sa methode 
surtout philologique s’elargissait cependant assez pour accueillir les resultats 
de I’ethnologie la mieux informee, et le sens des textes classiques se renouve- 
lait ainsi, s’eclairait de facon a lui permettre de discerner dans les (Euvres 
des (ipoques litteraires les plus raffinees de I’antiquite les traces paipables des 
liturgies et des mylbes primitifs, les <( Grundformen » de la pensi'e religieuse. 
L’Ar(,7((i>, dont les destinees sont assurees sous la direction nouvelle de 
MM. Richard Wunscli et L. Deubner, publie dans son fascicule de juillet le 
dernier travail d’A. Dieterich : Die Entstehung der Tragiidie. 

Otto Pfleiderer : Le hasard necrologique nous fait rapprocher deux 
noms qui evoquent des aclivittis tres differentes : 0, Pfieiderer etait de car- 
riere un tlieologien, de methode un philosophe religieux. II devait beaucoup a 
I'ecole de Tubingue et longtemps il apparut comme le heraut officiel dela theo- 
logie critique. Professeur a I'Universite de Berlin depuis 1875, il aida de son 
autorite indeniee dans la nouvelle Allemagne religieuse a la diffusion des 
resultats de la plus recente histoire ecclesiastique ; il excellait dans les larges 
syntheses, claires et attrayantes ; ses trois derniers livres, ou plutht ses trois 
dernieres series de conferences publiques constituent le meilleur resume de 
son enseignement et aussi la plus vivante illustration de sa methode {Die 
Entstehung des Chrhtmtums. Munich, .1. F. Lehmann, 1900. — Rrligion und 
Religionen (mC-me edit., 1900). — Die Entwicklung des Christentums (meme 
edit., 1907). — Peu de pensees furent aussi exoteriques que la sienne. Presque 
tous ses ouvrages avaient d'exceptionnelles qualites de relief et de franchise et 
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leur retentissement fut durable (Die Religion, ihr Wesen und ihre Geschichte 
(Leipzig, 1869). — Religionsphilosophie (Berlin, 1878). — Luther als Begrunder 
der protestantischen Gesittung (1883). — The Development of Theology in Ger- 
many since Kant (Londres, 1878) etc. 


Gaston Boissier : C’est par I’humanisme que G. Boissier vint a I’histoire 
des religions. Professeur de rhetorique, professeur d’ « eloquence Mine il 
etait naturellement porle a accorder au document litteraire une valeur domi- 
nante dans I’histoire de la civilisation, et I’epigraphie, qu’il ne negligeait pas, 
n apparaissait cependant que comme un adjuvant secondaire dans sa construc- 
tion historique. En dehors de quelques articles au Journal des Savants, il n’ap- 
partient guere a nos etudes que par deux livres. La Religion Romaine d' Au- 
guste aux Antonins (Paris, 1875, 2 vol. 8“) et La Fin du Paganisme (Paris, 
1891, 2 vol, 8”); tous deux paraissent de plus en plus se reduire a une histoire 
du sentiment religisux dans la litterature latine. D’ailleurs « une absence rare 
de parti-pris et meme de besoin de conclure » (Faguet), jointe a des dons 
d exposition d une indeniable seduction avaient fait de ces livres des modeles 
d erudition elegante, accessibles a un vaste public et qui, a tout prendre, ser- 
vaient souvent a repandre les resultats acquis par la science de laboratoire. 

P. A. 


communication 

Didicace et consecration de deux snnciiwires puniques . — Un texte punique 
important a ete trouve a Bir-bou-Rekba, I’ancienne Siagu (Tunisie) par le 
capitaine Cassaigne, traduit et commente par M. Philippe Berger dans la seance 
du 26 juin 1908 de I’Academie des Inscriptions. Le savant professeur au Col- 
lege de France a bien voulu donner a la Revue la primeur du texte et de la 
traduction qu’il a etablis, se reservant de les commenter dans le Repertuxre 
d'epigraphie scmitique. 
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lo6 REVUE l)E L’HISTOIRE DES RELIGIONS 

1. Au seigneur Ba'al et a Tanit Pene-Ba'al, les deux sanctuaires qu’ont 

fails les citoyens de Tenesmat, en I’annee des Suffetes 

2. Himilcon et Himilcon, fils d'Aiicon. Furent preposes au travail de la cons- 

truction de ces r-ancluaires-la 

3. Afsan, fils de Gadsiin et Ba'alhannon, lils de Miskar, Et au travail du 

revetement : 

4. Farnacan, fils de Mandacan, et Jasdo, fils d’AncOii. Entrerent ces dieux- 

la dans ces 

5. sanctuaires-la au mois de Mopha' de I’annfe preseute. Ont ete fails des 

vases 

6. a libations 4 pour ces sanctuaires-la, des bassins 2 et des ztibarim 2. Et 

ils ont ete donues 

7. aux pretres, a Afares, fils d’Ancon, et a Bodastart, fils de Jafas. 

La dedicace, comme I’a reconnu M. Clermont-Ganneau, est faite par une 
collectivite. L’interet de ce texte, suivant la reiiiarque de M. Philippe Berger, 
est de nous fournir pour la premiere fois une formule punique de consecra- 
tion. Piise mot iL mot, elle specifie que les dieux ilescendirent o sur » les sane- 
tuaires, laissant entendre que Ba'al-fHaininoni et Tanit Pene-Ba'al etaient de 
nature celeste et qu’ils furent amenes, par des ceremonies appropriees et des 
sicrifices, a s’iucorporer dans les betyles ou idules des sanctuaires. Parmi les 
ustensiies du culte, les zebanm sont d’usage inconnu. 


DfiCOUVERTES 


Un type muveau d'Antmous. — Un remarquable relief representant ce per- 
sonnage en costume de vigneron et faisant la vendange, decouvert a la fin 
de 1907 dans les tcrres Pontmes, a ete communique par M. Paul Gauckler 
a I’Acadeniie des Inscriptions (seance du 19 juin 1908), n Ce portrait d’Aiiti- 
noiis fut sans doute sculpte, comme toutes les ceuvres analogues, imniediate- 
ment apres la niuri du favori imperial dont Hadrien avail fait un dieu. 11 lui 
doniie I'aspect d’une divinite champetre du cycle dionysiaque ; mais cetle 
image religieuse est traitee a la mode du temps, d’une maniere realiste et pit- 
toresque. L’apotheose du nouvel Immortel n’est indiquee que fort discretement, 
par deux attributs aocessoires, la couronne de pins qui ceint sa chevelure el 
Tautel, place devant lui, qui supporte une pomme de pin entouree de figues ' ». 
Antinoiis est acconqiagne d’un levrier. « Le jeune Grec divinise apparait reel- 
lement ici comme une divinite nouvelle, tenant a la fois du Faune, du pasteur 
Arislee rjrJentdication proposer par M. Salomon Reinach ' et nieme de Silvain, 


1) P. Gauckler, Cumphb rendu^ Je I' Acad., 19U8, p. 348. 
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mais sans se confondre avec aucua d’eux : du Faune, il lui manijuR les oreilles 
caprines ; de Silvain, la barbe hirsute et I’age avance ; d’Aristee, le bonnet, la 
houe et les chaussures rustiques. Ce vendangeiir mystique eveille surtout 
I'idee d’une sorte de neos Dionysos, regenere, remonte dans I’Olympe apres 
une incarnation terreslre dont il a conserve I’empreinte, et qui le rapproche 
des hommes. » (L. c., p. 351.) L’oeuvre est signee du sculpteur Antonianos 
d’Aphrodisias, inconnu jusqu’ici. File ne peut etre anterieure a 130 de notre 
ere, ni posterieure a 138. 

Mission Pelliot. — Dans la seance du 10 juillet, M. Senart a annonce a 
I’Academie des Inscriptions la decouverte par M. Felliot, charge de mission 
dans I’Asie Gentrale, d’un lot considerable de textes anterieurs au xi” siecle de 
notre ere. Nombre d’entre eux interessent I’histoire du christianisme, du mani- 
cheisme, du taoisme et du bouddhisme. Ces trouvailles completent celles de 
MM. Grunwedel et A. von Le Coq dans le Turkestan chinois {Zeitschrift fur 
Ethnologie, 1907, p. 509). Cette region a ete pour les doctrines venues du sud 
et de I’ouest, la derniere etape avant d’entrer en Chine. A Test de Tourfan, a 
Idikut-Schahri, anoienne capitale des Ouigours, M. von Le Coq a decouvert 
une peinture murale avec inscriptions ouigoureset manicheennes i|ui designent 
I’un des personnages representes commeetant Mani lui-meme. On peut esperer 
que ces explorations methodiques fouruiront des renseignements abondants et 
nouveaux sur la doctrine du prophete babylonien, jadis maitresse du Turkestan. 

Dieux iraniens en Asie Mineure, menlionnes sur des tablettes cuneiformes 
du XV® siecle avaul notre ere. — Dans sa seconde campagne de fouilies (1907) 
sur le site de Boghaz-Keui, ancienne capitale de I’empire hittite, M. Hugo 
Winckler a fait une decouverte inattendue. Une tablette gravee de caracteres 
cuneiformes et remontant au xv' siecle avant notre ere lui a fourni les noms 
divins de Mitra, Varuna, Indra, Nasatya. .M. Eduard Meyer qui s’occupait pre- 
cisement de degager les elements iraniens dans la civilisation de I’Asie ante- 
rieure, au deuxieme millenaire avant noire ere, n’a pas tarde a commenter cette 
donnee nouvelle autant que precise. Le savant historien (Das erste Auftrete der 
Arier in der Geschichte, extr. des Silzungsbcrichte d. k. pr. Akad.. 1908) 
pense (jue les Iraniens, aux xviii® et xvii® siecles avant notre ere, se sont portes 
vers I’ouest par bandes separees soil pour piller soit pour s’enroler a la solde 
des princes turbulents du nord de la Syrie et de la Mesopotamie. 


Guile de Milhra d Faracha. — M. Clermont-Ganncau a communique a I'.Aca- 
demie des Inscriptions (seance du 24 juillet 1908) un memoire de M. Gregoire, 
membre etranger de I'Ecole fran^aise d’Athenes, sur une inscription bilingue 
grecque et arameenne de Faracha en Cappadoce, sur la frontiere de Cilicie. Le 
releve de M. Gregoire rectifie heureusement le n” 671 du Repertoire d'ipi- 
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graphic s^mitique. Un certain Saganos declare avoir rempli les fonctions de 
mage de Mithra. Si la conjecture de M. Clermont-Ganneau, touchant le litre de 
la partie arameenne (rab hagd =panigyriarches) se verifie, on en conclura que 
Faracha etait dans I’antiquite un centre important du culle de Mithra. 

Astarte de Papfm. — M. Clermont-Ganneau a communique a I’Academie 
des Inscriptions (seance du 22 mai) et publie dans la Revue ArcMologique 
(1908, I, p. 329-330) un fragment d’inscription phenicienne ou il restitue la 
mention de I’Astarte de Paphos. La fameuse Aphrodite paphienne apparaitrait 
ainsi pour la premiere fois dans I’epigraphie semitique. 


PUBLICATIONS DIVERSES 

Notre collaborateur M. A.-.J. Reinach, dans la Revue des Eludes ethno- 
graphiques et sociologiques, 1908, p. 338-362, eludie La lulte de Jahve avec 
Jacob et avec Moise et I’origine de la ctrconcision en partant de la decouverte 
de M. Eduard Meyer (Die Israeliten und ihre Nachbarstamme) qui rStablit le 
vrai sens d'Exode, iv, 24-26. Dans la lutle entre Yahve et Moi'se, Sipporah 
sauve son mari en jetant au.x jambes de I’agresseur (non de Moise, oomme on 
comprenait) le prepuce qu’elle vient de couper a son fils; elle s’ecrie : « Tu es 
mon fiance sanglant ». Ce fiance sanglant, c’est Yahve et M. Ed. Meyer 
explique le geste comme un moyen magique d ecarter la colere divine. Pour 
M. A.-J. Reinach, ropdration n’est pas a vrai dire un apotropaion, mais un 
signe d'alliance par le sang. Sur celle vue interessante, le savant auteur 
greffe une autre hypothese d’apres laquelle Yahve serait le fiance sanglant en 
ce qu’il etait suppose avoir verse le sang virginal. Cette conception serait a la 
base de la pratique de I’excision qui, comme la circoncision, serait un signe 
d'alliance avec le dieu tribal. Ainsi le passage de I'Exode remonterait a deux 
recits primilivement distincts : Sipporah s’alliant avec Yahve devenu son epoux 
de sang; Gerchom, son premier-ne, s’allianl au dieu par le sangde la circon- 
cision. Les idees neuves abondent dans cet article, la documentation est 
remarquable, aussi regrette-l-on davantage que la base ne soil pas tout a fait 
assuree. Car d'autres hypotheses pourraient etre avancees. Ainsi, en dehors du 
fait de la circoncision que le narraleur a plus ou moins arbilrairement mis au 
premier plan, on pourrait invoquer I'acle decisif par lequel le fiance, chez 
les Arabes, prend possession de I’epousee. 11 recueille !e sang de la derniere 
immolation et en asperge sa fiancee. Des cet instant, la jeune fille est intro- 
duite dans la tribu de son mari et I'union est definitive. L'acte de Sipporah 
pourrait etre le contre-pied de ce rite et par la atleindre une valeur magique. 
Hardi et anormal, il avail toute la force que reclamait la legende. 
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— Un tirage a part de M. Baudissin, Der karthagische lolaos, extrait du 
recueil Philotesia fur Paul Kleinert (Berlin, Trowitzsch u. Sohn, 1907), dis- 
cute I’identification depuis longtemps proposee entre lolaos et Eehmoun. Le 
traite passe entre Annibal et Philippe de Macedoine, rapporte par Polybe, 
mentionne une serie de triades dont les unes representent des divinites hellti- 
niques tandis que les autres peuvent s’entendre de divinites carthaginoises, 
notamment celle composee du daimon Karchedoniun, d’Heracles et d’lolaos. 
En admettant que le texte soil exactement transmis par Polybe et que nous 
soyons en presence d’une triade reelle, le doute est encore grand dans le choix 
des divinites carthaginoises a rapprocher de ces vocables disparates. Par de 
judicieuses considerations, M. Baudissin reconnait Tanit et Ba'al-Hammon 
dans les deux premiers. Quant a lolaos, il ne serait en aucune fagon identique 
a Eehmoun, comme on I’a suppose. Le dieu libyen aurait ete arbitrairement 
substitue a Echmoun-Asclepios. Cette substitution a pu etre entrainee par les 
liens qui unissaient, dans les legendes grecques, lolaos et Heracles; aussi, 
par les proprietes de dieu guerisseur reconnues a lolaos. 

— Les Inscriptions semUiques de la Srjrie, de la Mesopotamie ct de la region 
de ilossoul (4" de 228 pages et 42 planches, Paris, Gabalda, 1907-1908) que 
publie M, H. Pognon avec un soin et une competence hautement reconnus, 
apportent de nombreux renseignements, notamment sur I’histoire du christia- 
nisme chez les Syriens. Mais il faut insister tout parliculierement sur un monu- 
ment de premier ordre decouvert par ie savant auteur : la stele erigee par 
Zakir, roi de Hamat et de Lou'ouch (Loukhouti des Assyriens) a un dieu, 
inconnu par ailleurs, Alour ou Elour ou Elwar, probablement le dieu local de 
la villesyrienne nommee Ilazrak. Zakir rend graces a son dieu personnel, Ba'al- 
Samain, de I’avoir fait triompher des intrigues de Bar-Hadad, fils de Hazael, 
roi de Damas, precisement le Ben-Hadad mentionne II Rois, xiii, 3 et 24-25. 
Ces evenements doivent remonter au commencement du vni' siecle av. J.-C. 
La partie la plus lisible du texte est gravde au-dessous d’un bas-relief 
brise. En consideration de son importance, qui ne le cede pas aux textes de 
Zendjirli, nous en donnons ci-dessous une traduction legerement modifiee et 
completes : 

1. Stele qu’a erigee Zakir, roi de Hamat et de Lou'ouch, a Alour [dans ce 
naos- 

2. ci. Moi, Zakir, roi de Hamat et de Lou'ouch, je suis un homme pieux et 
[m’a rendu grand 

3. Ba'al-Samain et il s'est tenu avec moi. Ba'al-Samain ra’a etabli roi [dans 

4. H]az[riak, (alors) Bar-Hadad, fils de Hazael, roi d’Aram, a reuni contre 
moi 

5. dix-[sept?j rois : Bar-Hadad et son armee, Bar-Gach et son armSe, 

6. [le roi] de Qouhe et son armee, le roi de 'Amq et sun armee, le roi de 
Gourgoum [et 
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7. son armee, le roi de Sam’al el son armee, le roi de Miliz (Melitene) et 
son armee 

8 Ils etaient sepl rois 


9. avec leurs armees et tous ces rois mirent le siege centre Ilazfrak. 

10. Ils eleverenl un mur plus haut que le mur de Hazrak et ils creuserent 
un fosse plus profond que son fosse. 

H. Je levai les mains vers Ba'al-Samain et Ba'al-Samain m'exauca. 

12. Ba'al-Samain me [fit connaitrej par I’intermediaire des Prophetes et des 
Astrologues; [et me dit 

13. Ba'al-Samain : Ne crains pas, car (c’est) moi (qui) [t’Jai fait regner; 
[moi, je me tiendrai 

14. avec toi et je te delivrerai de tous ^ces rois qui 

15. ont mis le siege centre toi. [Ba'al-Samain me] dit ; .Je me tiendrai avec 
toi 

16. et] tous ces rois qui ont mis [le siege centre toi, je les vaincrai 

17. et ce murqu’[ils ont eleve, je I’abattrai... 

Suit une lacune, puis I'lnscription reprend sur le cute do gauche do la stMe. 
Une ou deux lignes etaient gravees sur le cAte de droite. Le lexle redige en 
arameen est rempli de cananeisines et certaines tournures sont tout a fait 
bibliques. Le rapprochement vaut encore pour le sentiment de piete profonde 
qui anime cemorceau, meme pour la mention de Prophetes. Une consequence 
curieuse est de reslituer les chapitres IX-.XI de Zacharie a un prophete pre- 
exilique selon le sentiment d'Ewald et contre I'opinion des exegetes recents. 
Enfin, les noms royaux damasquins du type Ben-lladad donnes par la Bible 
sont confirmes, a I’encontre des documents assyriens qui fournissent des 
transcriptions moins exactes. 

— Dans VArchiv fur Reliyioimcissenschaft, 1008, p. 223-242, M. Alfred von 
Domaszewski etudie I’lmportance politique de la religion d’Emese. Le sujet a 
souvent ete abordO depuis la Religion d Rome sous les Si’veres de Jean Reville, 
mais il est inepuisable et M. v. D. est, mieux que quiconque, a meme de le 
renouveler. En unissant le dieu solaire d’Emese qu’il incarnait, aux deesses 
Juno Caelestis et .Minerve, I’empereur Elagabal mettait le couronnement a sa 
religion universelle, e'est-a-dire a une conception remarquable qui n’a pu ger- 
mer dans le cerveau d'un enfant, mais qu’on doit altribuer a I’ocole de thto- 
logie d'Emese. L’observation est a retenir. .\ous ne ferons des reserves que sur 
un point de detail : on ne peut supposer que, dans le temple d’Emese, deux 
deesses denature essentiellement ditlerente, la deesse Aphrodite-Uranie et la 
deesse des Arabes appelee Athena, etaient les paredres du dieu Elagabal. 11 
est abondamment certifie par les textes classiques et semitiques, meme par les 
reproductions figurees, que I’Athena des Arabes se nommait Allat et qu’elle 
etait une Aphrodite-Uranie. 
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II est interessant de noter que M. von Domaszewski, abondant dans le sens 
de Dieterich, pense qu’Abercius de Pbrygie n'etait pas un chretien. II aurait 
ele charge par I’empereur de precher la religion d’Emese dans les regions asia- 
tiques ou dominait le culte de Mithra. — Nous avons des doules surl’identite 
de I’usurpateurUranius, qui a regne a Emese en 253/254, avec Sampsigeramus, 
prfitre d’Apbrodite-Uranie cite par Malalas. L’hypothese n’a d’autre appui que 
le rapprochement tente entre le nom du premier et la fonction du second. 
D’apres la coutume syrienne, un Sampsigeramus voulant helleniser son nom 
aurait plutot cberch6 un equivalent dans un nom forme avee Helios. — On 
sail qu’a la suite de sa victoire sur I’armee de Zenobie pres d’Emese et de la 
reduction de Palmyre, Aurelien consacra a Rome un temple au Soleil el I’orna 
des depouilles de sa campagne. M. v. D. paratt ecarter que le Soleil en question 
fut specialement le dieu d’Emese. On pourrait soutenir le contraire en invo- 
quant un passage de Zosime {Hist., I, 61, 3-5) qui signals que, dans le temple 
construit a Rome avec les depouilles des Palmyreniens, Aurelien fit eriger les 
statues d’Helios et de Bel. Ce dernier est sans conleste le grand dieu palmyre- 
nien, par suite le premier pourrait etre le dieu d’Emese. 

— La trilingue grecque-syriaque-arabe de Zebed (Syrie du Nord), aujour- 
d’hui au Musee du Cinquantenaire a Bruxelles, a fait I’objet de nouvelles 
reoberohes de la part de M. A. Kugener {Journal asiatique, 1907, I, p. 509-524 
el Rivista degli siudi orientali, I (1908), p. 577-586 avec une planche . Elle 
fixe la fondation du martyrion de Saint-Serge a Z6bed au 24 septembre 512 de 
noire §re et elle confirms le prestige du saint aupres des Arabes nomades du 
du desert de Syrie. Dans sa LV1I« homelie, qui fut prononcfee le 7 octobre 514- 
a Kinnesrin, non loin de Zebed, Severe d’Antioche dit que les Arabes du pays 
de Resapha (Sergiopolis) aimaient a se convertir a la religion du Christ dans 
le grand sanctuaire de cette ville consacre a saint Serge. De la encore, le culte 
du saint se repandit jusqu’en Perse (Labourt, Le Christianisme dans t'empire 
perse, p. 209). 

R. D. 


La fascicule de juillet 1908 du Hibberf Journal contient une proportion as- 
sez forte d’articles sur le problems religieux contemporain ; Pluralism and 
Religion, de W. James qui sera suivi de trois articles du meme auteur, 
Three Philosophical Types (philosophies de Hegel, Fechner et Bergson); The 
Religionist and the Scientist du Rev. G. A. Johnston Ross, Religion and 
our Schools, par le Prof. John Dewey, reflexions topiques sur la psychologie 
de I’enseignemenl religieux en Amerique, The Problem of Immortality 
par le Prof. Rudolf Eucken, un article de M. David Starr Jordan, The 
Religion of the sensible Amei’kan, qui renferme une large part de subjecti- 

11 
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visme en ses conclusions, enfin une « etude calholique » de W. J. Williams : 
The burden of language in Religion and authority as the means of release. 
L’hisloire religieuse proprement dite pent etre representee par deux articles ; 
l^n, fort ingenieux de M. Stanley Gerald Dunn : The romantic element in 
the ethics of Christ, I’autre, d’interet tres actuel ; The Church of Scotland 
and its Formula, par le Rev. A. J. Campbell, renferme une etude sur les con- 
fessions auxquelles a scuscrit depuis 1560 I’Eglise ecossaise. Comme toujours, 
les discussions et comptes rendus critiques, qui occupent pres d’un tiers du 
fascicule, ont trait a quelques'grandes questions de philosophie religieuse, le 
modernisme catholique, le pragmatisme dans ses rapports avec la croyance, etc. 


PRIX ACAD^MIQUES 

Le 29 mai dernier, I’Academie des Inscriptions a accorde, sur la fonda- 
tion Leffevre-Deumier en faveur de I’ouvrage le plus remarquable sur les mytho- 
logies, philosophies et religions comparees : 

Un premier prix de 12,090 francs a M. E. Guimet pour toutes les initiatives 
heureuseset utiles qu’il a prises dans le domaine de I’etude des religions; 

Et un second prix de 8.000 francs a M. Frans Gumont, correspondent de 
I'Academie, pro'esseur a I’Universite de Gaud, pour ses travaux sur Mithra et 
les religions orientales. 

— Le prix Angrand, d'une valeur de 5.000 francs, decerne tous les cinq ans 
par un comite qui siege a la Bibliotheque Nationals au meilleur ouvrage con- 
cernant les Antiquites americaines, a ete attribue cette annee au professeur 
Seler, le savant americaniste de Berlin. 


L- Gcrant : Ernest Leroux. 



INTRODUCTION A L’ANALYSE 

DE OUELQOES PHENOMENES RELIGIEUX' 


Nous r^imprimons dans ce volume trois de nos travaux. 
Le premier seul a paru sous nos deux noms reunis \ En 
raison de circonstances particuliferes, les deux autres ne 
portent qu’une seule signature’. Tous les trois sont nean- 
moins le fruit d’une meme collaboration. 

Bien que ces trois memoires traitent de sujets mat^rielle- 
ment diff^rents, il ne laissent pas de se lier a un plan et d’etre 
dominos par un certain nombre d’id^es qui en font I’unit^. 
Dtjs maintenant nous devons montrer comment s’enchalnent 
les travaux que nous avons publics et dans quelle mesure ils 
contribuent a I’ex^cution de noire plan. En m§me temps, 
nous r6pondrons a quelques-unes des objections qui nous 
ont 6t6 adress^es. 


I 

LE SACRIFICE 

La premiere question que nous eumes a nous poser en 
commun concernait le sacrifice. 

1) Get article constitue la preface du volume a paraitre incessammeot de 
MM. Henri Hubert et Marcel Mauss sous le titre : Melanges d’Histoire des Reli- 
gions, Alcan. [N. I). L. D.] 

2) H. Hubert et M. Mauss, Essai sur la nature et la fonction sociale du sa- 
crifice {Arinee sociologique, t. 11, 1899, p. 29-138). 

3) M. Mauss, Vorigine des pouvoirs magiques dans les sodiKs australiennes, 
etude analytique et critique de documents ethnographiques. Kcole pratique 
des Hautes Etudes, section des Sciences religieuses. Pans, 1904, p. 1-55. — 
H. Hubert, Etude sommaire de la representation du temps dans la religion 
et dans la magie. Ecole pratique des Hautes Etudes, section des Sciences reli- 
gieuses. Paris, 1905, p. 1-39. 



lOi liEVUE DE l’histoire des helioioxs 

Le probleme de ses origines 6tait magistralement traite 
dans la Religion of Semites de Robertson Smith*. D’autre 
part, M. Frazer = avait attire I’attention sur ces singuliers 
personnages, a la fois rois, pretres et dieux, qui figurent 
dans tant de religions et dont la mort on le meurtre p^rio- 
dique esl un veritable sacrifice, de I’espece que nous appe- 
lons sacrifice du dieu. Le Golden Bough nous expliquait la 
nature et la fonction de ces personnages, dont il decrivait une 
imposante collection. Mais les theories des auteurs nous 
paraissaient soulever de graves objections, et d’ailleurs les 
recherches que nous avions entreprises, sur la priere et sur 
les mythes, nous amenaient a nous poser directement la 
question. 

Les recueils de pribres les plus considerables dont nous 
disposions, Psaumes* et Vedas' tout particulierement, sont 
formes de prieres normalement attachees a des sacrifices. 
II y a plus : le principe de toute pribre est I’efficacite recon- 
nue au mot. Or, I’efficaciie du mot nous paraissait alors si 
etroitement dbpendante de celle du rite manuel que, a tort 
il est vrai, nous avions peine a coucevoir des pribres qui ne 
fussent point sacrificielles. Eu tons cas, pour isoler la part 
d’efficacite qui revient au rite oral dans un rite complexe, il 
nous fallait analyser celle du rite manuel. Des sacrifices, 
comme ceux de I’lnde et d’lsrael, longuement dbcrits et 
commentbs par ceux-la memes qui les pratiquaient, se pr6- 


1) Robertson Smith, Religion of Semites, Burnett Lectures, 1™ edit. 1890, 
2® edit. 1894. 

2) .1. G. Frazer, Golden Bough, I®' Mition, 1890 (seule citee daus le travail 
sur le Sacrifice publie plus loin); 2' edition, 1900, seule citee dans les autres 
memoires de cette preface. 

3) iSous donnons plus loin, Sacrifice, p. 46, n. 1, quelques references qui 
renseignent sur le rattachement des psaumes rituels au culte du temple. 

4) Sur les Vedas, consideres comme recueils des hymneset formules du sacri- 
fice, V. plus loin. p. 8, n. 1. Cf. Weber, Vorlesungen ilher Indische Litera- 
lurgeschichte, p. 9. C est a la suite de ce savant qu’on a progressivement cesse 
de considerer les Vedas, le \\g-Veda en particulier, comme des recueils de 
mythes mis en vers. 
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talent tout particuliferement a une demonstration touchant 
le mecanisme et refficacite d’un rile. 

L’etude des mythes nous amenait aussi a celle du sacrifice. 
Nous repugnions a voir dans ceux-ci des maladies du langage 
ou des fantaisies d^reglees de I’imagination individuelle. 
Nous nous mefiions egalement des naturistes, qui voient 
partout des symboles, et des animistes qui voient partout des 
reves. Les mythes nous paraissaient avoir une valeur pra- 
tique. Ils sont empreints de veracite, de certitude, de 
Constance. Nous pressentions la logique de leurs agence- 
ments et la necessite de leurs themes. Or, en regie g^n^rale, 
ils sont comm6mor6s dramatiquement dans des fetes, oil la 
presence de leurs acteurs divins est une presence r^elle; 
dans nombre de mythes, ou les dieux meurent pour renaltre, 
se suicident, se combattent, sont tues par leurs proches 
parents, qui se distinguent a peine d’eux memes, sont alter- 
nativement victimes etsacrificateurs, I’hisloire divine corres- 
pond, quelquefois expressement, a des sacrifices rituels dont 
ils justifient th^ologiquement la celebration. II fallait done 
6ludier le sacrifice pour trouver les raisons qui ont impose 
ces thbmes sacrificiels a rimaginationreligieus’e. Prenantsur 
le fait la formation d’un theme mythique, nous faisions un pas 
vers I’explication g6n4rale des mythes. 

Enfin, I’etude simultan^e des thbmes mythiques et des 
thhmes rituels du sacrifice, nous rev6lant le mouvement 
parallele du mythe et du rite, nous eclairait en meme temps 
sur la croyance qui s’attache au mythe et sur I’efficacit^ 
attendue du rite. En effet, le mythe n’est pas fait seulement 
d’images et d’idees, le rite de gestes volontaires, dependants 
des id6es, mais, de part et d’aulre, figurent des elements 
identiques; ce sont les sentiments nombreux et forts qui se 
jouent dans les sacrifices. L’ analyse d’exemples bien choisis 
pouvait, esp6rions-nous, montrer a la fois les causes, le 
d^veloppement et les effets de ces sentiments. 
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Nous avons indique dans I’introduction de notre Essai siir 
le sacrifice de quelle faqon notre tli6orie se rattachait a celle 
de Robertson Smith. Tout ce qu’il a dit du sacr6, du tabou, 
du pur et de I’impur, nous I’avons mis a profit, mais, par 
contre, nous avons repouss6 son explication g6n6alogique des 
sacrifices. II les faisait, comme on sail, d^river tons de la 
communion tot^mique, c’est-ii-dire d’une sorte de sacre- 
ment ou les membres d’uu clan tot6mique communient entre 
eux et avec leur totem en mangeant ce dernier; tels les 
Arabes de Saint Nit mettaient en pifeces et devoraient le 
chameau*. A premibre vue, nous observions que le sacrifice 
ne se pratiquait que la ou le lot6misme n’existait pas ou 
n’existait plus. Nous estimions done hasardeux d’6tablir un 
lien de cause a effet entre des phenombnes que nous ne trou- 
vions jamais associ4s. 

Nous devons aujourd’hui apporter quelques rectifications 
a ce que nous avons ecrit alorsdutot^misme et du sacrement 
totiimique. Lqs reserves que nous avons formul§es a cet egard 
n’ont rien de commun avec I’horreur que ce mot a 6veillee 
chez certains esprits*. Nous ne connaissions, en 1 898, de tot6- 
misme veritable qu’en Australie et dans I’Ami^rique du Nord. 
Depuis tors, les ethnographes ont multiplie les preuves de 
son existence et les raisons de croire a sa g6n6ralitd. 

1) R. Smith, Religion of Semites, p. 281, sq., p. 338 sq. 

2) J. Toutain, L’Histnire des religions et le totemisme, a propos d’un livre 
recent. Revue de rHistoire des Religions, 1908, t. LVII, p. 331. Le livre recent 
est celui de M. Renel, Cultes mililaires de Rome : les Enseignes, Lyon et 
Paris, 1903. M. Toutain le rajeunit en I’appanant aux volumes de melanges 
publics par M. S. Reinach, sous le titre de Cultes, Mythes et Religions, a partir 
de 1905. M. Toutain(p. 350) fait son profit, sinon des reserves dont nousparlons 
ici, du moins de cellcs que Tun de nous a faites ailleurs, dans I’Annee Sociolo- 
gique (t. IV, p. 164). Nous les avons plusieurs fois repetees {Annie Sociolo- 
gique, t. VIII, p. 234 ; t. IX, p. 248, Aote sur la nomenclature des phenomenes 
religieux). II semble cependant vouloir nous opposer a nous-meme ou plus 
exactement a notre maitre, M. Durkbeim. 
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De plus, depuis 1898, on a signals des exemples de ces 
sacremenls tot^miques reconstilu6s par Robertson Smith, 
et dont il avail suppose la pratique r6guliere par une hypo- 
these aussi g6niale que faiblement fondle. A vrai dire, ils se 
rencontrent seulement dans les ceremonies totemiques, les 
intichiuma\ de quelques tribus de I’Australie centrale; con- 
states chez les Arunta’, ils manquenl deja chez la plupart de 
leurs voisins. Nous sommes done loin d’avoir la preuve de 
I’universalite de ces rites dans le lotemisme. Nous ne sommes 
pas surs qu’ils soient essentials au toiemisme meme et non 
pas des produits locaux de son evolution. Remarquons en 
outre que sacrement totemique ne veut pas dire sacrifice. 
Dans la communion totemique, il y a bien consommation 
d’un aliment sacre, mais il y manque des caracteristiques 
essentielles du sacrifice : I’oblation, I’altribution^ a des etres 
saerds. Dans le sacrement totemique le plus complet qui 
ait ete observe chez les Arunta, on ne voit pas le mdeanisme 
entier du sacrifice. 

On nous parle, il est vrai, de sacrifices totdmiques, mais 
gdneralement sans en donner d’exemples topiques. M. Frazer 
ne nous en propose plus qu’un* : le sacrifice des lortues 
dans le pueblo de Zuni. Nous pouvons en donner une des- 
cription plus exacte que celle qu’il reproduisait\ C’est un des 

1) Nous conservons ce mot, bien que sa signification ne soit encore rien 
moins qu’assuree. Cf. Strehlow, Die Aranda- und Loritja Stumme, I. Mylhen 
und Legenden, p. 4, n.5(Publ. du Volher Museum de Franefort, i, p. 4, n. 5). 

2) Spencer et Gillen, Native Tribes of Central Australia, 1898. Id., Northern 
Tribes of Central Australia, t904. Cf. Ann^e Sociologigue, t, II, p. 208, 215, 
t. VIII, p. 248. 

8) A moins qu’on ne considere comme en tenant lieu la presentation de 
I’animal tue, de la graine concassee, etc., faite par les autres clans au clan 
dont e'est le totem et qui donne expressement la permission d’en consommer. 
Les premiers joueraient le role de sacrifiants, les autres celui de dieux. Mais, 
dans cette sorte de culte rendu par Thomme a I’homme, a quelle distance 
sommes-nous du sacrifice! 

4) J. G. Frazer, Golden Bough, II, 2^ edition, p. 374. M. Frazer en donnait 
quatre dans la premiere edition. 

5) M. Frazer avait reproduit un recilde Cushing {My adventures in Zuiii, The 
Century Illustrated Magazine, 1883, p. 45sq.). Celui-ci n'avait assiste qu’aux 
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episodes de la fete des kor'kokshi, c’est-a-dire de Tune des 
confr^ries de masques personnifiant des dieux pendant les 
grandes fetes g6n6rales du solstice d’et6‘. Les korkokshi 
visitent le « lac des dieux » ; au fond du lac les tortues 
habitent avec les dieux. Elies sont les « autres nous-memes » 
des korkokshi’^ ce sont les propres paroles prononc6es par le 
mattre de la confr^rie a I’ouverture de la chasse'. Quand les 
tortues sont prises, on les frappe tout doucement jusqu’a ce 
qu’elles veuillent bien sorlir la tete. Alors, on les pend par le 
cou. On les porte ainsi pendues les premiers jours. Les jours 
suivants, la fete se continue dans no des temples souterrains 
du pueblo % oil cbaque ko^'kokshi doit venir danser a son tour. 
On a pr6par6 des pots, un par torlue; cbaque pretre a son 
pot et sa tortue ; les pots sont ranges aux places oii doivent 
s’asseoir les prfitres apr^s leur danse. Tant que le prfitre 
n'est pas arrive, les tortues sont dehors, chacune devant 
son pot. Dfes qu’un prgtre enlre pour danser, on fait rentrer 
sa tortue. Ce rite montre que I’animal est le remplagant de 
Lhomme. La fSte finie, les emportent leurs tortues 

chez eux, et les pendent pendant une nuit aux poulres du 
plafond*. Le lendemain, on les fait cuire. La chair a des ver- 
tus curatives. Onenoffre toujours une partie au « Conseildes 
Dieux » en la portant a la riviere'’. C’est done bien un sacri- 
fice. 

Seulement ce n’est pas un sacrifice tot6mique. Nous savons 
que les kor'kokshi sont les dieux qui repr^sentent les ancetres 
de tout Zuni et qu'ils sont en meme temps les doubles de tous 
les vivants. Or les ancetres, habitant les eaux souterraines, 

ceremonies pratiquees envers la tortue lorsque, a la fin de la fete, on la ramene 
a la maison. 

1) La description qui suites! resumee de Mrs Stevenson, The Zuhi Indians 
XXIIld Ann. Report of the Bureau of American Ethnoloyy, p. 156 sq. 

2) Stevenson, 1. c., p. 157. 

3) Ibid., p. 159. 

4) C’est a ce point que se place le recit si vivant de Cushing, cite par M Frazer 
1. c., p. 150. 

5) Stevenson, 1. c., p. 160, 161, n. a. 
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son! en meme temps des g6nies de la pluie ; les tortues qui les 
incarnent sont 6galement des animaux de la pluie. Mais ce 
ne sont pas des totems*. Elies ne sont pas le totem de la con- 
frerie des kor' kokshi, qui n’en a pas; cette confrerie se recrute 
dans tous les clans indiff6remment, a I’opposd des contraries 
totemiques, qui se recrutent dans des clans determines. 
Les tortues ne sont pas davantage Fun des dix-neuf totems de 
Zuni. L’histoire des totems de Zufii qui nous est merveilleu- 
sement connue, dans chacune de leurs segmentations*, ne 
permet meme pas de supposer que la tortue soil un totem 
prehistorique ou etranger. A moins de soutenir que la 
tortue soit un totem exclusivement tribal et funeraire, cequi, 
dans le cas present, n’aurait ni sens, ni raison, le sacrifice de 
la tortue n’est autre chose qu’un sacrifice du culte des ancfetres 
et un sacrifice du culte de la pluie. 

Get exemple, pris chez le peuple oii le tot^misme a re^u son 
plus parfait developpement, montre qu’il ne taut pas parler 
de totdmisme a la 16g^re. N’est pas tolemisme tout ce qui 
parait I’etre. Les tortues, dans lesquelles s’incarnent des 
ancfitres et des doubles, ressemblent sans doule a des ani- 
maux totemiques ; la consommation de la chair de la tortue 
est lout a fait comparable a une communion totemique, les 
formules rituelles et le fond des id^es sont ceux du tote- 
misme. Et pourlant lout ce culte appartient a deux autres 
types de religion, et plus specialement au culte des dieux de 
la nature auxquels il est normal qu’on offre des sacrifices. 

Mais chez ces memes Indiens de Zuni, nous avons trouvd 
un sacrifice dont on pourra dire qu’il est totemique. G’est 
celui des daims*, pratiqu6 par la confrerie des chasseurs a 

1) Quoi qu’en ait ecrit Bourke a M. Frazer (Golden Bough, 2» ed., II, p. 375, 
n.2). 

2) Sur I’histoire des clans Zuni, deux clans primaires (devenus deux phra- 
tries, puis quatre clans, puis six. puis dix-huit (dix-neuf avec le clan du Mi- 
lieu), voy. Durkheim et Mauss, E<sat sur quelques formes primitives de classifi- 
cation, p. iOsq. Les documents recents, apporles par Mrs Stevenson, confir- 
ment, au dela de nos esperances, toutes nos hypotheses. 

3) Stevenson, Zuni Indians, p. 439 sq. 
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laquelle le clan du daim fournit un certain nombre de ses 
prgtres*. Celle-ci est une des quatre confr^ries primaires 
qui remplacent les quatre clans de la deuxifeme division du 
pueblo de Zuni Cette confr6rie correspond done a un clan 
vet son culte a un culte de clan. 

Les prfitres qui la composent sont les « gardiens des 
semences du gibier » comme ceux des cultes agraires sont 
« gardiens des semences du mais »’. Les clans ont done, a 
Zuni, au moins par I’interm^diaire des contraries qui se 
recrutent chez eux, des pouvoirs analogues a ceux des clans 
australiens maitres et responsables, a I’dgard de la tribu, 
des espbees comestibles*. D’aulre part, le daim est gen^rale- 
ment traits comme un totem. Chaque fois qu’on rapporte un 
daim dans Zuni, on ne peut en manger que lorsque la con- 
frerie des chasseurs lui a rendu le culte qui lui revient. En 
dehors de ce culte r^gulier^ il y a lieu, lorsqu’on veut fahri- 
quer des « masques et idoles » en peau de daim, de pro- 
edder a une chasse qui aboutit a des sacrifices'. 

Voici comment on proebde. On plante une palissade aux 
deux extr6mil6s de laquelle on creuse des pibges. Deux 
chasseurs accoutres de fagon a figurer des daims, afiublds 
d’une tete de daim, repr^sentent par leur mimique la de- 
marche de I’animal. La battue commence. Ouand un daim 
est d^buche, ces acleurs vonl rejoindre les traqueurs. Lorsque 


1) Cushing, Zw/ii Creation Myths, p. 387, 388, 370; Stevenson, Zuni Indians, 
p. 408, 409. 

2) Cushing, Zuiii Creation Myths, p. 371. Le role qu’y joue le clan du 
coyote, lequel setnble d’ailleurs y faire bande a part (Stevenson, Zuni Indians, 
p. 440 et 409) n’a rien d’etonnant, car ce clan, qui ne fait plus partie du 
groupe de I’Ouest, a du changer de place; voy. Durkheim et Mauss, Classifica- 
tions, p. 38. 

3) Cushing, Zuni Creation Myths, p 3S7. 

4) Stevenson, o. L, p. 440, 441. 

5) Stevenson, o. 1., p. 441. Nous ne savons pas si, en temps ordinaire, il 
est defendu aux membres du clan de manger de leur totem. 

6) La confrerie accomplit une autre chasse sacrificielle, celle des lapins ; 
mais celle-ci ne se rattache pas aux cultes totemiques. Mrs. Stevenson, o. 1., 
pp. 92, 442. 
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la bete n’est pas tu6e dans le pifege, on I’achbve en I’^touf- 
fant. On prononce en mfeme temps la prifere suivante, adres- 
see a AwonawildnaS sorte de principe androgyne, d’ame du 
monde. « En ce jour, tes pluies, tes semences, la mddecine 
de mystbre, j'aspire le souffle sacrd de la vie. » Les bStes 
sont rapportees a la maison d’un chasseur. Elies y regoivent le 
cube ordinaire*, avec quelques modifications cependant. Ce 
sont des offrandes de farine,des pridres diles par les gens de 
la maison, un office de la confrdrie ; puis on ecorche les corps 
avec des pridres, des ofirandes ; puis vient un culte des fdliches 
animaux, qui sont trempds dans le sang, « si le sang n’a pas 
encore could ». On prepare soigneusement la peau de la tdle 
pour en faire les masques. Quant a la chair, le chasseur a le 
droit de la manger, a moins qu’elle ne soil attribuee aux 
grands prfttres de la pluie, les Mais une partie 

en est loujours offerte aux dieux animaux qui president aux 
six rdgions de I’espace*. La cdrdmonie terminde, la vie spiri- 
tuelle du daim retourne au sdjour des esprits d’oh elle vient 
eton lui attribue ces paroles: « J’ai dtd chezmesgens, je leur 
ai donnd ma chair a manger; ils ont dtd heureux, et leurs 
coeurs dtaient bons" ; ils chantdrent le chant, mon chant, 
sur moi, je retournerai vers eux“ ». Ces paroles mythiques, 


1) Awonawilona est une sorte d’ame universelle, idenlifiee a I’espace et au 
vent (Stevenson, Zuiii Indians, p. 22 sq.). 

2) Nous disons culte ordinaire, parce que les expressions de Mrs. Stevenson 
dans cette partie de sa description font allusion aussi bien a la [chasse 
de tous les jours (p. 440 « fortunate huntsman ») qu’a cette chasse sacri- 
flcielle. 

3) Stevenson, loc. cil., p. 441. Le rite auquel i! est fait allusion est proba- 
blement celui de la danse des Kianakwe, au solstice d’hiver, oil il y a, en effet, 
une offrande des daims aux Ashiwanni, representants de la pluie. ibid., p. 224. 

4) Cushing, Zuni fetishes Ann. Rep. of Bureau of American Ethnology. 
Cf. Durkheiin et Mauss, De quelques formes primitives de classification. Annee 
Sociologique, t. VI, 1903, p. 41 sq. 

5) La bonte du cmur, la purete religieuse, celle meme des intentions est un 
trait important de tout le rituelZufii. Cf. pour la meme confrerie p.439,en gene- 
ral, p. 15, etc. 

6) Stevenson, Zuiii Indians, p. 441, n. a. 
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raccoutrement des deux chasseurs mentionn^s plus haul*, la 
presence des gens du totem montrent a I’evidence que nous 
sommes en plein tol^misme. II y a sacrement, probablement 
communion’; mais aussi il y a sacrifice : puisque le daim 
fait fonction de viclime ; qu’il est envoy6 au g6nie de son 
espece; que des parts sont attributes a des dieux, animaux 
tottmiques il est vrai, mais qui sont ici des intercesseurs 
auprbs du soleil et du « conseil des dieux » ; puisqu’enfin une 
grande divinitt est invoquee. Mais deja de ce cote, n’avons- 
nous pas dtpasst le totemisme? 

Sachant meme avec quel haul ttat de civilisation le tott- 
misme si developpe des Zuni coincide, nous sommes en droit 
de penser qu’un pareil sacrifice, qui est unique, est un fruit 
rtcent de leur histoire religieuse. Le fait allegut prouve done 
seulement que le totemisme n’est pas absolument incompa- 
tible avec le sacrifice et non pas que le sacrifice soit une de 
ses institutions normales et primitives. Subsistant a edit 
d’une autre religion, le tottmisme a pu lui fournir, en s’unis- 
sant a elle, les victimesde sacrifices qui ne lui appartiennent 
pas en propre. En un mol, il y a des chances pour que le 
sacrifice ait existt avant le sacrifice tolemique. 

Ainsi, si Ton signale de nouveaux cas de sacrifices tott- 
miques, il faudra toujours demontrer : qu’ils sont anciens, 
qu’ils sont essentiels au loltmisme observt, et qu’ils ne sont 
pas dans ce tottmisme le reflet d’un systeme sacrificiel ind6- 
pendant. Nous attendrons qu’une pareille demonstration ait 
ele faile pour nous croire obliges de faire remonter jusqu’au 
totemisme I’origine du sacrifice. Nous ne sommes done pas 
amenes a modifier notre theorie du sacrifice en general, ni 
m6me du sacrifice du dieu. 

1) Il ne nous est pas dit que ces deu.'c chasseurs deguises soient obligatoire- 
ment du clan du daim. 

2) Les mennbres de cettc confrerie n’ont pas d’ « ordre de medecine », e’est- 
a-dire ne forment pas, comme la plupart des autres confreries, une societe de 
shamanes (Stevenson, Zuni Indians, p. 417); il est possible que cette communion 
avec le daim sufflse pour douer de medecine, de mana, A' onaya'nakia, comme 
dit la priere, les objets magiques et les membres du clan. 
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★ 

♦ ♦ 

C’6tait au sacrifice du dieuque Robertson Smith songeait 
quand il cherchait le sacrifice dans le tot^misme ; il pensait 
avant tout a la communion chretienne. Le totem sacrifie 
c’etait, et cela dfes I’origine, le dieu sacrifi6, puisque le totem, 
pour les hommes d’un clan, fait fonction de dieu. Nous avons 
dit, au contraire, que le sacrifice du dieu n’6tait ni au d6but 
des religions ni au d^butmemedu sacrifice, mais qu’ils’etait 
developp6 apres le sacrifice au dieu et, a partir d’un certain 
moment, parallblement a lui. Nous pensons encore de meme. 

Recherchant les traces du tot6misme dans I’antiquit^ 
gr^co-romaine, M. S. Reinach* a fix6 son attention sur le 
sacrifice dudieu.Ilaajout6 plusieurs bonsexemplesdemythes 
sacrificiels a la liste fort incomplete de ceux que nous avions 
produits. Mais il differe de nous en ce qu’il veut voir des 
totems dans tons les dieux sacrifiesdu monde greco-romain : 
Orph6e, Hippolyte, Action, Phaeton % etc. Pour qu’il y ait 
totem il faut qu’il y ait un clan, M. Reinach le salt bien. 
Pourtant nous attendons encore qu’il nous d6montre I’exis- 
tence des clans auxquels auraient appartenu les dits totems ^ 
Mais, meme s’il nous la prouvait al’aide de survivances cer- 
taines, heritages sur le sol grec et sur le sol latin de predd- 

1) M. Toutain, dans I'arlicle signale plus haul (p. 166), se plait a joindre le nom 
de M. Durkheim a celui de M, S. Reinach et a les confondre dans la mfime 
reprobation. Ces deux savants, dont nous connaissons fort bien la pensee, 
n’ont riende commun I’un avec I’autre. En matiere detotemisme, M. Durkheim, 
comme nous, est en desaccord complet avec M. Reinach. Nous n’avons pas 
d’ailleurs attendu aujourd'hui pour conlredire, tres amicalement a vrai dire, 
les explications totemistiques des mythes grecs, dont M. Reinach a le secret. 

2) S. Reinach, Cultes^ Mythes et Religions, 3 vol. Paris, 1905-1908. t. I, 
p. 30. Les survivances du totemisme chez les anciens Celtes; t. II, p. 58, 
Zagreus; p. 85, La mort d'Orphee; t. Ill, p. 24, Acteon; p. 54, Hippolyte. 

3) M. S. Reinach nous signale bien lui-meme, I’existence a Romejd’un veri- 
table clan, la gens Fabia, clan de la feve (o. /., t. I, p. 107). Mais le fait que, 
dans ce cas, le clan totemique ait pu subsister jusqu’aux temps historiques, 
nous donnerait le droit d’etre fort exigeants en ce qui concerne les autres 
exemples allegues. A vrai dire, le clan des Fabii n’est pas pourvu d’un culle 
de la feve. 
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cesseurs depuis longtemps oubli^s, nous ne serions pas 
encore satisfaits en raison de ce que nous avons dit plus 
haul. II faudrait encore nous montrer que, dans les cultes 
en question, la tradition sacrificielle remontat jusqu’aux ori- 
gines tot^miques, en d’autres termes que le cheval-Hippo- 
lyte, le faon-Penthee, le bouc ou le taureau-Dionysos eussent 
et6 de tout temps d^chirds {sparagmos) et manges tout crus 
{omophagie) dans les ffiles orgiastiques et qu’ils I’eussent 6td 
a titre de totems. A cette condition seulement les fails alle- 
gu6s par M. Reinach pourraienl prouver que le sacrifice du 
dieu est un sacrifice to(6mique, ou sort d’un pared sacrifice. 
A notre avis, dans les cultes dont fraite M. Reinach, s’il y a 
d’anciens totems, ils n’ont servi qn’a habiller les dieux, bap- 
tiser leurs pretres, fournir les victimes toutes sacr^es; ils 
ne sont que des paraphernalia tot^miques de religions non 
tot^miques. Nous pensons que la consecration des premices 
de la vendange a precede le sacrifice d’un animal, totem ou 
non, au dieu de la vigne et, a plus forte raison, le sacrifice de 
cet animal comme dieu condescendant au sacrifice. Ainsi, la 
oil M. Reinach voit des suites du totemisme, nous ne voyons 
que des chocs en retour. 

.Meme en Egypte ‘ oil Ton serait tente de chercher, dans le 
sacrifice, des restes de totdmisme, les travaux r6cents n^en 
ont point rnontr^. Les sacrifices y paraissent presque uni- 
form^ment repeter le thbme du d^pegage et de la resurrec- 
tion d’Osiris. Les victimes, taureaux, pores, gazelles, etc., 
sont donn^es comme des animaux typhoniens, ennemis d’Osi- 
ris et representants du dieu Set. Ce ne sont pourtant point 
des totems, formes premibres de ce dieu ; ce ne sonf pas 
non plus des totems correspondants a Osiris. On dit qu’ils sont 
mis a mort en punition d’avoir mange le dieu, parce que, une 
fois sacrifibs, ils exhalent le dieu , ce qui re vient ii dire que leur 

1) A. Morei, Du Sacrifice en Egypte, Revue de I’Histoire des Religions, 1908, 
t. L\ II, p. 81 sq. Cf. A. Morel, Le Rituel du Ciilte divin journalier en 
Egypte, d’apres les papyrus de Berlin et les textes du temple de Seti B'', a 
Abydos. Paris, Leroux, 1902. 
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esprit, attribu6 au dieu estidentique a lui; de quelque fagon 
que la mylhologie repr6sente cequi se passe alors, ils portent 
le dieu et ils sont divins parce que le sacrifice, en figypte, est 
essentiellement un sacrifice du dieu. Mais c’est un sacrifice du 
dieu qui n’a rien de tof4mique et dont nous savons avec 
certitude qu’il a une origine dans le culte du bl6. 

Pour montrer que le schbme general du sacrifice contient 
en puissance le sacrifice du dieu, nous avons choisi nos 
exemples dans la serie des sacrifices agraires. Nous nous 
sommes defendus de dire que seul le sacrifice agraire 6tait de 
nature a donner naissance au sacrifice du dieu; il eut pour- 
tant mieux valu 6fablir notre demonstration sur des bases 
plus larges et ne pas paraitre la fonder, en apparence, ex- 
clusivement sur les fails du culte des animaux domestiques 
et des plantes comestibles. Nous aurions dd parler en meme 
temps des cultes qui concernent la vegetation en general et 
tout I’ensemble de la nature. Ainsi, le sacrifice du soma^ que 
nous avons considere comme un sacrifice agraire, et qui est 
un exemple parfait du sacrifice du dieu, n’est pas le sacrifice 
d’un vegetal cultive, mais celui d’une plante choisie entre 
toufes,qui symbolise toutes les plantes. Nous n’avons pas pu 
alors I’exposer compieiement, mais, aujoiird’hui, les textes 
rituels sont aisement accessibles, grace au beau travail de 
Victor Henry et de M. Caland*; il ne reste plus qu’a y 
ajuster les commentaires theologiques donnes par les Brah- 
mana. Ce que nous disons du sacrifice du soma est aussi vrai 
du sacrifice du hikuli ou ■peyote chez les Huichol et les Ta- 
rahumare du Haut Mexique et les anciens Aztbques’. Nous 
pensons done que le sacrifice du dieu’ remonte dansl’histoire 


1) W. Caland et V. Henry, L’Agnisloma, 1906 (n’expose que le service 
operatoire et oral). 

2) C. Lumhoitz, Unknown Mexico, II, p. 126 sq. I, p. 299. Le culte de 
cette plante s’est etendu tres loin, et du cote des Prairies, oil il est pratique 
par les Cheyennes, et vers le Sud. Cf. K. Th. Preuss, DiereligiOsen Gesunge iind 
Mythen ehiiger Slamme der 3Iexikanischen Sierra Madre, Archie fiir Religions- 
wissenschaft, XI, 1908, p. 383 sq. 

3) Le culte du hako, le grand faiche tribal de Tune des sections des Pawnee 
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de la civilisation un pen plus haul que le point d’ou nous 
semblions le faire partir. Mais il est precisement trfes remar- 
quable que ces sacrifices de dieux, assez barbares, que nous 
venous de mentionner n’aient rien du sacrifice tot^mique 
puisque ni le peyote ni le soma ne sont des totems. II nous faut 
done elargir les denudes sur lesquelles nous avons 6difi6 
notre th6orie, mais nous maintenons notre explication gene- 
tique du sacrifice du dieu. Le point de depart est toujours, 
selon nous, I’oblation et la destruction d’une chose suscepti- 
ble, en raison des representations qui s’y attachent, de deve- 
nir divine entre toutes les viclimes sanctifides. 


Nous venons de faire des incursions dans I'histoire du sacri- 
fice, d’opposer des formes secondaires a des formes primaires, 
alors que notre travail ne nous en donne le droit que juste- 
ment en ce qui concerne le sacriiice du dieu. Tres sensibles 
alors aux d6fauts des methodes qui tendent a expliquer les 
institutions seulement en remontant a leurs origines, nous 
avons voulu faire une etude schematique, une analyse g(5n4- 
rale du sacrifice, nullement un expos6 g6n6alogique de ces 
formes. Elle doit etre de loute necessity compl6t6e par une 
histoire, une phylog^nbse des sacrifices. 

Cette lacune volontaire de notre travail nous a empech6s 
de signaler Tun des b6n6fices que nous y avons trouvd. La 
place du sacrifice dans I’ensemble des rites nous est apparue 
nettement. Son m^canisme compliqu6 n’est pas celui d’un 
rite primaire. ii n’a pu se produire qu’assez tard dans revo- 
lution religieuse aprbs et sur d’autres systbmes plus anciens. 
D’une part, son institution suppose, dans les religions oti il 
s’est etabli, la pratique du don rituel comme I’avait bien vu 


est un excellent exempie du culte d’un dieu qu'une consecration, sacrificielle 
seulement par partie, fait descendre dans un objet. A. Fletcher, The Hako, a 
Paivnee Ceremony. 22d Ann. Rep. Bureau of American Ethnology. Le mtea- 
nisme de la consecration peut deja. par lui-meme, incarner regulierement le 
dieu. 
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M. Tylor, el surlout, le systeme entier des rites consecra- 
toires, lustrations, purifications, etc. D’autre part, il fallait 
que les choses sacrees se fussenld6finitivement s6par6es des 
profanes et fussent representees d6ja sous la forme d’esprits 
divins presque purs, plus ou moins personnels. 

C’est d’ailleurs pour cette raison que le sacrifice pleine- 
ment constitue ne nous paratt pas compatible avec tous les 
degr6s du totemisme : chez un peuple a religion totemique, 
ce qui est sacre pour un clan ne Test pas pour les autres ; et 
le clan, dans le sacr6, n’a nul besoin del’intermediaire sacri- 
ficiel qu’est la victime pour communiquer avec un totem 
identique a lui-meme; il se consacre par rapport a celui-ci, 
directement, par les voies imm6diates de I’effusion du sang 
et de la communion alimentaire. Ce sont comme le voulait 
Robertson Smith des facteurs indispensables du sacrifice, 
mais ce ne sont pas ses raisons necessaires et suffisantes. 


Notre travail est un chapitre de sociologie. Nous n’avions 
pas idee de dire que nous faisions oeuvre de sociologues 
puisque les fails dont nous traitions sont des fails de la vie en 
common et que notre m^lhode pour les trailer n’est pas la 
m6thode historique. 

Mais on conteste precisement que les ph^nombnes de la 
vie religieuse soient des phbnombnes sociaux. En ce qui con- 
cerne le sacrifice beaucoup ne songent instinctivement qu’aux 
individus qui sacrifient, alors que notre pensbe se porte 
d^emblde sur les institutions sacrificielles. On ne nie point 
I’existence de ces dernibres, mais on nie qu’elles soient le tout 
du sacrifice; le rite, pense-t-on, n’est qu’une forme, un vete- 
ment des sacrifices personnels et qu’est-ce au fond que 
ceux-ci, sinon le renoncement moral autonome et spontanb? 

Nous croyons avoir justement montre qu’il ne pouvait y 
avoir de sacrifice sans societb. Dans les sacrifices que nous 
avons dbcrits, la socibte est presente d’un bout a I’autre. 11 
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est peu de rites qui soient plus foncierement publics que le 
sacrifice. Quaud ce n’est pas la soci6t6 qui sacrifie elle- 
meme et pour elle-meme, elle est repr6sentee a I’office par 
ses pretres, souvent aussi par une assistance nombreuse et qui 
n’est point passive. Mfeme quand le sacrifice est fait par un 
individu et pour lui-meme, la soci^te y est toujours pr^sente, 
au moins en esprit, puisque c’est d’elle qu’il se s^pare pour 
y rentrer; c’est elle aussi qui a d6terinin6 la victime, donn6 
les moyens de la consacrer, nomm6, choisi et convoqu6 les 
dieux. Sur le terrain du sacrifice, la soci6te entoure le fidble 
de son assistance morale, c’est elle qui lui donne sa foi, la 
conffance qui I’aninie dans la valeur de ses actes. Voila la 
raison meme de son efficacit^. C’esl qu’il est un acte social. 

D’autre part, nous demontrions que tout ce qui concourt 
a un titre quelconque au sacrifice est investi d’une m6me 
quality, celle d’etre sacr6; de'la notion de sacr^, procfedent 
sans exception toutes les representations et toutes les pra- 
tiques du sacrifice, avec les sentiments qui les fondent. Le 
sacrifice est un moijen pour le profane de communiquer avec 
le sacre par I' intennediaire d'une victime. Or, nous concevions 
le sacre, comme Robertson Smith, sous la forme du separe, 
de I’interdit. II nous paraissait evident que la prohibition 
d’une chose pour un groupe n’est pas simplement I’effet des 
scrupules accumules d’individus. Aussi bien, disions-nous 
que les choses sacrees etaient choses sociales. Meme nous 
aliens maintenant plus loin. A notre avis est congu comme 
sacre ce qui, pour le groupe et ses membres, qualifie la so- 
ciete. Si les dieux chacun a leur heure sortent du temple et 
deviennent profanes, nous voyons, par centre des choses 
humaines, mais sociales, la patrie, la propriete, le travail, 
la personne humaine y entrer I’une aprbs I’autre. 

La description, donnee par Robertson Smith, du sacre, 
qui nous suffisait pour analyser le sacrifice, nous parut, 
notre travail acheve, non pas inexacte, mais insuffisante. 
Derribre les idees de separation, de purete, d’impurete, il y 
a du respect, de I’amour, de la repulsion, de la crainte, des 



ANALYSE DE QUELQLES PHENO.MENES RELIGIEUX 179 


sentimeDts divers et forts, evocateurs, de nature a se tra- 
duire en gestes et en pens6e. Cette notion est plus com- 
plexes plus riche, plus generale et plus pratique, qu’elle 
n’avait paru d’abord. Elle est bien sans doute I’idde-force 
autour de laquelle ont pu s’agencer les rites et les mythes. 
Elle se pr^sentait des iors a nos yeux comme etant le phe- 
nomene central parmi lous les phenomenes religieux*. Nous 
nous sommes propose pour tache de comprendre celte no- 
tion el de verifier ce que nous avions dit sur I’identite du 
sacre el du social. Nous avons pense que le bul ultimo de 
nos recherches associ^es, devait etre Eetude de la notion de 
sacr6. C’dtail m§me pour nous le gain le plus snr de noire 
travail sur le sacrifice. 


II 

LA MAGIE 

-Mais il existe un groupe considdrable de phenomtines reli- 
gieux oil le double caract^re sacre et social des rites et des 
croyances, n’apparait pas au premier abord. C’est la magie. 
Pour g6n6raliser les r6sultats de notre travail sur le sacri- 
fice, et aussi pour les vdrifier, il I’allait s’assurer qu’elle ue 
constitue pas une exception. Or, la magie nous presenle 
un ensemble de rites aussi etticaces que le sacrifice. Mais 
il leur manque I’adhesion formelle de la societe. Ils se 
pratiquent en dehors d’elle el celle-ci s’en ecarte. De plus, 
sacrileges, impies ou simplement laics el techniques, ils 
n’ont pas au premier abord le caraclere sacrd du sacrilice. 
Dans la magie il y a aussi des representations, depuis celle 
des dieux et des esprits jusqu’a celle des proprietes el des 
causes, qui sont investies d’une certitude egale a la certi- 
tude des representations dela religion. Il y entre des mythes 


1) H. Hubert, Inti'oiluction a la tiaduclvin fraw/Mse du Manuel d'Hht'nre 
des Ueliywns de Chaiitepie de la daussaye, 1904, p. xlv. 


13 
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donl la simple recitation agit comme charme*, etdes notions, 
comme celles de substance, de nature, de force, et 
o6-ix[j.'.c, dont le bien fond6 fut si peu contests, qu’elles ont 
6t6 admises par les sciences et les techniques. Cependant, 
ni ces mythes. ni ces representations abstraites dont la valeur 
pratique est si haute, ne sonl explicitement I’objet de I’ac- 
cord uoaninie et n6cessaire d’une societb. bbilin, pas plus 
que pour les rites, ces notions et ces mythes iie semblent 
avoir pour principe la notion du sacrb. L’efficacite des pra- 
tiques etait-elle done du meme genre que celle des tech- 
niques ; la certitude des notions et des mythes du meme 
genre que celle des sciences? 

All moment ou nous posions ces questions, les operations 
mentales d'ou derive la magie htaient donnees comme des 
sophismes naturels de I’esprit humain. Association d’id^es, 
raisonnemeuts analogiques, lausses applications du principe 
de cansalite, pour M.M. Frazer’ et Jevons’ en constituaient 
tout le mecanisme. L ecole anthropologique anglaise arri- 
vait ainsi a des resultats tout a fait opposds a ceux vers 
lesquels nous conduisai(‘ut nos investigations sur la religion. 
i\ous etions done conduits ii reviser ses travaux. 

\otre enquete ’ a etahli que tons les dlcments de la magie : 
magieiens, rites, reprdsentalions magiques, sont qualifies par 
la societe pour eutrerdaiis la magie. 

Le memoire que nous puhlions [ilus loin sar 1’ Online des 
poiirn'irs maijKHies dans les sorirh's axstraliennes en fait pre- 
cisement la preuve avec details, en ce qui concerne la cons- 
cience meme du magicien : le magicien est un fonctionnaire 
de la societe, souvent inslilue par elle, et qui ne trouve 
jamais en lui-meme la source de son propre pouvoir. On 

i) Cf. Hubert et .Mauss, E-tfUhse d'une thiorie ginerale de la Magie, p. 56. 
Annee Soci'iloijigut , t. VII, p. 56. 

J. G. Friizer, Galden H iugh, edition, 111, p. 460; II, p. 370, etc. 

3, Jevons, latruduolimito the Ihslory uf Heltgi'jn, p. 35, 207, 4tl. 

4) V. chap. 111 . Nous iie reiuipninons pas ici ce travail que nous nous pro- 
posons d'achever et de reediter. 
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nous a reproche d’avoir 6tendu indument ce que nous avions 
dit des corporations de magiciens*. Mais en r^alitd les ma- 
giciens isoles sont reli(5s par la tradition magiqne et torment 
des associations. 

En ce qui concerne les riles et les representations, le ma- 
gicien n’invente pas a chaque coup. La tradition qu’il observe 
est garante derefficace des gestes et de I’autorite des idees. 
Or, qui dit tradition dit societe. En second lieu, si la magie 
n’est pas publique comme les sacrifices, la societe n’y est 
pas moins presente. Si le magicien se retire, se cache, c’est 
de la societe et si celle-ci le repousse, c’est qu’il ne lui est 
pas indifferent. Elle n’a peur des magiciens qu’en raison des 
pouvoirs qu’elle lui prele et il n’agit centre elle qu’arme par 
elle. 

Enfin, ces pouvoirs, ces qualitesont tous un mfeme carac- 
tbre, precedent tous d’une meme idee generate. Cette notion, 
nous lui avons doune le nom de mamy, emprunte aux langues 
malayo-polynesiennes, mais par lequel elle est designee 
dans la magie meianesienne. oil Codrington- nous avait 
revele son existence. Elle est a la fois celle d’un pouvoir, 
celle d’une cause, d’une force, celle d’une qualite et d’une 
substance, celle d’un milieu. Le mot yyiana est, a la fois, 
substantif, adjectif, verbe, desigue des attributs, des actions, 
des natures, des choses. 11 s’attache aux rites, aux acteurs, 
aux choses, aux esprits de la magie, aussi bien qu’a ceux 
de la religion. 

II en resulte que les riles et les representations ma- 
giques ont le memo caractere social que le sacrifice et 
qu’ils dependent d’une notion identique ou analogue a la 
notion de saerd. De plus, nous avons commence a monlrer 
qu’il y a des ceremonies magiques oil se produisenl des etals 
collectifs de nature a engendrer cette notion de tnana. 


1) Cf. H. Berr, Les Progres de la isoc'wlogie religieuse [Revue do Sgnthese 
hist'jrique, t. Xil, 1906, p. 34). 

2) The Melanesians, 1890. 
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Bien que peu d’exemplaires aulhentiques de cette notion 
fussent alors connus, nous ne doutions pas de sa generalite, ni 
qu’elle eut rienaenvierace point de vue aux notions de temps, 
d’espace, de nombre, de cause, etc. 

M. .] evons’ nous a reproctie de fonder ainsi toute la magie 
sur un principe dont, de noire aveu, I’existence explicite 
n’etail pas absolunitMil universelle. Nos recherches ultdrieures 
nous permettent d’aftirmer quo cette notion esl trbs rdpan- 
due. 

Le nombre des societes, ou on ne la constate pas expres- 
semenl se restrcint de plus en plus. 

Ell Afrique, les Bantus c’esl-a-dire la plus grande et la 
plus dense des t'amilles africaines, possddenl la notion tout 
a fait ideiitique de iW. As/, de comme disaient les 

\ieux auteurs*. Les Ewhe, c’esl-a-dire une bonne partie des 
.Nigritiens, out la notion de Dzok De ce fait, nous concluons 
deja qu'il est ndcessaire de remplacer, pour toute I’Afrique, 
la notion de fetiche par celle de mana. En Amdrique, nous 
a\ions deja signale I’o/r/ii/i/ iroquois, la /nw/iiVo algonquine, 
le trnhun sioux, le .niho Pueblo, le Naual du Mexique central. 
11 faut y joindre le ya/ntla des Kwakiutl*. Notre hypothbse 

1) F. B. Jevnnt, Tk>’ Jefindioti of Ma(jici, e.xtrait de Sociuloijical lieview, 
.ivril fi, t3, bqq. Cf. H^v. lie iiielaiikijdque et de morale, 19US, "coruple- 

rt'iidu du 1. VIU tl'Annre Sucioloijique'. 

Cl Atniee S'x i d'lyi'/ue, 1. X, p. 30S 51 ). 

3) Spuali, Die Ea he ^Itiiiiime, p, &J' ] Weslermum, Ewhe Deuhnhrs Wurler 
bitch, s. V. et (lerivds, p. .S3, p. SB sq, 

■'ll F. Ko.iS, The >ocml m ijanizutiun and the secret .societies of the Kwakiull 
livhan^. li'/iijit 'if the I'. S. Mu^riiin, 1805 (1897), p. 695, 1. 4 et 5; p. 094, 
It;. 9 et 11, etc. ; el. Kanhiult texts .Boas et Hunt) Jesup Pacific Expedi- 
ti'iii. Meiii'iirs "f the Amerieun Mu'Ciim of Satural History, vol. ll[,p. ICO, I 5 
et 26; p. 63, 1. 39, ji. 64, I. 7; p. 215, 1. 35 et 39, 1. 15, etc. 11 existe 
eiiciire cnez le= Kwakiiitl une .autre notion, plus procliaine de celle de tahs- 
man et de suriiaturel a la I'uis, celle de Lokon (dans la seconde transcription 
Lii'jwii'i. Cf. les troib vers {KaakiuU Texts, p. 355, 1. 18-19: Sue, Oiyau., 
p. 373,.^ 
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sur la parenle qui relie la noUon du brahman dans I’lnde 
vedique a cede de mana, a efe adraise recemment par 
M. Strauss*. Quant au nombre des langues on la meme notion 
est fragmentee en plusieurs expressions, il est inddfini*. 

Mais nous avionsune autre r6ponse a fairea la critique de 
M. Jevons. II n’est pas indispensable qu’un phbnomene social 
arrive a son expression verbale pour qu’il soil. Ce qu’une 
langue dit en un mot, d’aulres le disent en plusieurs. II n’est 
meme pas du tout n^cessaire qu’elles Texpriment ; la notion 
de cause n’est pas explicite dans le verbe transitif, elle y est 
pourtant. 

Pour que I’existence d’un certain principe d’op6rations 
mentales soit sure, il faut et il suffit que ces operations ne 
puissent s’expliquer que par lui. On ne s"est pas avis6 de 
contester runiversalite de la notion de sacrd, et pourtant, 
il serait bien difficile de citer en Sanskrit on en grec un 
mot qui correspondil au sacer des Latins. On dira ici ; pur 
{mec/hija), sacrificiel ii/njnii/a], divin [decya), terrible {ghorn)\ 
la, saint (Icp:; on iV-Jc), venerables (7=;xv:;), juste (0=7y.:;). res- 
pectable (a;5£c:'.;j.c;). Et pourtant, les Grecs et les Hindous 
n’ont-ils pas ou une conscience trbs juste et tres forte du 
sacro * ? 

1) Bnihnuinaspati, Kiel, 1906. 

2) Van Gennep, Ri'vue lies Trndilinns populnires, 1904, p. 118-119; Iii., 
Mylhes et Irgcndes dWustrnhe, p. i,\x,\iv, sij. Nous n’adniptlons pas, comtne le 
fail M. van (jennep, que la Rarakd marocaine el araOe, c'esl-a-rlire le innna 
fie la benediction soit lout le mann; le rhurhuin des .Vriinta, n’esl que le mnnn 
de certaines clioses et rites sacres. Ce soul d<'S imina specialises. 

3) On ii'a pas attendu ce complement de preuves pour r.iire credit a ce f|ue 
nous avons dit sur la notion de mann. M\l. Sidney Hartland {Folk-lore, t. XV, 
1904, p. 355, cornpte-rendu de Annee sociolnyi'iue, t. V[l, 1904 , Frazer 
(Lectures on the early History of Kiuiiship, lyOo, p. 1 sq. M. Frazer ne 
parait pas avoir apprecie I’lmportance de la notion de mnnn avant la lecture 
de noire travail), Marretl (From Spell to Prayer, Folk-lore, t. XV. 1940, 
p. '‘32, sq. M. .Marrett avail, avant nous, indique que I’animisrae avail des 
« conditions preanimistes » Prraniinistir Religion, Frdk-loie, t. XV. 1904. 
p. 132 sq.\ M. Jevons lui-meme, M. Freuss (Ur.spruny dcr Reliyion and der 
Kunst, lilnhtis, 1904-1905) s'y sont rallies; M. Vierkandt (OiV Anfunyc der 
R.eUgion und der Zuuheret, Gtohns, 1907, vol. 92, p. 62. Cf. Beck, in 
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Nous n’avons public qu’une partie de noire travail sur la 
magie. celle qu’il nous importail de terminer alors pour 
poursuivre nos recherches. C’dtait assez pour nous en elfet 
d’avoir montre que les ph6nomfenes de la magie s’expli- 
quaient comme ceux de la religion. Comme nous n’avons 
pas encore expos6 la partie de notre travail, qui concerne 
les rapports de la magie el de la religion, i) en est results 
quelques malentendus. 

Nous avons ele les premiers ci formuler dans ce m^moire 
une distinction des riles en posilifs et negatifs que nous 
lenions de M. Durklieini. Deux ans aprfes notre publication, 
M. Frazer* arrivait, de son cote, k la mferae distinction, mais 
en consid^rant lous les labous comme des rites ndgalifs de 
ce qu’il appelle la magie sympathique. Nous ne pouvons accep- 
ter riionneur que M. Thomas* et a sa suite M. MarrelF nous 
ont fait de cette generalisation. Nous la croyons erron6e. 
Nous avons divise la magie en positive et negative; cette der- 
nifere embrassant les tabous et en particulier les labous sym- 
pathiques. Alais nous n’avons pas dit que tous les labous 
fussent de la magie negative. Nous insistions sans doute sur 
les interdictions de la magie, parce que, par le fail meme 
de la prohibition, elles portent, mieux que les rfegles posi- 
tives, la marque de I’intervention sociale. Nous ne niions nul- 
lement qu'il y eiil des labous religieux, et qu’ils fussent 
d’un autre ordre. 

Faute encore d’avoir delimite les rapports de la magie et 


Zdtschrift fiir I’hibmphie und jikilosophisidw Kultur, vol. 123, p, ISO), qui pro- 
bablement s’est contente de lire .\1. Preuss, en arrive a nous reproduire presque 
integralement sans nous citer. .Nous aimons voir nos idees clieminer anony- 
mement, 

1) Frazer. Lecturer on the EarUj Histjry of Km;j^hip, p, 26. 

21 N. \V. Thomas, Man, 1906, u. 37, lettre de M. Frazer, ibid. 

3) Marrett, Is taboo a nei/atiee ilajic, in Anthropological E-isai/s. . E B 
Tyl'O-, Oxford, 1907, p. 220 sq. 
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de la religion, nous nous sommes attire de la part de 
M. Iluvelin une autre querelle*. 

M. Huvelin altribue une origine magique aux liens de droit 
primilif^ et, pour lui, la magie a servi puissamment a la cons- 
titution de ce qu’il appelle le droit individuel. Ce que la 
magie met a la disposition des individus, ce sont des forces 
sociales et religieuses. II I’admet. Toulefois, il s'inquibte 
d’une contradiction qu’il apergoit dans les termes dont nous 
nous servons. Comment la magie etant sociale, c’est-ii-dire, 
selon \1. Huvelin, obligatoire, peut-elle etre illicite? Com- 
ment 6tant religieuse, puisqu’elle trouve sa place dans le 
droit, phenomene de la vie publique, peut-elle etre anti- 
religieuse en meme temps? Voila ce qu’il nous demande 
d’expliquer\ 

Mais une bonne partie des rites, el surtout des sanctions, 
qui, sel'On M. Huvelin viennent de la magie, se rattachent 
pour nous a la religion. Pas plus que les dieux infernaux les 
imprecations, les ipat ne sont par definitions magiques et 
hors de la religion. D’ailleurs, dans un bon nombre des cas 
cit6s, la sanction magique n’est que facultative. La religion 
noue done, aussi bien quo la magie, les liens du droit indi- 
viduel, et avec un formalisme de la meme nature. 

Le malentendu vient, en somme, uniquemenl de I’emploi 
abusif que M. Huvelin fait encore du mot magique. Nous 
avons sans doute contribu6 a le derouler en ne justifiant pas, 
par une 6lude methodique, la regie que nous avons donnee 
pour distinguer les fails du systeme magique des fails du 


1) P. Huvelin, Maepe et droit individuel {Annee Sociologique, t. X, 1907, 
p. 1-47). 

2) Id., Les Tahlettes magiques et le druit romain, extrait des Annales Interna- 
tionales d'llistoire du droit, Mneon, 1901 ; [J., La notion de I'injuria dans le 
tres linden droit romain {Annales de V LniversiV' de Lgon, 1903). 

3) Nous connaissons certainement fort bien I'existence de la magie judiciaire. 
Nous pouvons meme signaler a M. Huvelin que la magie des Ewhe du Togo 
sp divise en magie de I’envoutement, magie de la divination et m.igie du droit. 
Spieth, Eirhe Stamine, p. 69*, p. 534 sq. Cf. Westerraann, La''e-DeiUsches 
Worterbuch, s. v. dzoduiju, p. 89. 
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sysleme religioux. II n’y a pas entre eux I’antinomie qu’il se 
repr^sente, et au siijet de laquelle il nous prend a partie. II y 
a, nous Tavons dit, dans tout rite de lamagie aussi bien que 
de la religion, une meme force mystique, qu’on avail au- 
trefois le tort d’appeler magique. M. Huvelin n’a pas r6pudi6 
ce vice de nomenclature et c'est pourquoi il fait de la magie 
la source unique des contrats. 

11 ne faut pas opposer les plienomfenes magiques aux ph6- 
nomenes religieux ; dans les ph6nomfenes religieux, il y a 
plusieurs systbmes, celui de la religion, celui de la magie, 
d’autres encore ; par exemple, la divination et ce qu’on ap- 
pelle le folk-lore, forment des systbmes de fails religieux 
comparables aux precedents. Cette classification correspond 
mieux a la complexite des fails, et a la variabilile des rap- 
ports hisloriques de la magie et de la religion. Mais notre 
definition du sysleme de la magie reste la meme et nous 
conlinuons a ne considerer comme lui appartenant que ce 
qiii, le fdlk-lore mis a pari, no fad pnx partie des cultes orga- 
nises. En vertu de cede definition, par exemple, \e dhdrna\ 
le suicide juridi({ue a I'elfet d’arriver a I’execulion d’un cre- 
ancier. dont parle M. Huvelin, ressorlissant aux differents 
codes, a celui de jManou en parliculier, ne figurant dans 
aucun inanuel magique, dependant du culte funeraire, relfeve 
de la religion el non de la magie. 

Enfin, sans etre obligatoires, les rites de la magie 
pcuvent neanmoins etre sociaux. L’obligation propreraent 
dite n’est pas pour nous le caraclfere distinctif des choses, 
des actes et des sentiments sociaux. L’acte magique illi- 
cite reste pour nous social, sans qu’il y ait la contradic- 
tion. L’acte est social parce qu’il tient sa forme de la societe 
et qu’il n’a de raison d’etre que par rapport a elle. Tel est 
le cas, que cite M. Huvelin. du sacrifiant qui fait un sacri- 
fice pour tuer son ennemiL Au surplus, la magie n’est pas 

1) P. Huvplin, 0 . t., p. 22. 

2) Id., 0. p. 46. 
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iiccessairement illiciLe et, dans le droit, en fait, elle sert 
aussi bien au droit public qu’au droit individuel. Ainsi, dans 
les tribus australiennes *, les menaces d’envoutement sont 
pour les vieillards un moyen de faire respecter la discipline. 
Ce n’est pas sans raison que M. Frazer rattache aux pou- 
voirs des magiciens les pouvoirs du roi'. 

Certes, xM. Huvelin a raison de montrer que la magie a 
aid6 a la formation de la technique du droit, comme nous 
supposions qu’elle a fait pour les aulres techniques’. Nous 
sommes d’accord avec lui, quand il allegue que, dansle droit, 
elle a facilite Taction individuelle. La magie a, en effet, 
fourni a Tindividu les moyens de se faire valoir a ses propres 
yeux et aux yeux des autres, ou bien d’eviler la foule, 
d’^chapper d la pression sociale et a la routine. A Tabri 
de la magie, non seulement les audaces juridiques ont 6t6 
possibles, mais aussi les initiatives expdrimentales. Les 
savants sont fils des magiciens. 

Nous avons fait de frdquentes allusions au rdle que Tindi- 
vidu joue dans la magie et a la place qu’elle lui fait. On les 
a considdrdes comme des concessions prudentes, destinees 
a compenser Texcessive rigueur d’une theorie sociologique 
qui semblait nier dans la magie Tautonomie des magiciens*. 
II n’y avail la ni concession ni contradiction. Notre travail 
avait prdcisdment pour objet de determiner la place de Tiii- 
dividu dans la magie, par rapport a la society. 

Nous nous proposions au d6but de nos dtudes, surtout de 
comprendre des institutions, c’est-a-dire des rbgles publiques 
d’action et de pensee. Dans le sacrifice, le caractbre public 
de Tinstitution, collectif de Tacte et des reprdsenlalions est 
bien clair. La magie dont les actes sont aussi peu publics que 
possible, nous fournit une bonne occasion de pousser plus 

1) Howitt, Native Tribes of Snulh East Australia, 1904, chap, ix, passim. 

2) Lect. Hist. Kingship. 

3) H. Hubert et M. Mauss, Esquisse (Tune theorie gin^rale dr la Magie {.\nnec 
Sociolog icjue, t. \'II, 1904, ch. v, p. 143). 

4) H. Berr, Les Progres de la Sociologie religieuse, 1. L, p. 35. 
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loin noire analyse sociologique. II importait avant tout, de 
savoir dans quelle mosure et comment ils 6taient sociaus. 
Autrement dit : quelle 6tait I’aHitude de I’individu dans le 
phenomfene social? Quelle elait la part de la society dans 
la conscience de I’individu? Lorsque des individus se ras- 
semblenl, lorsqu’ils conferment leurs gestes a un rituel, leurs 
idees a un dogme, sont-ils mus par des mobiles purement 
individuels on par des mobiles donl I’exislence dans leur 
conscience ne s’explique que par la presence de la societe? 
Puisque la society se compose d’individus organiquement 
rassemblbs, nous avions i chercher ce qu’ils apportent d’eux- 
memes et ce qu’ils reqoivent d’elle, el comment ils le re- 
Qoivent. Aous croyons avoir d6gag6 ce processus et montr^ 
comment, dans la magie, I’individu ne pense, n’agit que 
dirig6 par la tradition, ou pouss6 par une suggestion qu’il se 
donne lui-meme sous la pression de la collectivity. 

Notre tboorie se trouve ainsi verifiee, mfeme pour le cas dif- 
ficile de la magie, oii les actes de I’individu sont aussi la'ics 
et personnels que possible, nous sommes bien sfirs de nos 
principes en ce qui coiicerne le sacrifice, la pribre, les 
mythes. On ne doit done pas nous opposer a nous-mbmes si, 
parfois, nous parlous de magiciens en renom, qui mettent des 
pratiques en vogue, ou de fortes personnalilbs religieuses, 
qui fondent des sectes et des religions. Gar, d’abord, e’est 
toujours la societe qui parle par leur bouche et, s’ils ont 
quelque interet historique c’esl parce qu’ils agissent surdes 
sociytes. 


HI 

LE RROBLEME DE LA RAISON 

En procedanl ainsi, nous deplacions le foyer de nos investi- 
gations sociologiques. Passant de la consideration des phbno- 
menes religieux, en tanl qu’ils se developpent hors de I’ana- 
lyse des formes qu'ils prennent dans la conscience, nous avons 
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eu I’occasion de poarsuivre des etudes que nous avions deja 
commencees avec et apres M. Durkheim surles origines de 
I’entendement. 

Les operations mentales de la magie ne se reduisent pas 
au raisonnement analogique ni a des applications confuses 
du principe de causalite. Elies comportent des jugements 
veritables el des raisonnetnenls conscients*. 

Ces jugements sont de ceux qu’on appelle jugements de 
valeur, c’est-a-dire qu’ils sont affectifs. Ils’sont domines par 
des desirs, des craintes, des esperances, etc., des sentiments, 
en un mot. De mSme, les raisonnements se developpent, sur 
une trame de sentiments transfer's. coutrastes etc.,et non pas 
comme le veulent les anthropologues anglais, imbus d’associa- 
tionisme, suivant les lois de la configuile et de la ressemblance. 

Mais, les psychologues isolent habituellement les juge- 
ments de valeur, qu’ils rattachent a I’ordre de la sensibility, 
des jugements proprement dits,qirils rattachent a I’ordre de 
I’intelligence, ou ils ne signalent entre eux que des liens acci- 
dentelsk La logique ralionnelle se trouve ainsi radicalement 
opposee a celle des sentiments. .\u contraire, quand on yiudie 
ces deux logiques dans la conscience des individus vivant en 
groupe, on les trouve naturellemenl, intimemenl liees. En 
effet, les jugements et les raisonnements de la magie et de la 
religion sont de ceux sur lesquels s’accordent des societes 
entieres. Get accord doit avoir d’autres raisons que les ren- 
contres fortuites des sentiments capricieux. II s’explique par 
le fait que, des le ddbut, ils sont a la fois empiriques et ration- 
nels. 

Le sentiment individuel pent s’attacher a des chimbres. 
Le sentiment collectif ne pout s’altacher qu’a du sensible, du 
visible, du tangible. La magie et la religion concernenl 


1) La critique que nous avons faite a cet egard de la theorie courante a ete, 
croyons-nous, decisive. C’est ainsi que M. Wundt I'a reproduile sans le 
savoir, Vijlkerpsycholoijif, 11, Mythui und Rclhjion, It, p. 177 sij. 

2) Nous sommes naturellemenl loin de penser que ceux qu'ils out apergus, 
ceux que M. Ribot a signales dans sa Loijiyue des sentiments, n’existent pas. 
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des etres, des corps; elles naissent de besoins vitaux, vivenl 
d’effets certains et elles s'exposent an con trole del’exp^rience. 
L’action locale du mana dans les choses est, pour le croyant, 
susceptible de verifications. On s’inquiete sans cesse de sa 
presence fugace. Certes, les conclusions des divots sont tou- 
jours affirmatives, car le desir est tout puissant. Mais il y a 
f-preuve, confirmation. 

Ces jugements et ces raisonnements de valeur doivent 
d’autre part avoir un caracibre rationnel. 11 y a des limites a 
lours absurdites. M. Ribot a dit que la logique des sentiments 
admettait la contradiction, cela est vrai meme des sentiments 
collectifs. Mais la logique qui regne dans la pensbe collective 
est plus exigeante que celle qui gouverne Thomme isold. 
II est pins facile de se menlir a soi-meme que de se mentir 
les uns aux autres. Les besoins rbels, moyens, commons 
et constants qui viennenl se salisfaire dans la magie et dans 
la religion ne peuvent pas btre aussi facilement trompes que 
la sensibilite instable d’un individu. Celui-ci n’a pas besoin 
de coordonner ses sentiments et ses notions aussi fortement 
que les groupes doivent le faire. II s’accommode d’alternan- 
ces. .Au contraire, les individus associbs el voulant rester 
unanimes degagent d’eux-memes des moyennes, des cons- 
lantes. Certes, ces decisions el ces iddes des groupes sont 
faites d’elements contradictoires, mais elles les concilient. 
C’est ce qu’on voit chez tons les partis et dans toutes les 
Eglises. Ces contradictions sont aussi inevitables qu’tililes. 
Par exemple, pour que le charme puisse etre congu comme 
aqissant a la fois a distance el par contact, il a fallu consti- 
tuer I’idbe d’un mann h la fois etendu etinetendu. Le mort est 
a la fois dans un autre monde et dans sa tombe ou on lui 
rend un culle. De pareilles notions, vicieuses pour nous, sont 
des syntheses indispensables ou s’bquilibrenl des sentiments 
et des sensations egalement naturels et egalement contradic- 
tnires. Les contradictions viennent de la richesse du contenu 
et ne les empechent point de porter, pour les croyants, les 
caracteres de I’empirique et du rationnel. 
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C’est pourquoi les religions et les magies ont r^siste et se 
sont continuellement et partout developp6es en sciences, 
philosophies, techniques d’une part, en lois et mythes de 
I’autre. Elies ont ainsi puissammenl aide a laTormation, a la 
maturation de I’esprit humain. 


Mais pour que lesjugements el les raisonnements de la 
magie soient valables, il faut qu’ils aienl un principe sousirait 
a I’examen. On discule sur la presence ici on la, et non pas 
sur I’existence du mana. Or, ces principes des jugemenls et 
des raisonnements, sans lesquels on ne les croit pas pos- 
sibles, c’est ce que Ton appelle en philosophic des cathgories. 

Constamment pr^sentes dans le langage, sans qu’elles y 
soient de toute n6cessil6 explicites, elies existent d’ordi- 
naire plul6t sous la forme d'habiludes directrices de la 
conscience, elles-memes inconscientes. La notion de mana 
est un de ces principes : elle est donn6e dans le langage; 
elle est impliqu^e dans toute une serie de jugements et de 
raisonnements, portant sur les allribuls qui sont ceux du 
mana \ nous avons dit que le mana est une categorie*. Maisle 
mana n’est pas seulement une categorie speciale a la pensoe 
primitive, et aujourd’hui en voie de reduction, c’est encore 
la forme premiere qu’ont revalue d’autres categories qui fonc- 
tionnent toujours dans nos esprits : celle de substance et de 
cause. Ge que nous en savons permet done de concevoir 
comment se pr^senlent les categories dans I’esprit des pri- 
mitifs. 

Une autre calhgorie, celle de genre, avail ele soumise a 
I’aualyse sociologique par I’un de nous, avec M. Durkheiin, 
dans un travail sur les Classificalions in'imUiresK L’etiide de 

1) M. R. Meyer qui s’est moque de nos expressions, Mytfwloijis'ate Fraycu. 
Archtu fur Heliijiimsicissensrhaft, 1907, p. 423, aurait bien du nous dire si les 
categories existent autrement que le mana. 

2) E. Durkheiin et M. Mauss. sur ijuel'iues formes primitnes de ctassi- 

firation (Annce Sociuloyique, t. VI, p. 1, 73 ; [Cf. Annet’ S'ocioioyiiyut', t. X, 
p . 306 sq.). 
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la ciassilicatioii des notions chez quelques soci6t6s, montrait 
que le genre a pour modele la famille humaine. C’est a la 
fagon dunt les liommes se rangent dans leurs soci^tt^s, qu’ils 
ordorinent et classent les choses en especes et genres plus ou 
moins g^neraux. Les classes dans lesquelles se r^partissent 
les images et les concepts sont les memes que les classes 
sociales. C’est un exemple topiquedela fagon dont la vie en 
societt" a servi a la formation de la pens6e rationnelle en lul 
fournissant des cadres tout faits, qui sont les clans, phratries, 
tribus, camps, temples, regions, etc. 


* « 

Pour qui s'occupe de la magie et de la religion, celles des 
categories qui s’imposent le plus a I’altention, sont celles du 
temps el de I’espace. Los riles s’accomplissent dans I’espace 
et dans le temps suivant des regies : droite et gauche, nord 
et sud, avaiit et apres, fasle et nefasle, etc., sont des consi- 
derations ossentielles dans les actos de la religion et de la 
magie. Elies ne sont pas moins essentielles dans les mylhes ; 
car ceux-ci, par I’intermediaire des riles, qui en sont des des- 
criptions, des commemorations, viennent se poser dans I’es- 
paco et se produire dans le temps. Mais les temps et les espaces 
sacres dans le^^quels se realisent les riles el les mylhes sont 
qualifies pour les recevoir. Les espaces sont loujours de vdri- 
tables temples. Les temps sont des fetes. 

L’etude que nous publions plus loin sur La Representation 
(III Temps (Ians la relifjion cl la magie a pour objet d’analyser 
quelques formes primitives, blranges, contradicloires que 
preseiite la notion de temps quand elle est en rapport avec 
celle de sacre. Elle a etc amende par des recherches sur 
les fetes. Elle permet de comprendre comment les fetes se 
succedent, s’opposent, se reproduisent dans le temps, quoi- 
que tous les mythes qu’elles representent se passent ndces- 
sairement dans I’eternild, comment les mythes, qui sont 
par nature hors du temps, peuvent ainsi pdriodiquement se 
realiser dans le temps. 
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Enfin, comme la regie des fetes est le calendrier, et qiie le 
caleadrier a servi, sinon a former la notion concrete de dm ee, 
du moins la notion abstraite de temps, on pent y voir com- 
ment le systeme des fetes et la notion de temps se sent 
6labores simultan^ment, grace an travail collectif des gene- 
rations et des societes. 

Lanotion du temps, qui preside a laformation des premiers 
calendriers magiques et religienx, n’esl pas celle d’une quan- 
tile, mais celle de qualites. Elle comprend essentiellemenl 
la representation de parties, qui ne sont point aliquotes, qui 
s’opposent les unes aux aulres, qui sont prises les unes pour 
les autres, et chacune pour toutes les autres, en raison de 
leurs qualites specifiques. Les harmonies el les discordances 
qualitatives des parties du temps sont de la meme nature que 
celles des ffites. Tout fragment de calendrier, toute partie du 
temps, quelle qu’elle soit, est une veritable fete, chaque jour 
est une Feria^ chaque jour a son saint, chaque beure sa 
pribre. Bref, les qualit^s du temps ne sont pas autre chose 
que desdegr^s ou des modalit6s du sacr6 : religiosity gauche 
ou droite, forte ou faible, gynerale ou spyciale. Nous aperce- 
vons done des relations fort ytroites entre ces deux notions 
de sacre et de temps, si intimement uuies et melees et qui se 
corrohorent Tune I’autre. Nous avons pu concevoir comment 
cette notion de sacry doit etre celle en function de laquelle 
les autres se classent, mais aussi se produisent par segmen- 
tations et oppositions successives, c’esl-a-dire en somme, la 
mfere et la gyuyratrice des representations religieuses 


Nous pouvonsmainlenanl revenir sur les caraclbres de ces 
jugements de valeur, qui sont a Torigine de I’entendement 
humain. Avec les empiristes nous avons reconnu que ces 

1) Ge que I’uii de nous a fait explicileiiieiil pour I’idee de temps avail ele 
iiidique pour celle d’espace, a propos de la classiQcatiou des choses suivant les 
regions. Voir Durkheim el Mauss, Clas^^ificntions primitives, p. 63. 
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jugements n’etaient possibles qu’apres un minimum d’exp6- 
riences sur des choses, des objets mat6riels on congus 
comme materiels. Avec les nominalistes nuus reconnaissons 
la toute-puissance du mol, d’origine sociale lui aussi. Avec 
les rationalistes enfin, nous reconnaissons que ces jugements 
de valeur soul coordomies, suivant des regies constantes et 
constamment perf'ectionnees. .Mais,tandis que pour eux, c’est 
une entile, la Kaison, qui dicle ces regies, pour nous ce sont 
des puissances sociales, la tradition, le langage, qui les 
imposenl a I’individu. 

Aous admettons done la llidorie du jugement de valeur, 
qu’on invente les th^ologiens pietistes. Alais tandis que les 
philosophes ', disciples de ces theologiens ne voient dans ces 
jugements que les produits dela raison pratique, de la liberie 
noum6nale ou du sens religieux et eslhetique de I’individu, 
pour nous ces jugements se fondent sur des valeurs pri- 
maires' qui ne sont ni individuelles, ni exclusivemenl volon- 
taires, ni purement sentimentales, ce sont des valeurs 
sociales derri^ire lesquelles il y a des sensations, des besoins 
collectifs, des mouvemenis des groupes humains. 

IV 

LE .MYTIIE ET l'idEE OfiXERALE 

Aiiisi, I’etude des representations g^iierales doit etre joiute 
a Celle des representations dans I’liisloire des religions. 

.Mais on s’inquiete de ce que nous I'assions debuter la pensee 


1) On trouvera sur ce sujel une assez bonne bibliographie dans Hibot, Lojique 
des sentiments, p. 34. n. 1 ; sur le iievelo[)peirient et la portee gnn^rale du sys- 
teme de Ritschl, v. Boutruux, sYn'ence el Metiijion, p. 210, sq. L'origine pietiste 
de ces theories est, pour nous, certame. Elies viennent de Kirkegaard. Cf. 
H. Hotrding, Phtl'jsophie de ii Heliijwn, trad, fr., 1908, p. iii. 

2) H. Hulfding, 0 . L, p. 99. les valeurs primaires sont celles qui serapportent 
aux besoms mdividuels; les valeurs sociales sont secondaires. Plus loin (p. 100), 
M. Huffding udiiiet que les valeurs sociales peuveut etre cuniemporaines des 
premieres. 
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religieuse par des idees impersonnelles On met en gdn^ral 
an commencement la notion d’ame et d’esprit, si Ton est 
animiste, les mythes, si Ton est naturiste. La premifere est 
consid^ree comme donnee imm6diatement dans I’exp^- 
rience et le rfive de I’individu. C’est ainsi que, tout dernifere- 
ment, I’expliquait encore M. Wundt’. Pour Max Muller et 
ses disciples, le mythe naissait imm^diatement du besoin 
d’animer les choses, representees dans le langage par des 
symboles. Comme aucune objection ne nous est venue du 
c6t6 de I’ecole naturiste, nous ne discutons pas la sienne, a 
laquelle nous faisorjs sa large part. Mais les animisles nous 
out d6ji combattu, en defendant conlre nous le caractbre dle- 
mentaire et primitif de la notion d’anie. Pour eux, le mana 
n’est qu’un extrait de celle-ci. L’animisme renouvel6 par 
M. Wundt explique Taction a distance du rite magique par 
Texhalalion de Tdme du magicien’. 

II y a la, selon nous, une grave erreur. Entre ces deux 
representations, dme et mana, nous tenons cedes de mana 
pour primitive, parce qu’elle est plus commune. En fait, tan- 
dis que tout rite magique, toute chose magique a son mana, 
le nombre est ttes petit des rites ou Ton voit sortir Tdme des 
magiciens, mSme Tune de ses dmes corporelles. M. Wundt 
appelle a la rescousse M. Preuss. Celui-ci dans d’interes- 
santes recherches, qu’il rattache aux n6tres‘, a trouve que, 
tres souvent, ce sont les souffles bmis par les ouvertures du 
corps qui portent la force magique. Les souffles, nous dit 
M. Wundt, ce sont des ames. Non, ce sont des souffles. 
La voix, un trait de feu. un caillou, une pointe peuvent aussi 
bien servir de vehicule. Celui-ci ne sera meme pas toujours 

t) Le P. Schmidt nous reproclie notre « magicisme impersonnel », Vorigine 
de I [die de Dieu, Anthropos, i908, p. 604, n. 4. 

2) Wundt Viilkerpsychotogie, II, Religion und Mythus, II, p. 1-140; cf. 
M. Mauss, L’art et le mythe d’apres M. Wundt (Rev. Philosophique, juillet 
1908). Jevons, The definition of Magic, extrait de Sociological Revuw, 
avril 1908. 

3) Rel. u. Mythus, II, p. 185, sq. 

Loc. cit., p. XII, n. 1. 
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nettement figure. Parmi les images qui se pretent a la re- 
presentation de la force magique, celle d’une ame, aussi mal 
detinie qu’on voudra, n’est pas des plus frequentes. En tons 
cas, elle n’est jamais qu’une image parmi les autres. 

11 y a plus : bien loin que la notion d’ame soit plus eie- 
mentaire que la notion de mana, elle est une des plus com- 
pliqu^es a laquelle soient arrivees les religions. Une analyse 
facile distingue ses antecedents plus simples, ses elements 
disjoints et informes : ombres, ames organiques, ames exte- 
rieures, totems, revenants, genies. Des qu’ils’agit d’en conce- 
voir le contenu, nous n’y apercevons plus autre chose que les 
multiples figurations des rapports multiples de I’individu avec 
ses semblables, passes, presents, futurs, et avec les choses*. 
Ce sont des mana specialises que la societe attribue a I’indi- 
vidu en raison de ses parentes, de ses initiations, de ses asso- 
ciations avec des morts, avec des meteores, des cailloux, 
des arbres, des astres, des animaux, etc. 

Mais admettons que, en verlu d’une miraculeuse aperception 
primitive, la notion d'ame soit immediatement donnee dans 
la conscience, et immediatement objectivee au dehors; il 
reste a expliquer que les ames puissent et doivent etre les 
seuls agents des riles% et que leur representation soit la 
raison d’etre des rites. Les animistes nous font faire un nou- 
veau saut au passage de la notion d’ame a la notion d’ame 
puissante. Admettons a la rigueurque I’experience doime la 
notion d’ame, quelle experience donnera la notion de puis- 
sance? Si Ton nous dit que I’ame est naturellement concue 
couime active, nous repondrons qu’elle est tout aussi bien 
conque comme passive. Dans la notion d’ame ne sont pas 
donnees a la fois les qualiies de spirituel et de puissant; au 
contraire elles sont donnees ensemble, par une synthese 
naturelle. dans la notion de mana. Or, il fallait avoir la notion 
du puissant joint au spirituel pour avoir la notion d’une ame 

1) H. Hubert, Introductim a la traduction francaiie de i’HUtoire des Reli- 
gions lie Chantepie de la Saussaye, p. xxxiii-xxxv. 

•i) Cl'. Jevoiis, The definition of magic, 1. L, p. 15. 
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active. II faut avoir I’id^e d’une qualite pour en faire un 
attribut Nous avons done de bonnes raisons pour mettre la 
notion de mana avant celle d’esprit. 

Mais, nous dira-t-on, mettant ainsi le predicat avant le 
sujet, le mana avant Tame, vous renversez I’ordre psycholo- 
gique des fails. Vous mettez rimpersonnel avant le per- 
sonnel. Sans contredit. 

D’abord, il ne faut pas creuser enlre I’idee generale et I’id^e 
d’une personne une espbee d’abime. Le personnel ne se con- 
Qoit que par rapport a Timpersonnel. L’individu ne se dis- 
tingue que dans un clan. II est represente comme une parcelle 
du sang qui coule dans tout son clan, les animaux de son 
totem compris. 11 n’y a pas de langage ni de pensee sans une 
certaine part de generalisation et d’abslraction. Supposer 
que I’esprit humain n’ait etb peuplb a ses debuts que de 
notions purement individuelles est une hypothese gratuite, 
invraisemblable et invariable. 

Les notions primitives dont celle de mana est le type ne 
sont pas si abstrailes qu’on le dit. Leur contenu concret est 
au contaire trbs abondant. Elies coordonnent une foule de 
representations: des qualites, des objets, des sensations, des 
emotions, des desirs, des besoins, des volitions. Leur elabo- 
ration ne demandait pas un grand travail inlellecluel. Ge sont 
des syntheses operees presque spontanement par des esprits 
brumeux. 

Mais, entendons-nous bien. II n’y a pas eu un moment oh 
la magie et la religion auraient comporte I’idbe imperson- 
nelle de mana, et, plus tard, un autre moment oh seraient 
nees les idees impersonnelles de dieu, d’esprit, de revenant, 
de double. Nous pensons simplement que I’idee generale est 
la condition logique et chronologique des idees mythiques, 
de meme que les temps marques d’un rythme sont les 
conditions du rythme, lequel comporte des temps faibles. 

1) H. Hoffding, o. 1 ., p. 172, sq. : « Le noacept de Dieu, la categ-orie de 
reiii^ion, sont soumis a !a nietne que ies autres concepts et categories; 
iis doivent servir de predicat avant de Sgurer comme sujet ». 
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Dans certains cas, la notion g6nerale de mana se prdsente 
sous sa forme impersonnelle intdgrale ; dans d’autres il se 
specialise, mais reste encore quelque chose de gendral ; 
puissance du vouloir, danger du mauvais ceil, efficace de la 
voix; dans d’autres cas enfin, pour entrer dans la pratique, 
il revet immediatement des formes concretes et indivi- 
duelles : il devient totem, astre, souffle, herbe, homme, 
magicien, chose, esprit. Le fond reste identique, mais la 
metamorphose n’en esl pas moins naturelle et fatale. De la 
majeure qu’est le mana se deduit, par une necessite logique 
et psychologique la conclusion que sontl’ame et le mythe. 

Entre ces trois etats de la representation, I’equilibre est 
toujours instable. Elle oscille sans cesse, de la notion d’un 
phenomene ou d’une chose a celle de I’agent impersonnel ou 
personnel qu’elle met derribre. Zeus est a la fois un homme 
et le ciel, sans compter divers animaux. La juxtaposition est 
contradictoire, mais la raison d’etre d’une notion collective 
comme celle de dieu est precisement de reconcilier dans I’es- 
prit du croyant des idees et des sentiments qui s’entre- 
choquent et dont il ne veutrien abandonner. Ainsi, pour nous, 
des le debut, les representations collectives se ddveloppent 
en mythes, tout comme I’idee generate, dans I’esprit indivi- 
duel, ne peut etre pensde sans images concretes. 


V 

PSYCHOLOGIE RELIGIEUSE ET SENTIMENT RELIGIEUX 

En nous appliquant a I’etude des categories, nous avons, 
parait-il, outrepasse nos droits* et Ton nous accuse de com- 
prometlre le bon renom de la sociologie, en I’etendant indu- 
ment jusqu aux limites de la dialectique. Notre domaine ne 
va, nous dit-on, que jusqu’ou Ton trouve des institutions. On 
nous abandonne le sacrifice, une partie de la magie; on 

1) H. Berr, o. 1., p. 16, 29, sq. 36, sq. 
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nous conteste I’autre et non moins cat6goriquement toute 
une partie de la mythologie. On a rdservd lout ce qui est 
mental a la psychologie. Les soeiologues n’auraient pour 
eux que les groupes et leurs pratiques traditionnelles‘. Mais 
on oublie qu’il y a des fagons de penser en commun aussi 
bien que des fagons d’agir en commun. Les calendriers sont 
choses sociales comme les fetes, les signes et intersignes, 
aussi bien que les expiations des mauvais prdsages. Les uns 
et les autres sont des institutions. Les notions de sacrd, 
d’dme, de temps, etc. sont dgalement des institutions, puis- 
qu’elles n’existent, en fait, dans I’esprit de I’individu, que 
dans les formes qu’elles ont prises dans des socidtds ddter- 
mindes. L’individu les regoit, par I’education, dans des for- 
mules traditionnelles. Elies sont done objet de sociologie. 

La-dessus on nous dit : vous faites de la psychologie 
sociale, etnon dela sociologie. Peu importe I’dtiquette. Nous 
pr6fdrons celle de soeiologues, et void pourquoi. C’est que 
nous ne considdrons jamais les iddes des peoples abstrac- 
tion faite des peuples. En sociologie, les faits de la psycho- 
logie sociale et les faits de la morphologic sociale sont lies 
par des liens intimes et indissolubles. M. Marrett* nous a 
pr6t6 I’id^e que les faits de structure sont des faits primaires, 
par rapport aux autres, qui seraient tout entiers mentaux, et 
il en a pris prdtexte pour opposer sa psychologie sociale a 
noire sociologie. L’un de nous’, sans doute, adtabli que, chez 
les Eskimos, et nombre de peuples de I’Amdrique du Nord, 
les variations de la masse sociale commande celles de la 
religion ; a leur rassembleinent d’hiver el a leur dispersion 
d’ete, correspond une double forme de religion. Mais cela 
ne veut pas dire que tous les phdnombnes religieux n’aient 
que des causes morphologiques, que les dials mentaux des 
groupes humains n’aient d’autre origine que les mouve- 

1) H. Perr, o. p. 42. 

2) Marrett, Social Psychology, Sociological Review, I, n. 1. 

3) Essai sw- les variations suisonnieres des societis Eskimos, Etude de mor- 
phologie sociale [Annie Sociolog ique, IX). 
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merits matr^riels de la masse sociale. II se passe, dans une 
soci6t6, des phenom^nes, qui ont pour conditions essen- 
tielles des faifs mentaux. Ainsi, si des castes se sont canton- 
n^es dans des quartiers sp6ciaux. c’^tait an nom de principes 
religieux. Ce qui est vrai, c'est que tout phenomfene reli- 
gieux est le produit d’une certaine masse sociale, donee 
d’un certain 6tat d’esprit, et anim6e de certains mouvements. 
Reconnaissant des relations etroites entre les fails que Ton 
renvoie d’ordinaire a la d^mographie ou a I’anthropog^o- 
graphie et ceux qui reinvent de la science des religions; vou- 
lant nous tenir aussi prfes que possible de la r6alite, nous 
sommes et nous reslons des sociologues*. 

II ne nous parait pas n^cessaire d’aider a la renaissance de 
la Yolkerpsfjchologie, de la psychologie populaire, collec- 
tive, sociale. Quand nous parlous detals psychiques collec- 
tifs, nous pensons a des soci6t6s d^finies, et non pas a la 
soci6t6 en gr^neral, au peuple, aux masses ind^cises d’une 
humanity vague, oil les idees et les sentiments se transmet- 
traient d’individus a individus, nous ne savons comment\ 
Le peuple dont parlent les Volkerpsychologen est une chose 
abstraite qui est a chaque peuple commeTarbre des scholas- 
tiques ^tait au poirier du recleur. Le social n est, pour nous, 
ni le populaire. ni le commun. .Meme quand il s’agit de magie 
et de folklore, nous ne perdons jamais de vue que pratiques 
et croyances sont sp^ciales ii certains peuples et a certaines 
civilisations. Elies ont toujours la couleur particuliere que 
prend chaque phenomene dans chaque soci6t^. Si indefinies 
que soient les limiles de leur extension, elles correspondent 
a des fails de structure qui sont tout au moins des courants de 
civilisation. C'est pourquoi la sociologie ne peut se constituer 
en dehors de I’ethnogi'aphie et de I’histoire. On nous dira : 
« Vous avez etudie le sacrifice, la magie, le temps, les clas- 


1) On reoonnaitra la un nouvpi e.-tpose des principes poses par M. Durkheim 
pt son eoole, cf. .Art. S'lCiolo'/i';, liriindc Encyclop61if. Mais la confusion est 
lente a se dissiper. 

2) Gf. Mauss, L'art et le mythe^ etc., Rev. Philo<! , 1908, p. .33 sq. 
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sifications, etc. Dans chaque cas, ves hypotheses semblaient 
s’elendre a Thumanite tout entiere. Vous vous contredites. 
De quel droit les avez-vous soutenues? » Nos recherches 
etaient generates parce que les phenombnes particuliers ont 
des raisons generates, mais its n’existent pas pour autant 
en dehors de leurs formes particulieres. C’est a travers les 
particularites de celles-ci que nous cherchons a trouver les 
premiers. C’est seulement par I’etude des variations que pre- 
sentent les institutions ou les notions de meme espece, 
suivant les societes, que nous definissons, soil les residus 
constants que ces variations laissent, soit les fonctions equi- 
valentes que les uns et les autres remplissent. Par la, nous 
differons des anlhropologues anglais et des psychologues 
allemands. Ils vont droit aux similitudes et ne cherchent a 
retrouver partout que de I’humain, du commun, en un 
mot du banal. Nous nous arrfetons au contraire, par methode, 
aux differences caracteristiques des milieux speciaux ; c’esl 
a travers ces caracteristiques que nous esperons entrevoir 
des lois. 


D’autres nous ont fait le reproche den’avoir pas fait sapart 
a la psychologie religieuse" tant a la mode aujourd’hui. Ils 
pensent aux sentiments plus qu’aux idees ou aux pratiques 
volontaires, et, parmi les sentiments, a un sentiment d’ordre 
special, surhumain, sacrosaint, le sentiment religieux, dont 
les religions positives ne seraient que des manifestations ma- 
ladroites. Bien loin de nier le sentiment dans la religion, 
nous pensons trouver dans les notions de valeur, c’est-a-dire 
dans les notions sentimentales, I’origine des representations 
religieuses et des rites. L'aualyse des sentiments complexes 

1) G. Michelet, Pour la Psychologie religieuse. Revue du Clerge fnmrais, 
1905, t. XLI, p. 359 sq. ; t. XLfI, p. 22 sq. ; Iil., line n'cente thi^orie francaise 
sur la religion (Revue pratique d'apologftigue, 1908, t. VI, p. 268 sa., 515 sq. 
Cf. 0. Habert, La methode sociologique et I'Histoire des Religions, Ann. de 
philosophic chrHienne, 1908). 
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qui fondenl la notion de sacre, et celle des sentiments qu’elle 
provoque, scrupules, craintes, espoirs, etc., est pour nous le 
but dernier de la science des religions. — Ce que nous nions, 
c’est qu’il y ait dans ces sentiments quoi que ce soil de sui 
generis. II n’y entre pas autre chose que ce que la psycholo- 
gie ordinaire appelle simplement, amour et haine, peur et 
confiance, joie et tristesse, inquietude, audace, etc. II n’y a 
pas de sentiments religieux, mais des sentiments normaux 
dont la religion, choses, rites, representations comprises, 
est produit el objets ‘. On n’a pas plus a parler de sentiments 
religieux, que de sentiments economiques, on de sentiments 
techniques. A chaque activity sociale correspondent des pas- 
sions et des sentiments normaux*. 11 est done inutile d’adap- 
ter a chaque chapitre de sociologie un chapitre de psycho- 
logic qui consisterait en variations sur le meme thhme. 

Ces lignes ne s’adressent point aux psychologues qui font 
ce que Ton appelle courammenlde la psychologic religieuse. 
Us ont commence avec succes ce travail de classement des 
iddes, des sentiments, des fails de formation et de transforma- 
tion du caractere, des i^lals psychologiques normaux et 
anormaux qui se prdseutent dans la religion. L'interfit de 
ces travaux est reel, mais ils eclairent plutot les fagoiis dont 
agissent, dans I’individu, et par rapport a son caracthre, 
les traditions religieuses. Ces auteurs ont apporte plus a la 
psychologic qu'a nos 6tudes. .Aussi, nous nous demandons 
pourquoi ils choisissent cette rubrique de psychologic reli- 
gieuse*. 

Pour ce qui est des th6ologiens ou de philosophes impre- 

1) Ribot, Psycholoyie des sentiments. 

2) Ribot, Essai sur les Passions, 1908; I’analye de .VI. Ribot a precisement, 
a notre avis, pour principal resultat de deccontrerque la cause des passions est 
dans une relation entre le caractere de I’individu et certains buts que la 
societe Ini propose. 

3) .Nous faisons allusion aux meilleurs des travaux de ce genre, ceux de 
MM. Coe, Starbuck et Leuba en Amerique, Delacroix en France. Les prinei- 
paux resultats acquis eclairent les phenomenes de la conversion, des emotions 
et de leur effet, du mysticisme. 
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gnes de th^ologie comme M. W. James, nous ne nous 6ton- 
nons pas qu’ils nous parlenl des sentiments religieux comme 
d’une chose specifique. Le sentiment religieux, disent-ils, 
c’est I’exp^rience religieuse, I’experience de Dieu. Et celle-ci 
correspond a un sens special, un sixifeme sens, celui de la 
presence divine*. Nous ne discuterons pas. Ici, il ne s’agit 
plus de fait, mais de foi. 

Au surplus, pour contester cette sorte de mysticisme cou- 
rant qui detache en ce moment la religion de toute la 
conscience claire, nous pouvons nous r6clamer d’un 
Pfere de I’Eglise dont nul ne s’avisera de discuter la 
force des « experiences religieuses » et I’aptitude a les 
analyser. Au X® livre des Confessions^ saint Augustin cherche 
a d^finir ce qu’il eprouve. « Quid autem amo cum te amol » 
II cherche longuement, avec une angoisse lyrique. « Cbi 
ergo te inveni ut discerem te. » II ne trouve Dieu que dans 
sa m^moire. « Ecce quantum spatiatns simm in memoria 
meu quarentis te Domine, et non te inveni extra earn ; ne que 
aliquid de te invenio quod non meminissem. » Et ce n’est pas 
la une boulade, car la memoire c’est le tout de I’^me, du moi 
comme on dit. « Magna vis est memoriae, nescio quid hor- 
rendurn, Deus mens, profunda et infinita multipUcitas et hoc 
animus est, et hoc ipse ego sum. » Maisd’ou vient la presence 
de Dieu dans la memoire, sinon de la tradition, c’esl-a dire 
de la society ? Un .4ugustinien logique ne serait pas pour nous 
un contradicteur acharn^, car son maitre voyait, lui aussi, 
dans la divinity de I’Eglise, la garantie de la divinity des 
ficritures. 

Henri Hubert et Marcel Mauss. 


1. W. James, Les varietes de I’experience religieuse, traduction francaise. 
Voir nos reserves sur le compte de ce livre : Annee sociologique, t. VII, 
p. 204 sq. M. Coe, The source of mystical Revelation, Hibbert Journal, IV, 
1907, pp. 359-372 vient de donner une excellente refutation psyohoiofrique des 
theories de M. James. Ses conclusions sont mSme tout a fait sociologiques. 
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Keleti Szemle. 

VI® annee, 1905. 

N° 1. Hartmann, Ein turkisc/ien Text aus Kaxgar (suite). — Balhas- 
SANOGLU, Une inscription lurke a Kiilahja. Cette inscription, de Fan 
831 de Fhegire, est interessantepour la mention des legs de fondations 
pieuses fades par Ya’qoub bey. 

VII® annee, 1906. 

.ICLius Meszaros. Osmanisch-turkische Volksglaube , Les peris sont 
les auxiliaires des hommes et les djinns leurs ennemis, mais tandis que 
dans les contes populaires, ils forment deux peuples separes, dans la 
superstition courante, les djinns sont les males et les peris, les femelles : 
le chef des premiers est Yawrou-bey; la souveraine des secondes, Ur- 
kuch-hanirn. Le livred’astrologie, oil se mSlentles super- 

stitions arabes, persanes et turkes, compte douze padichahs et men- 
tionne les Divs qui n’apparaissent que rarement dans les superstitions 
populaires. D’apres ce livre, I’auteur donne quelques traits relatifs a 
Salomon; il enumere ensuite un certain nombre de pratiques supersti- 
tieuses, relatives a la naissance, les spectres, les revenants et les tom- 
beaux de Constantinople. 

N'Mulius Osmanisch-turkische Volksglaube. Conjurations 

contre les djinns qui causent les maladies et 1 impuissance. Renseigne- 
merits sur les devineresses et leurs precedes, en particulier la georaan- 
cie, sur les dangers auxquels sont expo.«es les enfants, entre autres la 
substitution ^cf. les changelins des traditions bretonnes). Analyses des 
Tabir-Mdmeh (la clef des songes). Details sur la sorcellerie et le mau- 
vais ceil, sur les superstitions relatives aux quatre elements, aux astres 
et aux animaux, aux plantes, aux pierres precieuses (ces derniers d’apres 
le Ghayat ul baynn de SaliA ben Nasr ullah, medecin principal de 
MoAammed IV) aux mois et a divers jours de I’annee. 

3® fasc. Balh.assa.n Oglu, La texte oiiigour du XIE siecle. Poeme 
moral oil Fauteur, apres avoir loue le Prophete et les quatre premiers 
khalifes, fait le panegyrique d’un emir, probablement Dadbey, qui regnait 
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en Kachgarie a cette epoque ; il traite ensuite de divers points de morale 
pratique sans grande originalite. L’lnteret dn poeme est surtout dans sa 
langue. — Julius Meszaros. Oszrndn-tordk babondk. Textes turks en 
transcription) avec traduction madgyare, des documents utilises dans 
I’article Osmanisch-tiirkiscbe Volksglaube. 

VIII® annee, 1907. 

Fasc. 1. Julius Meszaros, Oszmdn turok babondk (suite). 


Literarisches Centrablatt. 

T. LIV, 1903. 

N“ 7. Schmidt, Cordoba und Granada. C. R. par P. T. qui releve 
un certain nombre d’erreurs. 

N“ 10. Becker. Beitrdge zur Geschichte Aegyptens unter dern 
Islam. Cette publication qui doit avoir trois fascicules comble une 
lacune. Le premier renterme une serie d’excellentes observations sur 
I’histoire au temps des Fatimites et des fragments de chroniqueurs ine- 
dits, entre autres El Mosabbihi. 

N" 13. Ibn al Athir, Annales du Maghreb, trad. Fagnan. Indication 
du livre par C. F. Seybold qui indique quelques corrections. Malgr6 
I’autorite de Yaqout, Loiraia me parait preferable a Lewa\a. 

N" 15-16. Brockelmann, Geschichte zur arabischen Litteratur, Le 
compte rendu signale I’importance du livre, mentionne quelques correc- 
tions et regrette que la litterature arabe chretienne ait ete systemati- 
quement ecartee. 

N" 22. Ross et Broavne, Catalogur of two collections of Persian and 
Arabic manuscripts preserved in the Asia office. Peu dechoses nouvelles 
importantes sauf trois ouvrages persans ; une recension de Yousofet Zo- 
laikha de Ferdaousi. dela Kolliyal deDjami' et du rare recueil de bio- 
graphies des poetes par El Aousi. 

N° 26. Butler. The Arab Conquest of Egypt. L’auteur n’est pas au 
courant des modifications que Brooks a apportees a la chronologie de la 
conquSte de I’Egypte. Quelques corrections. 

N” 29. Rat, Al MostaXraf. Cette traduction rendra des services, mais 
on pent regretter qu’elle ne soit pas accorapagnee de notes explicatives. 
C. R. par F. Seybold. 

N° 30. Hart.viann. Der islamiche Orient. V. Mesreb, Der weise 
■Yarr, Eloge de cette publication par G. F. Seybold. 

A'° 37. A. de Vlieger, Kitnb al Qadr. Extraits des auteurs arabes (av. 
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trad, frang.) quionttraite dudestin. C. R. par G. F. Seybold qui indique 
des corrections. 

N“ 38. Palmieri, Die Polemik der Islam. C. R. par C. F. Seybold. 
L’auteur n’est pas arabisant et le livre (traduction allemande) n’offre 
d’interet qu’en ce qui concerne I’islam en Russie. 

No 49. Gibb, A history of ottoman -poetry. T. II. — Franz Pacha, 
Kairo. Excellente description des monuments du Qaire. G. R. par 
Schwally. 

N“ 50. ScinvARZE, Der Diwan des Umar Ibn Abi Rabi’a. Gette edi- 
tion d’un poete celebre et tres repandu laisse loin derriereelle celle du 
Quaire de Ic.ll beg. File est plus critique et beaucoup plus complete, 
quoique tout ne soil pas absolument autbentique. 

N“ 51-52. Ibn al Qifti’s, Fari/i al \Aukama, edit. Lippert. L’auteur 
de I’article rappelle la genese de cette publication, projette, puis com- 
mencee par A. Muller et terminee apres sa mort par J. Lippert. Get 
ouvrage d'une haute importance complete le Fihrist et Ibn Abi Ofaibya 
et leur traduction s’impose. 

T. LV. 1904. 

N° 1. Huabt, IJtterature arabe, C. R. par Brockelmann. Le livre et 
I’auteur sont combles d’eloges, sans les reserves necessaires; toutefois 
le critique regrette qu’on n’ait pas suivi un autre plan : cette opinion 
est contestable. 

N“ 3. Littman.n. .Xeunrabische Poesie. Les observations de K. Vol- 
lers sont surtout d’ordre phiiologique. 

4. Ethe, Catalogue of Persian manuscripts. \. L’auteur de I’article 
cite un certain nombre de raretes dans la collection de Y India Office et 
fait I’eloge de cette publication monumentale. — Meissner, ISeuara- 
bische Geschichte aus Iraq. G. R. elogieux par Vollers. 

N" 5. Tarikh i Gozide, trad. Gantin. T. I. Bonne publication. 

N” 8. 20 fevrier. W. Marcais, Le dialecte arabe parle a Tlemcen. 
En donnant a ce livre les louanges qu’il merite, I’auteur de I’article 
(Th. Noeldeke) cite aussi, en appreciant leur valeur, les travaux de 
Doutte [Un texte oranais'. et Bel [La Djazya). 

N° 22. Le livre de Mohammed ibn Toumert avec une preface de Gold- 
ziher. Get ouvrage est de la plus haute importance et I’introduction 
de Goldziher resume parfaitement les innovations d'Ibn Toumert et ses 
rapports avec les Orientaux. Mais on ne peut dire, avec I'auteur de I’ar- 
ticle, que le rejet de la pensee individuelle, subjective, est une preuve 
de I’etroitesse et de la durete de I’esprit berbere, Ici Ibn Toumert, sous 
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I’influence de la religion, a dementi son origine, car la caracteristique 
de I’esprit berbere est plutot le particularisme pousse a I’exces et, en 
matiere civile, I’indepehdance vis-a-vis la loi religieuse (cf. la decision 
prise an milieu du xviii« siecle, par les djema'ah de Kabylie, pour exclure 
les femmes de la succession, contrairement a la doctrine malekite). 
G. R. parVoLLERS. 

N“ 25. Pizzi. L’islamismo. Pourra rendrc service au grand public. 

N“ 32. Pizzi, Letteratura araba. C. R. par Seybold qui releve un 
certain nombre de fautes . 

N“ 35. Hartwig Derenbourg, Oumara du Yemen. T. II. En atten- 
dant I’apparition de la vie d'Omara, G. F. Seybold indique dans ce 
volume un certain nombre de corrections. 

N"41. Nielsen, Die altarabische Mondreligion. L’auteur ne s’estpas 
rendu compte des difficultes que rencontre I’explication des noms theo- 
phores, mais il a bien montre le caractere astral du culle dans I’Arabie 
du Sud. Le probleme du rapport de celui-ci avec le culte babylonien 
n’est pas resolu. C’est neanmoins un travail de bon augure. 

T. LVI, 1905, 

N” 1. Weir, The Shaikhs of Mo rocco. G. R. par Villiers. L’auteur a 
suivi de pres le recit d’Ibn Askar : ce n'est pas une oeuvre historique, 
mais une galerie de tableaux de la societe marocaine. 

N“ 2. Jacob. Dev Diwan Suilan Mohameds IP. La publication du 
Diwdn du conquerant de Gonstantinople, de qui le surnom poetique 
etait Avni, est tres importante ; I’auteur du compte-rendu, Karl Foy, 
qui loue I’exactitude et le soin avec lequel elle est faite, ajoute un cer- 
tain nombre d’observations. 

N" 3. H. Grimm, Mohammed. Une partie du livre est consacrde a I’ex- 
pose de la civilisation de I’ancienne Arabic comme introduction a 
I’exposedu caractere de MoAammed dans la doctrine de qui se retrouve 
I’influence du monotheisme du sud de I’Arabie. L’auteur de I’article 
(G...r) fait remarquer avec raison que les arguments invoques a I’appui 
de cette these ne sont pas assez solides. 

N" 12. Ibn Adhari, Histoire de I’Afriqueei de I’Espagne, t. II, trad. 
Fagnan. 

N° 13. Horowitz, Die Hasimijjah des Kumait. Eloge de I’edition de 
ce recueil curieux de poesies d’opposition sous les Omayades. 

N" 16. Perier, Vie d’Al lladjdjddj. L’auteur, malgre sa rhetorique 
n’a pas reussi a faire a A1 Hadjdjadj la place qu’il occupe dans les grands 
mouvements de son epoque. Le compte-rendu de Reckendorf est trop 
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severe, car, malsjre des lacunes (I’ouvrage de Wellhausen, Das arabh- 
che Reich und sein Sturz n’a pas ete utilise), le portrait d’Al /?adjdjadj 
est bien trace. 

N° 26. Amedroz, The historical Remains of Hildl at Sabi. Edition 
meritoire, en raison de ses diflicultes, des fragments qui nous sont par- 
venus d’une des sources les plus importantes de I’histoire intime des 
Khalifes de Bagdad. 

31. W. Ahl\v.\ri)T, Diwan des Regezdichler Ruba. Cette traduc- 
tion, qiioiqu’en vers, est un auxiliaire pour la lecture du Diwan qui 
forme le 3« volume de la collection publiee par M. Ahlwardt, mais les 
arabisants eussent prefere que ce secours eut la forme d’un commen- 
taire lexicologique. Le lecteur non arabisant n’aura pas toujours avec 
cette piece une idee e.vacte de la poesie de Rouba. C. R. par Brockel- 
mann. 

N“ 35. Littma.nn, Modern Arabic Tales. Indication du 1. 1, par K. Vol- 
lers : I’ouvrage sera etudie quand paraitra le tome II. 

‘ N" 38. WoLFsoHN, Dec Einfluss Gazdli’s auf Chisdai Crusca. Tra- 
vail de ddbut. mais qui promet. 

N” 40. G. Ferrand, Un lexte arabico-malgache. C. R. par Brand- 
stetter qui apprecie sa haute valeur au point de vue linguistique. 

N“ 43. ScHANZ, Marokko. Quoiqu’en dise I’auteurdu compte rendu, 
le jugement defavorable porle sur les Vandales est exact (cf. les citations 
rapportees par Martroye, Genseric, la conquete vandale en Afrique, 
Paris, 1907, in-8, p. 321). 

N 45. The. Tadhkiratu ’I awTnjd, ed. Nicholson. Simple annonce du 
livre. 

N“ 47. Haff.ner, Texlezur arabiscken Lexicographie. C.R. favorable 
par Brockelmann. 

T. LVII, 1906. 

N. 1. Landberg. Etude sur les dialectes de T Arable meridionale. 
Resume par G. K. de ce livre non moins important au point de vue 
de la sociologie que de la linguistique. 

N° 3. Bevan. The Alakaid of Jarir and al Tarazdak. C. R. par Bro- 
ckelmann. Edition soignee de ces poemes qui, a I’epoque de leur appari- 
tion. eurent sur la societe arabe une influence peut-etre plus grande que 
celle que la presse exerce de nos jours. 

N" 14. Gibb, An history of ottoman poetry. T. IV. Fin de la periode 
d’imitation de la poesie turke : cette derniere epoque est a peu pres 
denuee d’interet. 
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N ' 15. Chauvin. Bibliographie des ouvrages arabes vi-vui. 

20. Ib.v ITatib. Tuhfa daivi 'I Arab. Appreciation trop indulgente 
de cette edition par S...y. 

N** 27. Oi'ienlalische Studien Theodor IS celdeke gewidmet. G. R. par 

S. ..y d’un recueil magnifique comme aucun professeur ne sen est vu 
dedier et dont Th. Noeldeke etait digne a tons egards. 

N° 30. VoLLEHS. Die Gediclite des Mutalammis. Indication du con- 
tenu du livre par Brockelmann. 

N“ 32. Hausheer. Die Mu^allaka des Zuhair. C. R. par Vollers. 
Edition tres importante en ce qu’elle est accornpagnee du plus ancien 
commentaire que nous possedions, celui d’lbn en Nahhas. 

N° 34. De Castries, Les Sowrees inediles de I Empire du Maroc. 

T. I. Gompte-rendu anonyme dont I’auteur meconnait absolument la 
valeur de cet ouvrage et s’imagine que la compilation de Budgett 
Meakin est une oeuvre apres laquelle on ne peut plus rien publier 
d’important. 

N" 39. J. DE Goeje. .Si Moqaddasi. Descriptio imperii mosletnici, 
Eloge par Vollers de cette reedition. 

N" 52-53. ScHWARZE, Ma'n ibn Aus Gedichte. Article important de 
K. Vollers sur cet ancien poete arabe du p*’ siecle de I’hegire. 

T. LVIII, 1907. 

N" 3. Karl Opitz, Die Medizin im Koran. C. R. de Brockelmann 
qui reproche a I’auteur d’avoir vu avec Sprenger, dans MoAanomed, un 
hysterique et de considerer le Qoran comme une ceuvre des plus 
rernarquables de Psychopathe. L’allirmation totale et la negation abso- 
lue de cette opinion sont I’une et I’autre inexactes. II y a des distinc- 
tions a faire dans la vie du Prophete. L’ouvrage entier, dit encore 
Brockelmann, ne prouve aucune reebrebe exacte pour 1 intelligence du 
Qoran. 

N“ 4. Vollers, Katalog der Universitiels-Bibiiothek zu Leipzig. G. 
R. detaille et 61ogieux par Th. Noeldeke. 

N° 6. Bevan. The Nakaid of Jarir and al Larazdak. T. I, fasc. 2. 
Quelques corrections par Brockelmann. 

N” 8. Vollers, Volksprache und Schriftspro,che im alien Arabiea. 
On connait la these exposee par I’auteur qui a eu le don d'exciter le 
tanatisme musulman. Dans son article, Brockelmann expose, sans se 
prononcer, les principales conclusions de I’auteur ; que la langue du 
Qoran a ete remaniee d’apres I’ancien arabe. 

N” 10. Hoceyne Azad, La Roseraie du gai savoir. Eloge du choix 
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du morceau et de la traduction exacte de ces textes qui montrent qu’il 
existe en Perse des poetes d’une valeur au moins egale a celle de 
'Omar Khayyam. 

N* 11. Ibn G’ubayr, Viaggio im Ispagna, Sicilia, Siria e Palestina. 
Analyse, par Vollers, du livre du voyageur espagnol. La traduction ita- 
lienne rendia les plus grands services. 

N" 36,]ayakar, Al Demiri's Hagai al Hagawan. C. R. par Recken- 
dorf. II est facheux que le traducteur ait supprime les formules 
magiques et les citations poetiques qui forment, avec les proverbes et 
les anecdotes, la partie la plus importante de ce livre. 

N“ 46. Margoliouth, Umaggads and Abbasids translated from 
Zaidan’s History of the islamic civilisation, Cetle oeuvre d’un Oriental 
est une preuve de la resurrection des etudes arabes non seulement en 
Egypte, mais en Syrie. 


Moseom. Nouvelle serie. 

T. IV, 1903. 

Eibliographie : Carra de Vaux, Avicenne. C. R. par V. Chauvin. 
Malgre I’apprdciation excessivement indulger.te de ce livre, I’aufeur de 
Particle a du faire quelques critiques ; ainsi I’influence juive sur le 
d^veloppement de la philosophic musulmane a ete completement negligee. 

fasc. Eibliographie : Rene B.asset, Nedromah et Its Traras, C. 
R. favorable par Forget. 

T. V, 1904. 

2- fasc. Eibliographie : A. Bel, Les Jhnou Ghanga. G. R. elogieux 
par Forget qui conclut ainsi ; « La monographic de M. A. Bel est une 
excellente contribution a I’hisloire de la domination musulmane dans 
I’Afrique septenirionale ». 

T. VI, 1905. 

Fasc. 1. Bibliographic : Auer, Marokkanische Erzdhlungen: Ibn 
Khaldoun, Histoire des Beni Zeigan, rois de Tlemcen. T. I, et trad. 
A. Bel ; Cour, E tablissement de la dgnastie des Cherifs au Maroc; Le 
livre de Mohammed Ibn Toumert. G. R. par V. Chauvin, fasc. 3-4. 
Eibliographie. A. de Motylinski, Le dialects berbm'e de R' dames; 
Mohammed ben Che.neb, Proverbes arabes de CAlgerie. T. 1. Quelques 
observations de detail. G. R. par Forget; T. J. de Boer, The historg of 
philosophy in Islam, trad, du hollandais par E. R. Jones. C. R. par 
Carra de Vaux. 



BULLETIN DES PERIODIQUES DE l’iSLAM 


211 


T. VII, 1906. 

Fasc. 1-2. Bibliographic. Mgr Debs, Hisloire de la Syrie (en arabe). 
Floge de cette publication par Khair Allah. 

Fasc. 3. Blochet, Etudes sur I'esoterisme musulman. Suivant I’au- 
teur, le soufisme est d’origine persane et subit I’influence de I’lran, 
meme quand ces doctrines sent redigees en arabe. Cette these est trop 
absolueet ne vaut que pour le soufisme oriental. La pensee d’un Dzou’n 
Noun, par exemple, petit-fils de chr6tiens copies, ou d’un Ma'rouf el 
Karkhi, issu de Sabeens, ne pent etre consideree comme rentrant dans 
le soufisme iranien dont Bayezid el Bistami, par exemple, est un 
des plus anciens reprdsentants. L’auteur passe ensuite a la regie exo- 
terique du soufisme; il aurait fallu rechercher a quelle epoque les 
doctrines mystiques furent codifiees; je me bornerai a renvoyer au 
memoire de Nicholson ; comme il a paru apres celui de M. Blochet, on 
ne pent faire un reproche a celui-ci de ne pas I’avoir connu, mais il est 
impossible aujourd’hui de n’en pas tenir compte. La question de chro- 
nologie dans les sources aurait du Mre appliquee avec plus de rigueur. 

Fasc. 4. Blochet, Etude sur I’isoUrisme musulman (suite). Laprifere 
et les diverses pratiques soufites. 

T. VIII, 1907. 

Fasc. 1-2. Mohammed ben Cheneb, Proverbes arabes de I'Algerie. 
C. R. par R. Forget. 

Fasc. 3-4. Blochet, Etude sur I’esoterisme musulman (suite). La 
retraite chez les Soufis; 61oge de cette pratique qui isole mieux Fhomme 
du monde exterieur; toutefois, il est bon de remarquer qu’il s’agit 
toujours du soufisme persan. 

Bibliographie : Blochet, Catalogue des manuscrits persons de la 
Bibliotheque nationale. Eloge par V. Chauvin, de ce catalogue long- 
temps attendu. Vollers, Katalog der islamischen, chrisllich-orienta- 
lischen... Handschriften der' Universitxts Bibliolhek zu Leipzig. C. R. 
par V. Chauvin. 


Questions diplomatiques et coloniales. 

T. XVI, 1903, 2* semestre. 

15 novembre. Xior, La Mauritanie saharienne en 1905. L’auteur 
ne connait pas les sources historiques, sans quoi il ne dirait pas que 
les Pheniciens, Rome, Byzance et les Vandales (I’ordre chronologique 
aurait exigd les Vandales et Byzance) repousserent devant eux les Ber- 
io 
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beres; que « plus tard, les Arabes melanges aux Syriens et aux £gyp- 
tiens refoulerent a leur tour I’element berbere » ; que « les Maures 
refoules par les croisades et les Espagnols refoulerent devant eux les 
families de Tell » (!). LesTrarzasqui sont Berberes sont places (p. 723) 
sur le m6me pied que les Kountas^ tribu arabe maraboutique. 

Quelques details sur la vie des Maures. 

T. XXI, 1905, 1*' semestre. 

!“■ juin, Buret, Les tares physiques de la race arabe. Suivant I’auteur, 
la degenerescence physique des Arabes tient a un 6tat mental trds pre- 
caire, du surtout aux efforts des marabouts proscrivant l’activit6 
intellectuelle, I’etude et le travail manuel. Cette these est empreinte 
d’une exageration manifeste : il aurait fallu distinguer entre les divers 
pays et entre les diverses classes sociales d’un mdme pays. 

T. XXll, 1906, 2* semestre. 

11 juillet. J. H. Franklin, L’agitation musulmane dans CAfrique 
du Nor'd. II s’agit surtout de I’agitation politique foments ouver- 
tement ou sous main au Maroc, dans le Soudan, en Tripolitaine, par 
les agents allemands. 

1*' novembre. A. B. C. Un nouvel aspect du panislamisme, ambitions 
musulmanes relatives au Japan. L’auteur anonyme signale le penchant 
au proselytisme qui existe chez lout Musulman, penchant contreba- 
lance jusqu’ici par I’etat d’inertie intellectuelle de la collectivity musul- 
mane. II se developpe, cependant, et profile des succes japonais pour 
demontrer aux Asiatiques la fragility des dogmes de la supyriorite 
europyenne. A defaut de la Turquie, enlisye dans la routine et en 
proie aux dissensions intestines continuelles, certains Musulmans, dont 
I’organe est un journal malai public a Singapour, considerent le Japon, 
auquel ne suffisent plus les croyances shintoistes, comme devant 
employer ITslam, en guise de levier moral, pour devenir le mattre des 
destinyes de I’Asie entiere. II faut observer que ce rSve est celui d’un 
petit nombre de Musulmans lettrys, et qu’au moment de I’application, 
il faudrait compter avec des difficultes d’ordre pratique dont une, et 
non des moindres, serait la conversion brusque d’un pays fidele a ses 
croyances syculaires comme le Japon. 

T. XXIII, 1'^ semestre 1907. 

IGjanvier. Barrier, Le mouvement islamique en Hussie. L’Islam 
a subi une renovation sous I’influence de ryformateurs qui appliquent, 
par la voie de I’apostolat et de la presse, le systeme de I’association. 
Quoi qu’en dise I’auteur, leur but est le panislamisme sous I’hygymonie 
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spirituelle, et autant que possible temporelle du sultan de Constanti- 
nople. Un congres de medecins, de professeurs, de membres du clerge, 
d’industriels et de commergants musulmans, tenu en Russie, a montre 
par I’article premier du programme qui lui etait propose, ce que Ton 
doit entendre par le liberalisme musulman, soi-disant inspire du 
Qoran. >< Necessite d’une unification complete de I’enseignement, con- 
forniement a la doctrine de I'islam et d’une opposition aux enseigne- 
ments non conformes d la doctrine de Mahomet ». 

T. XXIV, 1907, 2' semestre. 

15 septembre. F. Bernard, L'eoolution des indigenes en Tunisie. 
Considerations economiques et politiques, mais non religieuses. 

1" octobre. C‘ Gaden, Les Flats musulmans de I'Afrique cenlrale 
et leurs rapports avec La Mecque et Constantinople. II est question 
uniquement du commerce des eunuques. 


Revue africaine. 


T. XLVII, 1903. 

N“ 249. A. JoLY, Potsies modernes chez les nomades algeriens. 

N' 251, Bigonet, Une inscription arahe de Constantine. Description 
d’une inscription de Constantine provenant de la zaouyali de Ben Mah- 
djouba, de Fan 1003 de I’hegire, aujourd’hui au Musee d’Alger. Elle 
rectifie la lecture publiee par G. Mercier {Inscriptions de Constantine, 
n” 14), d’apres une copie de Gherbonneau. — Giacobetti, Kitdb en 
ISasab de Abd es Salam ben Abou 'Abd Allah. Genealogie de Sidi 'Abd el 
Qader El Djilani et de ses descendants dans I’Ouest, de Ya/^ya b. ’Abd 
Allah El Kamal, de Zein El Abidin, de MoAammed ben ’Allal enterre a 
Mazouna. Les notes laissent beaucoup a desirer. 

T. XLVIII, 1904. 

A. Joly, Remarques sur la poisie moderne chez les nomades alye- 
riens. A. Ballu, Quelques mots sur I’art musulman en Algerie. 

N® 254-255. A. Joly, Remarques sur la poesie moderne chez les 
nomades algeriens (fin). Piece en I’honneur deSiLakhdar ben Khalouf, 
marabout des environs de Mostaganem, du viii' siecle de I'hegire. — 
Giacobetti, Kitdb en JSasab (suite), continuation des chapitres consacres 
a Abel el Qader El Djilani. Descendance de 'Ali et en parliculier des 
Ed risides. Des notes relatives aux nombreux personnages cites dans cette 
genealogie auraient ete n6cessaires. 


15 
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T. XLIX, 1905. 

N" 256. Rkne Basset, La legende de Bent el Khass La legende de 
cette femme celebre par son esprit dans le Sud et I’Ouest de I’Algerie 
est ancienne et remonte a I’epoque ante-islamique. — E. Destaing, UEn- 
naijer chez les Beni Snous. Texte herbere ettraduction extrSmement docu- 
mentee de la fete du jour de I'an, celebree chez les Aiabes comme chez 
les Berberes et dont Borigine, aussi bien que le nom, est non musul- 
mane. — Snouck Hurgronje, L’ inlerdil seculier en H’adhramol. Rensei- 
gnernents interessants sur la societe, la vie civile et en particulier la 
lutte qui consiste a mettre en interdit soit un puits, soit meme un esclave, 
soil une construction. Cette interdiction porte lenom de rifyeh. Morand, 
Revue afncaine de droit de Iryislahon et de jurisprudence. 

257. De Motvli.nski, Le nom berbere de D'leu chez les Abadhites. 
L’auteur, d’apres les textes berberes, ecarte resolument I’explication du 
nom divin cite par El Bekri, par Bachus, Jacchos, etc. J’ai montre ailleurs 
[Bulletin de la Societe archeologique de Sousse) quee’est une appella- 
tion berbere correspondant a I'epithete d’El Wahhdb. — Van Berchem, 
L’epigraphie musultnane en Algerie. Etude extremement importante, 
en raison de la competence de I'auteur, sur ce qui concerne I’epigraphie 
algerienne qui touche si souvent a des sujets religieux. — Lefebure, 
Le mirotr d’enerr dans la magie arabe. On peut regretter que les etudes 
de Goldziher n’aient pas ete mentionnees dans ce memoire ; I’auteur 
croit peut-^tre trop facilement aux recits des contes de fees el en voit 
I’origine dansl’hypnose produite par la fixation des objets brillants. — 
Morand, Les rites relatifs a la chevelure chez les indigenes en Algerie. 
Renseignement interessants et siirs qui pourront etre utilises dans une 
etude d’ensemble. 

N“ 258-259. Compte rendu du XIV' Congres des Orientalistes tenu a 
Alger en avnl 1905. Bibliographie : Recueil de memoires publies par 
les Professeurs de I'Ecole des Langues Orientales. C. R. par Macler. 
Recueil de inemoires et de textes publics par les Professeurs de I'Ecole 
des Lettres etdes Medersas. G. R. par Gaudefroy-Demombynes. G. Mar- 
g.Ais, E exposition d’art musuhnan. Paoli, L'enseignement superieur d 
Alger, Doutte, E oeuvre de I'Ecole des Lettres. Morand, L’wuvre de 
I'Ecole de Droit. Tableau des progres faits dans la connaissance des 
choses de I’islam grace a ces deux Ecoles. 

T. L, 1906. 

N“ 260. R. Basset, Les .Alixares de Grenade et le chateau de 
Kkaouarnaq. Legende de I’epoque ante-islamique transportee et locali- 
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see en Espagne. — G. Marcais, La mosquee d’El Oualid a. Damas et son 
influence sur V architecture musulmane d'Ocddent. L'aufeur demontre 
par I’elude des monuments et le temoignage des historiens que les 
deux mosqu6es de Damas etde Cordoue presentent degrandes analogies, 
et c’est de I’art hispano-syrien qu’est sorti I’art moresque presque tout 
entier. — Abd es Selam ben Choaib, La bonne aventure chez les MusuL 
mans du Maghrib. Resume de I’ouvrage du Cheikfci Mo/iammed ez 
Zenati sur la geomancie : il a ete publie en Egypte et a penetre ji squ’a 
Madagascar. 

N“ 261--6'2 Asin y Palacios. Sens du mot tahdfot dans les oeuvres 
d’EI Ghazali et d’Averroes. Apres avoir passe en revue les sens donnds 
a ce mot depuis Von Hammer jusqu’a Leon Gauthier, I’auteur le tra- 
duit, en s'appuyant surtout sur la premiere forme, par « la precipitation 
irrefl6chie du philosophes « c'etait I’interpretalion de Raimondo Martin 
dans son Pugio fidei. — lo. Goldziher, La onzteme intelligence. Expres- 
sion metapliorique pour indiquerl’homrne dontla raison vient immedia- 
tement apres les dix intelligences, dont neuf correspondent aux neuf 
spheres. La dixieme est I'intelligence agissante. - Destaing, Fetes et 
coutumes saisonnid-es chez les Beni Snous. Description richement 
documentee de trois f6tes des Beni Snous avec le texte berbere dans le 
dialecte de cettetribu. A propos Aes jours de la Viedte, p. 245, notel, 
on pent ajouter a la bibliographie : L. Shaineanu, Les jours d’epreuve 
(Paris, 1889) ; R. Basset, I.es jours d'emprunl chez les Arabes [Revue 
des Traditions populaires, 1890, p. 151-153. — Ben Cueneb, Revue des 
ouvrages arabes cdites ou pubhes par des musulmans en 1322 et en 
1323 (1904-1905). 

N“ 263. A. JoLY, Elude sur les Ckadoulgas . Historique detaille de 
1 etablissement des Chadoulyas dans I’ancien beylik du Tillery, d’abord 
sous la forme de Madanyas, par I’Egyptien si Mousa ben Hamza, sur- 
nomme Bou //imar, vaincu par 'Abd el Qader, tue en 1849 a Zaatcha, 
puis par les Derqaouas dont le chef. Si Adda, creaplustard unezaouyah 
chez les 0. Likred de Tiharet. — E.Destai.ng, Fetes et coutumes saison- 
nieres chez les D. Snous (suite). — ■ R. Basset, L' Union fait la force. — 
SouALVH Maammar, Le jeune chez les Musulmans malekites : traduction 
d un passage de la Risalali dTbn Abou Zcid el Qairouani, commentee 
par I’indication des usages de certaines regions de I’.llgerie. — G. Mar- 
5AIS, Revue de I’art musulman en Berberie. 

T. LI. 1907. 

No 204-265. A. Joly, Elude sur les Chadoulgas (suite). Bibliographie 
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du cheikh El Mi’soum qui implanta dans la region de Bokhari la con- 
frerie des Chadonlyas et mourut en 1883 : description de son domaine ; 
des moyens par lesquels il etendit son influence, ne servant pas osten- 
siblement I’autorite frangaise, mais se tenant a I’ecart des mouvements 
insurrectionnels ; la liste de ses ouvrages qui vient ensuite ne parait pas 
de nature aenrichir la litterature arabe. 

N" 266-267. Moha.mmedbe.s Cheneb, La guerre de Crimee et les Alge- 
riens. Edition et traduction du poeme d’un certain Mohammed ben 
Isma'il, mort en 1870, sur la guerre de Crimee, ou le role le plus impor- 
tant — et le moins conforme a I’bistoire — est donne aux Turks. — 
A. JoLY, Elude sur les Clindoulnas Les successeurs du cheikk El 
Mi'soum; decadence de la zaouyah de Bokhari et en general de la confre- 
rie. — Abl) es Selam ben CHO'AiB,Z.ei marabouts guerisseurs. Rensei- 
gnements sur les guerisons operees par les vertus de trois marabouts de 
la region de Tlemcen : Sidi Ya'qoub, Sidi Ali ben Megin et Sidi Kanoun, 
qui ont tout pouvoir sur les djinns des maladies. 

Revue critique. 

Nouvelle serie. T. LV, 1903, serie. 

9. Seybold, GeschklUe von Sul und Schiimul. L’importance de 
ce conte, qui manquait aux recensionsconnues jusqu’ici des Mille etune 
Nuits est signalee par Barbier de Meynard. 

N" 10. Be Goeje, Selections from the Annates of Tabari. Excellent 
volume qui repond a ce qu’on peut de.sirer. G. R. par Barbier de Mey- 
nard. 

22. Lea, The Moriscos of Spains. Tableau saisissant de Texpul- 
sion de- Maures d’E-pagne, causee au moins autant par la convoitise 
materielle que par le fanatisme religieux et qui reduisit I’Espagne a un 
degre d’ahaissement oil elle se trouva pendant plus de deux siecles. On 
aurait pu ajouter que I’expulsion des musulmans par les Chretiens avait 
etd prec4 lee, sous les Almohades, par celle de tous les chretiens espa- 
gnols soumis a leur domination et qui allerent perir de misereau Maroc. 
C. R. par R. 

Nouvelles serie T. LVI, 1903, 2® .sdrie. 

N° 27. Houtsma, Recueil de textes relalifs d I'hisfoire des Seldjou- 
cides. IV. Ahrege de I’ouvrage persan, le Seldjuuq-nameh d'lhn Bibi. Ce 
texte rendrade grands services et il est a desirer qu’il soil traduit. G. R. 
par Huabt. 
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N® 28. De Segonzac, Voyages an Maroc. Ouvrage d’etudes pour la 
nouveaute des renseignement.s. C. R. par Gaudefroy-Demombynes qui 
fait quelques corrections. 

33. Rat, Al Mostatraf. Traduction fidele, mais on regrette I’absence 
de ndes et d’index. G. H. par Gaudefroy-Demombynes. 

N“ 47. VoLLERS. Die Geschiehle des Alutalammis. CEuvre utile et 
bonne d’un editeur consciencieux. 

N“ 48. Blochet, Les sources orientates de la Divine Comedie. On y 
retrouve plusieurs legendes arabes et le livre renferme des details 
curieux et importants, mais il manque le fil conducteur. C. R. par 
P. Lejay. Du Gabi, Echelles du Levant, impressions d’un francais. 
Ouvrage rempli de banalites et d’erreurs. C. R. par Gbabot. 

N° 49. G. Ferrand, Les f omalis. Livre de caractere didactique et de 
lecture agreable. G. R. par Gaudefroy-Demombynes. 

N° 51. De Vlieger, Kitdb al Qadr. Recueil d’extraits sur cette ques- 
tion capitale dans I’histoire de ITslarn. II importe qu’un second volume 
en donne lasynthese. G. R. par Barbier de Meynard. 

Nouvelle serie. T. LVII, 1904, 1'*’ semesire. 

7 mars. Huart, LtUerature arabe. C. R. favorable par Gaudefroy- 
Demombynes. 

23 mai. Nielsen, Die aliarabische Religion. L’ouvrage temoigne 
d’une solide erudition, mais paifois il manque d’ordre et de clarte. 
E. Browne, Part II of the Lubab ul albnb de Mohammed Aufi. 
Ouvrage tres important pour I’histoire de la poesie persane. Il serait a 
de.sirer que la premiere partie put etrepubliee. G. R. par Huart. 

0 juin. R. Basset, Contes populates d'Afriyue. Eloges donnes a ce 
livre par Gaudefroy-Demombynes. 

Nouvelle serie. T. LVIll, 2“ semestre 1904. 

7 novembre. Sonnegk, Chants arabes du Maghreb. Le recueil est 
interessant et important malgre quelques legers defauts et ferabeaucoup 
pour la connaissance de la poesie populaire arabe. G. R. par Gaudefroy- 
Demombynes. 

11 novembre. Delphin, Textes d’arabe parle trad, franjaise par Faure- 
Biguet. La traduction est exacte, mais aurait du 6tre completee par des 
notes de folk-lore et de linguistique; la redaction de I’index laisse a 
desirer G. R. par Gaudefroy-Demombyne.s. 

23 novembre. Bel, Les Benou Ghanya. Eloge merite de ce livre par 
Gaudefroy-Demombynes. 

Nouvelle sene. T. LX, 1905, 2*^ semestre. 
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23 septembre. Vnii^L'islamismo^ Letteratura ara^a.La tache entre- 
prise n’a pu etre remplie d’une fafon satisfaisante, I’auteur n’ayant pu 
utiliser les ouvrages les plus indispensables. C. R. par R. Basset. 

23 decembre. M™® Loyson, To Jerusalem through the land of Islam. 
Descriptions banales : rien de serieux a tirer de ce volume. C. R. par 
J.-B. Chabot. 

Nouvelle serie. T. LXI, 1906, 1“ semestre. 

26fev. Dreyfus et MirzaHarib oullah, Les paroles cachees. Traduc- 
tion de quatre traites composes par Beba oullah, le fils meme du Bab, 
mort a S. Jean d’Acre en 1892, dansun style inspire du souffle mystique 
de la poesie persane des soufis. Tout en signalant I’importance du recueil, 
I’auteur de Tarticle, M. Barbier de Meynard, fait de prudentes reserves 
sur Texactitude de la traduction. 

Nouvelle serie. T. LXIL 2® semestre 1906. 

13 aout. Bjnet-Maury, L’islamisme et le christianisme en Afrique. 
Le C. B. signe L. R. fait I’eloge de cet ouvrage qui ne peut ^tre qu’un 
resume tres succinct de I’expansion des deux religions monotheistes 
depuis leur apparition en Afrique. 

Nouvelle serie. T. LXIV, 2® semestre 1907. 

N° 30. Davis, The Persian mgstics, Jelal iid din Rumi. C. R. par 
Huart. Utile entreprise de vulgarisation. 

N° 43 Said Boulifa, Manuscrits herberes du Maroc. De sa mission au 
Maroc, M. Boulifa a rapporte plusieurs manuscrits berberes en dia- 
lecte chelha, qui augmentent le nornbre assez restreint de ceux que 
nous possalons. Us traitent tous de sujets religieux : paraphrase de la 
Bordah, poeme sur le Mi'radj, legendes sur Salomon, Job, Bilal, Sidi 
"Abd er Rahman Mas'oud; traite du flaoudh par MoAammed Ou 'Ali 
Aou.ssis, C. R. par R. Basset. 

Revue de l’Orient Chretien. 


T. VIJI. 1903. 

2® trimestre, Le P. La.\imens, Relations of/icielles entre la cour 
romaine et les sultans marabouts di Egypte. Traduction d’un texte arabe 
tire du .'>o'!'h El d'El Qalqachendi contenant les formules protoco- 
laires employees par les .souverains egyptiens au temps des Mamlouks 
avec le Pape. L’auteur fait remarquer I’importance attribuee au chef 
de la chretiente d’Occident ; il aurait pu trouver une explication natu- 
relle a ce fait. Les sultans mamlouks avaient prevu leurs luttes centre 
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les Ottomans qui avaient deja deborde en Europe et ils se menageaient 
I’aHiance des Occidentaux en ayantdes egards pour le Pape qui pouvait 
precher la croisade centre leur ennemi commun. 

3“ trimestre. L. Buffat, Lettre de Paul er Rcihib, evegue de Saida, d 
iin musulman de sesamis. L’auteur. suivant Assemani, vivait au xv® sie- 
cle; I’editeur, en s’appuyant sur une refutation d’Ibn Taimyah, mort en 
728 beg. (1327), fait remonter I’existence de Paul a la fm du xiii® siecle. 
iMais il y a une difficulte ; au commencement de sa relation, I’eveque 
de Saida parle de son voyage dans lepays d’El Malalifab, traduit par la 
« Moldavie ». Cette appellation etait-elle en usage a cette date? L’inte- 
ret de cette lettre, si elle est autbentique, consiste dans les arguments 
fournis par les ebretiens orientaux et meme occidentaux (El Afrendj, 
Roumyah) pour ne pas embrasser I’islamisme ; le Qoran a ete ecrit par 
un Arabe et n’est destine qu’aux Arabes ; les eloges qu’il donne au Christ, 
a I’Evangiie, a la Vierge et aux pratiques du Christianisme sent autant 
d’arguments pour conserver cette religion.'; 

T. IX, 1904. 

1" trimestre. Bibliographie ; Pizzi, L'islamismo; Id., Letteratura 
avaha. Le C. R. par L. C. ne signalepas les defauts de ces deux livres. 

2“ trimestre. LeP. Lamme.ns, diplomatique enlre les 

sultans marnlouks d’t'gypte et les puissances ckretiennes. Extraits 
interessants du grand ouvrage d'El Qalqachendi, tres important au point 
de vue des relations de I’Orient et de I’Occident. Les souverains men- 
tionnes sent les rois de Castille, deLisbonne, d’Aragon, de Navarre, de 
France (regarde comme le plus puissant), I’empereur grec, les 
« regents » de Genes, de Venise, les princes de Sinope, des Bulgares, 
des Serbes, le « souverain « de Rhodes, de Chio. le roi de Chypre, de 
Montferrat, la souverainede Naples. — P. 167, note 1, I’auteur a raison 
de voir dans I’epithete doun Enkim une alteration du nom propre du 
souverain aragonais ; mais la forme calalane est Don Jacme, qui se rap- 
proche plus du texte arabe que Don Jaime. Bibliographie. Blochet, 
Le Messianisme dans I’ hiHerodoxie rnusubnane. C. R. par le P. Lam- 
mens qui fait de sages reserves sur I’origine exclusivement iranienne 
des sectes heterodoxes de I’islam. 

3® trimestre. Le P. L.vmmens, Correspondance diplomatique entre les 
sultans marnlouks d’Egijpte et les puissances chnHiennes (fin). Speci- 
mens de correspondances et traductions en arabe, d’un style mediocre, 
sur les originaux envoyes par les princes grecs, le doge de Venise. 

T. X, 1905. 
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3® trimestre. Bibliographie : Le P. Lammens, Le -pekrinage de la 
Mecque en 1 90 2. G. R. pai Danby. Recit d’uin pelerinegyptien qui met 
surtout en lumiere les exactions et les dangers auxquels sont exposes 
ceux qui font le pelerinage. — TERLiNDEa, Le pape Clement IX et la 
guerre de Candle. G A. parNau qui relevedes inexactitudes dans I’ap- 
preciation du rolejoue par la France. 

Deuxieme s6rie, T. 1, 1906. 

I'' trimestre, Bouvier, La Syne a la veille de I’occupation tulunide. 
Tableau des causes qui favorisaient la conquete d’Ahmed ben Touloun. 
La domination musulmane succedant a I’oppression byzantine 
avait ete supportable sous les premiers khalifes et les Omayades; 
mais I’avenement des Abbasides changea la situation et les dispositions, 
aussi bien des populations musulmanes que des chretiens, surtout les 
melkites. 


Revue des Traditions populaires. 


T. XVIII, 1903. 

Janvier. Gaudefroy-Demombynes, Coutumes religieuses du Maghreb. 
I. La fete d'Achonra a Tunis. La tradition a m^le a un souvenir musul- 
man des pratiques bien anterieures a I’islam ; dans les fMes de I’Achoura 
du Maroc, il n’est pas question du meurtre de Hosain ; d’ailleurs les 
Fatimiles n’ontlaisse aucune trace dans les traditions du Maghrib. 

Fevrier-mars. H. Basset, Contes et legendes arahes : 663, La conver- 
sion de deux nioines ; 666, Le roi qui s'esl retiri du monde ; 667, Le 
chameau ressuscite ; 673, Uaverlissement du So^rad] 674, L’aveu du 
Qddhi ; 675, David et I'ange de la niort; 676, Les miracles de Sa’id hen 
Djobair). 

Avril. R. Basset, Conies et legendes arabes : 678, Le cadavre de 
Joseph ; 682, L’imdm encourage par le del', 633, Chretien et musul- 
man peu scrupuleux ; 687, Le figuier revelateur. Bibliographie : 
E. Doutte, Les tas de pierres sacrees. G R. par P. Sebillot. 

Mai 1903. R. Basset, Les empi-eintes merveilleuses : 210, Le pied de 
Khodja Mulla; 211, Le pied du Saint. 

Juin 1903. R. Basset, Conies et legendes arabes : 681, Le pelerinage 
interrompu ; 683, Itemerciernenls inopportuns. 

T. XIX, 1904. 

Fevrier. A. Robert, F ormulaires et legendes arabes ; 12, Si All ben 
El Akhdar, Un marabout des environs de la Meskiana se croyait invul- 
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nerable. Sur sa demande, son frere uterin lui tire un coup de fusil et 
le tue; 13, Ahmed ben Kourari, legende d’un marabout egalement 
invulnerable. 

Juillet. R. Basset, Conies et legendes arabes : 703, Les gens de Dhah- 
raoudn ; 705, Les Sorciers de Babylone. A. Van Gennep, Croyances 
soudanaises en Tunisie, additions, d’apres El Hachaicbi, au memoire 
de M. Andrews, Les Fontaines des genies. 

Octobre. R. Basset, Conies et legendes arabes : 708, Prescription 
d’outre-lonibe ; 709, Complaisance d’Ibn Mobarek. 

Novembre. A. Robert, Fanatisme et legendes arabes; 16, Sidi Man- 
sour Guechi. Le saint fait respecter les serments qu’on prete sur sa 
tornbe ; 17, Sidi Hamida. Marabout prte de Bone, insensible a I’eau 
bouillante. A. Robert, Superstitions et croyances du departement de 
Constantine ; 14, Sidi Zerzour. Les femmes vont se purifier pres de son 
tombeau a Biskrale jour de Vald el kebir ; io,Signe trace sur des ceufs, 
pour preserver les poussins grace a Sidi Abdel Qdder el Djildli ; 16, 
Prieres dites dans les endroits sombres, Preservatif centre les Djinns 
qui y resident. 

D^cembre. Decourdemanche, De certains etres extra-humains dans 
la religion musulmane. Extraits d’un ouvrage turk moderne (xv' siecle) 
sur les anges, les esprits et les djinns. Pour que ce travail fut utile, il 
aurait fallu remonter aux sources de ce livre turk et accompagner les 
extraits de notes explicalives. 

T. XX, 1905. 

Fevrier-mars. Bibliograpbie : Abd el Aziz Zenagui et Gaudefroy- 
Demombynes, Becit en dialecte tlemcenien. C. R. par R. Basset. 

Juillet-aout. A. Robert, Le Mouloud. Details sur la f6te de I’anni- 
versaire de la naissance du Prophete telle qu’on la celebre a Constan- 
tine. 

Septembre. R. Basset, La fraternisation par le sang ; 87, Chez les 
Soubyan (Yemen) ; 88, A Segou. Bibliograpbie ; G. Ferrand, Un texte 
arabico-malgache du xvi= siecle. G. R. par Van Gennep qui fait ressortir 
I'importance du texte. 

T. XXI, 1906. 

Janvier. A. Robert, Fanatisme et legendes arabes ; 18, El Had] 
Mbarek ben Youssof, marabout des environs de Guelma qui se chan- 
geait en lion pour punir les infractions a la loi religieuse. 

Fevrier. Decourdemanche, Sur quelques pratiques de divination chez 
les Arabes. L’auteur ne parait pas avoir consul te des sources arabes. 
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mais des sources turkes de seconde et Iroisieme main. P. 69, Les Prai- 
ries d’or de I’iman {sic) Mas’oudi (qui ont ete publiees plusieurs fois en 
arabe et Iraduites en frangais) sont citees d’apres Vlmete Fern {sic). Le 
nom meme du devin en arabe est altere a la turke; Kiahin pour 
Kahin etc. 

Avril. A. Robert, La Zerda du Merabet Zine (Zein ben Djillal). Des- 
cription d’nne fete annuelle qui attire de nombreux pelerins au tombeau 
d’un marabout enterre aux environs de la Barbinais, dans le departe- 
ment de Constantine. R. Basset, Contes et legendes arabes : 712, La 
benediction de A'oi ; 713, L’origine de la vigne-, 714, La balance de 
justice). Bibliographie : E. Galtier, Contribution a V etude de la litte- 
rature arabe-copte. C. R. favorable par R. Basset. 

Octobre. R. Basset, Contes et legendes arabes : 719, Les arnants 
reunis au del ; 720, Preuves peu concluantes. 

Novembre. R. Basset, Contes et legendes arabes : 721, Zei scrupules. 
T. XXII, 1907. 

Fevrier-mars. Gaudefroy-De.mo.mby.n'es, Coutumes de mariage (addi- 
tion a I’important travail public enl901 par le meme auteur ; Les cere- 
nionies du mariage ckez les indigenes de I’. Alger ie); 28, .4 Mazouna; 
29, .4 la Qala’ah des Beni Hacked ; 31, Blida (d'apres Desparmet, Cou- 
tumes, institutions et crogances de I’Algerie) . R. Basset, Contes et legen- 
des arabes : 728, Le mariage de Seth. 

Avril. Bibliographie : .Archives rnarocaincs. T. VIII. C. R. par Gau- 
defroy-Demombynes, qui fait tres justement des reserves sur la precipi- 
tation et le manque de preparation dont temoignent quelques-uns des 
articles. 

Juin. R. Basset, Contes et legendes arabes. 133 : Le tdnoignage des 
dues. 

Juillet. Bibliographie : Karl Narceshuber, dem Leben der ara- 
bischen Bevolkerung in .S/a.v. C. R. favorable par R, Basset. 

Aout-septembre. R. Basset. Le baton qui reverdit. P® partie, 9, A El 
Hamel. 

Novembre. R. Basset, Les empremtes merveilleuses ; 313, Les pieds 
du Propkete a Tantah. A. Robert, Sidi AU Tagijar. Marabout du 
Ma’did (jui avait la faculte de voler (d’oti son surnom Taijgdr). 
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Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes. 

T. XVII, 1903. 

Fasc. 1. Bibliographic : Rhodokanakis, Der Ubdid Allah ibn Qais ar 
Ruqaijat. G. R. delaille par Th. Noeldeke qui indique une serie de cor- 
rections et felicite I’auteur de cette edition. 

Fasc. 3. Geyer, Beitnege zur Kenntniss altarabischer Dichter. I, 
Ma’n ibn Aus. L’auteur complete, d’apres sa grande lecture, I’edifion 
du Diwan de Ma’n, donnee par Schwarze, d'apres le manuscrit de I’Es- 
curial quirenferme, mais incompletement, la recension d’Al Qali. Cette 
liste aurait pu etre encore accrue; ainsi Ecli Gharbini, Cherh Chawdhid 
el Qair, p. 3 (1 vers) ; le vers 10 du fragment 13 est aussi cite par 
Zamakhchari, el beldgkah, II, 82. — Geyer, Das Fiebervon lAaibar 
und der Esel. Contrairement a I’opinion de Wellhausen et de Jacob, 
I’auteur pense, et avec raison, jecrois, qu’on doit rapporter a une tra- 
dition superstitieuse (les alnes sauvages etant en relations avec les 
djinns) la pratique indiquee dans la nhrase de Qazwini [Cosmogr., II, 
60) : « Celui qui vient a Khaibar se met a quattre pattes et crie dix fois 
comme un ane : alors il echappe a la fievrede Khaibar ». Celle-ci est 
encore mentionnee dans Motalammis, Ditvdn, XXVIII, 1. 

Fasc. 4. Bibliographie. W. Juynboll, fJandleiding tot de Kennis van 
de Mohammedansche wet votgens de leer der Sjdfiitische School. G. R. 
par Goldziher, qui fait 1 eloge de ce manuel. Christensen, Omar Khaj~ 
jiim Rubaijat. G. R. detaille par Hartmann. Van Vloten, Tria opus- 
cula auctore al Djahiz. C. R. par Noeldeke. 

T. XV1II,1904. 

Fasc. 1. R. Geyer, Beitnege zur Kenntniss altarabischer Dichter. XII. 
.4/ Momazzaq. Fragments d’un ancien poete de la cour des Lakhmides 
de Hirah, reunis, traduits et commentes par Geyer. — Bibliographic : 
VoLLERS, Die Gedichle des Motalammis . G. R. tres favorable par De Goeje 
qui indique un certain nombre de corrections. 

Fasc. 2. A. Haffner, Erinnerungen aus dem Orient. Notes de folk- 
lore ; proverbessur les mois ; jeux, expressions particulieres. 

Fasc. 3. Barth, Studien zur der 'Asmajjat. Notes et corrections au 
1. 1, public par Ahlwardt. 

T. XIX, 1905. 
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Fasc. 3. Haffner, Erinnei'ungen aus dem Orient. Contes sur les 
djinns ; chansons d’enfants, expressions particulieres. 

Fasc. 4. Geiger, JJie Mu'allaqa des Tarafa. Cette traduction faite 
avec une connaissance sdrieuse de i’arabe corrige les nombreuses fautes 
de I’edition et de la traduction de Seligsohn. Bibliograpbie : Haffner, 
Texte znr arabischen Lexicoqraphie. C. R. par De Goeie. 

T. XX, 1906. 

Fasc. 1. Geiger, Die Mu'allaqa des Tarafa (fin). 

Fasc. 2. Von Karabacek, Arabic paleography, critique severe de la 
publication de Moritz sous ce titre. Bibliograpbie : Geyek, Zwei Gediehte 
von Al A'sa. C. R. par Barth. 

Fasc. 3. Bibliograpbie. Ibn Khatib al Dah.9A, Tuhfa Daivi’l Arab 
ed. par Traugott Mann. C. R, par Geyer. Quelques remarques sur la 
negligence de I’editeur. 

Fasc. 4. VoLLERs, Katalog dev islamischen ckrisllich orientalischen, 
judischen und samaritaniscken Bandschriften der Universilatts Biblio- 
thek zu Leipzig. C. R. par Goldziher. 

T. XXI, 1907. 

I'f fasc. : Biliographie. E. Gratzl, Die allarabischen Frauennarnen 
C. R. par Geyer qui ajoute un certain nombre de noms a la liste don- 
nee : Brunnow, Das Kitub ul itbd'i wa 7 muzdwa^^ati des Ahmed ibn 
Zakariya. C. R. par Geyer. 

3'> fasc. Bibliographic. Leone Caetani, Annali dell' Islamo, t. I 
et II. C. R. detaille et elogieu.v de Noeldeke. 

4“ fasc. Bibliographic. Melanges de la faculte orientale de I'Uni- 
versite Saint-Joseph de fJeyrout. G. R. par Geyer. Reckendorf, 
Mukammed und die Seine. Essai de vulgarisation part'aitement reussi. 
C. B. par Geyer. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlaendischen Gesellschaft. 

T. LVII, 1903. 

Fasc. 1. Horovitz, Taiuaddud. On a rapproche depuis Gayangos 
le conte arabe insere dans \es Mille et une A'uits et intitule Tawad- 
doud, du roman espagnol Historia della doncella Teodor (alteration 
graphique de .5.5^' dont la plus ancienne recension a ete publiee par 
Knust, M. Horovitz montre que cette version espagnole se rapproche 
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davantage d’un texte arabe intitule Hisioire dn lajeune Teoudour, qui 
se trouve aujourd’hui a I’Academie de Madrid et qui presente egalement 
une recension plus ancienne que celle qui exisfe dans les Mille et une 
Nuits. En retrouvant dans le principal interrogatoire Ibrahim ben 
Sayyar en Nazhzhdm (Abraham el trobador) mort en 231 beg., 
M. Horovifz en conclut que le conte a du elre ecrit a la fin du iu“ siecle 
de I’hegire. Cette conjecture est tres vraisemblable, mais elle n’est pas 
absolument sure. — S. Horovitz, Ueher ein Einfluss des Sto'icismus 
auf die E ntwickelung der Philosophie hei den Arahern. L’auteur cherche 
quelle ful I’inlluence predominanle sur la science du Kaldni qui, 
suivant Chabrastani, peut s’entendre de la science de la parole de Dieu 
ou de la logique. II I’etudie chez un des principaux motakallims, En 
Nazhzham, contemporain d’El Mamoun et d’El Mo'tasim, un des 
premiers qui s’occuperent de letude des philosophes grecs. II se trouve 
des traces de cette influence dans le malerialisme de I’auteur arabe, 
materialisme dont le caractere est tel qu’il ne peut provenir que d’un 
emprunt et non d’une coincidence. 11 s’appuie sur I’identite du sens 
des expressions arabes avec les termes de la philosophie stoicienne : 
correspond au zvij;j.a; a -ovsc, le a pour base le 

Aiv:; c-spp.z-:'.-/.:;. On sail que, suivant les Motazelites, la distinction 
du bien et du mal avail lieu non par la revelation, mais par I’entende- 
ment. M. S. Horovitz rapproche cette doctrine de la theorie stoicienne 
d’apres laquelle le juste, V:/.r.o-t etait soji’. et non En ce qui 

concerne le libre arbitre, En Nazhzham etait Qcdarite el Qidarite tres 

avance ijjAill ; de meme que les stoiciens admettaient la 

fibre decision de I’homme, en ce qui concerne non seulement ses 
actions, mais aussi ses jugements. D’autres arguments relatifs au libre 
arbitre sont moins probants ; nous ne devons pas oublier d’ailleurs que 
nous ne connaissons les doctrines d’En Nazhzham que par Chahrestani. 
La demonstration serait plus complete si Ton pouvait determiner les 
sources directes d’En Nazhzham Jusque-la, nous n’avons que des pro- 
babilites vraisemblables. L’etude de M. S. Horovitz n’enestpas moins 
tres importante pour I'histoire des rapports de la philosophie musul- 
mane avec la philosophie grecque et de I’influence exercee par celle-ci. 
Bibliographie : Aiilwardt, Sainmlung alter ara/iischen Diehier\ /, El 
Annn'jjak. G. R. ties important par Noeldeke de cette collection 
considerable. 

Ease. 2. Bibliographie : Rhodokanakis, Der Diwan des Ubaid Allah 
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ibn Ka'is ar Rukajjat. G. R. detaille par J Barth avec des rectifica- 
tions qui n’enlevent rien an merite de cette publication. — A. de 
Vlieger, Kitdb al Qadr. L’auteur du C. R., notre savant collaborateur, 
M. Goldziher, e.vpose a grands traits I’historique de la question du libre 
arbitre ; il montre en passant combien sont fausses les donnees qui pre- 
tendent que cette doctrine fut condamnee par le Prophete ; sous les 
Omayades, de bons theologiens furent partisans du libre arbitre. La 
publication de M. de Vlieger renferme un certain nombre de textes 
qu’il aurait ete facile et profitable d’accroitre, surtout en ayant recours 
a la thMogie dogmatique des Chiites. F. Ch. Seybold, Geschichle von 
Sill und Schurnul. M. Seybold a trouvedans un manuscrit de Tubingen 
ce texte important, recueil d’aventures souvent fantastiques, de deux 
amoures et reunis comme il convient. II y voit un texte inedit des 
Mille et une ISuils, M. Goldziher n’est pas de cet avis et je crois qu’il 
a raison : il est d’accord pour reconnailre que ce roman a la Syrie 
pour patrie et pour insister sur Fimportance donnee a certains ser- 
ments chretiens dont on retrouve du reste ailleurs des exemples qu’il 
cite. Il y aurait lieu aussi de signaler des ressemblances avec le conte 
d’Ons el Oudjoud, quoique celui-ci qui fait partie des Mille et une A’uits 
soit probablement d’origine egyptienne. 

Fasc. 4. Bibliographie. J. Lippert, Ibn al Qifti's Ta’rih al kukama. 
L’edition de ce grand ouvrage d’lbn al Qifti, commencee par A. Muller 
a ete justement terminee par J. Lippert. M. Seybold indique ici un 
certain nombre de corrections au texte. H. Berenbourg, Les manuscrits 
arabes de I’Escurial. T. II, fasc. I. L’auteur du C. R., M. Goldziher, 
regrette des lacunes dans les editions orientales ; il releve plusieurs 
erreurs, enlre autres celles que M. Seybold a deja indiquees dans 
{’Oriental. Literalurzeilung. 

T. LVm, 19U4. 

Fasc. 1. J. Kresmurik, fleitruge zur Beleuchtung des islarnitischen 
Slrafrechts, rnit Riicksicht auf Theorie und Pra.cis in der Tarkei. La 
Turquie nous presente ce phenomene d’un etal dont les principes sont 
de source orientale, tandis que son existence le contraint a s’inspirer des 
idees adoptees par la civilisation europeenne. Cette opposition se 
manifeste surtout dans la legislation qui a conserve avec la religion 
Funion etroite dont elle est atfranchie dans tous les pays du monde 
civilise. Le memoire important de M. Kresmurik efudie le fonctionne- 
ment de la justice en ce qui concerne le droit penal ; les crimes et les 
debts ; les peines et leur application ; en premier lieu, les peines fixees 
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par la loi religieuse, et d’abord celles qui ont pour objet rartuUere. 

Bibliographie. H. Derenbourg, Oumara du Yemen, C. R. par M. de 
Goeje de la biographie de ce curieux poete qui joua un role politique au 
temps des Fatimites et de Saladin (p. 240, 1. 10, lire 567 au lieu de 
467) et fut execute pour avoir pris part a un complot trame contre ce 
dernier par les Francs de Syrie, les Assassins et les derniers partisans 
des Fatimites. Vollers, Die Gedichte der Mutalarnmis. G. R. par 
Rartb de I’edition du Diwdn d'un poete anle-islamique qui, celebre par 
lui-m6rae, Test encore davantage par la fin de son neveu /arafah, 
fin qu’il faillit partager. Chaque piece est soigneusement etudiee 
dans cet article qui se termine par des felicitations bien meritees. 
Schaefer, Die Lieder eines legijpliscken Bauern.C. Pi. par Vollers. Ges 
chants sent tout a fait populaires et Particle renferme de tres impor- 
tantes observations sur la langues et la metrique. 

Fasc. 2. Moritz Steinsch.neider, Zur alchimistischen Literatur der 
Araber. L’auteur renouvelle le voeu qu’il soit redige une bibliographie 
des traductions d’ouvrages sans distinction de matieres. En effet, les 
bibliographies particulieres, mSme la derniere qui ne Iraite que des 
traductions faites en latin (Wiistenfeld, Die Uebersetzungen arabi- 
scher Werke in das Lateiniseke, Goettingen, 1877) sont incompletes. 
M. Steinschneider donne un example de lafa^on dont il comprend cette 
bibliographie, inais e’est un exemple decourageant, car je ne crois pas 
que personne puisse iutter avec lui pour la connaissance des moindres 
particularites du sujet choisi. 11 traite de Marie Palchimiste et etudie 
a ce propos les trois personnages qui ont porte le nom de Marie ; Marie 
sceur de Moise, Marie mere de Jesus et Marie la Copte. II recherche la 
trace des ouvrages qui leur ont ete altribueset les mentions d’Aron et 
des docteurs avec qui elles auraient ete en relations dans le fatras de la 
litterature des alchimistes du xvi® siecle. Le second exemple choisi est 
celui d’Avicenne, considere comme alchimiste. II signale a ce propos de 
nouvelles lacunes dans le livre consacre a ce philosophe parM. Garra de 
Vaux. II reproduit, d’apres le De animd (1, 17) la liste des maitres 
d’Avicenne en alchimie adressee par lui a son pretendu fils Abou Salim 
et chaque nom est soigneusement idenlifie. J. Kresmarik, Beitrdge zur 
Beleuchtung des islamitischen Strafrechts mil Biicksickt auf Theorie 
und Praxis in der Tilrkci (suite) ; de la calomnie, de I’usage des boissons 
defendues, du vol, du vol sur les grandes routes. IP partie : les puni- 
tions determinees appartiennent au droit humain : la mort, le chati- 
ment corporel, le talion. Ribliographie. Le livre d'Ibn Toumerl. Dans 
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cet article de haute valeur, M. De Goeje fait ressortir I’importance de 
cet ouvrage et de I’introduction qu’y a mise M. Goldziher. L’article se 
termine par des extraits sur Ibn Toumert, tires de I’ouvrage en partie 
inedit., El Ho/af ei Maouchija. 

Fasc. HI. J. Kresmarik, Deilrdge zur Beleuchtung des islamischen 
Slrafrechls (suite). XI-XIII. Le prix du sang : primitivement la 6yah 
se payait en chameaux ; dans la Turquie actuelle oii ce mode de 
paiement serait difficile, on emploie les piastres : le prix de la vie d’un 
homme est, legalement, de 20.664 piastres 20 paras — 5.066 marks 
63 pfennigs 1/2. Naturellement le prix du sang diflere suivant la partie 
du corps. XIV. La punition indeterminee : elle s’applique a celui qui 
fait une chose qui deplait a Dieu et n’entre pas dans la categorie des 
peines indiquees. En general, c’est la fustigation. La conclusion de 
I’auteur est qu’une reforme s’impose en Turquie. Goldziher, ISolizen 
zur arabischen Literaturgeschichte. L’auteur applique sa prodigieuse 
erudition a elucider des questions relatives a certains personnages pen 
connus ; Ihn Khouermanditd, une des sources d’Es Soyouti, qui vivait 
au XI® siecle de notre ere; Abou Raouq el Hizzani, traditionniste mort 
en 331 heg. L’article se termine par une notice sur un livre de 
melanges dont on ignore I'autcur, le Rihib el lafif. Bibliographie. 
W. Marcais, Le dialecte arabe parle a Tlemcen Analyse et eloge de 
cet excellent livre par Stumme qui parle ensuite de I’article de Doutte, 
Ln lexte arabe en dialecte oranais et de la traduction, qui a heaucoup 
moin.s de valeur, de I’ouvrage de Delphin, Recueil de textes en arabe 
parU, due a Faure-Riguet. 

Fasc. IV. Bibliographie. Horovitz, Die Hasimijjnk des Kuinait.C. R. 
par M. Xoeldeke. Ces pieces, publiees en I’honneur des Alides, au temps 
de la domination omayade, sont interessantes, moins par leur valeur 
politique, que par I’expression d'un sentiment qui aboutit a favoriser 
I’elevation des Abbasides. L’edition de M. Horovitz est bien superieure 
a celle qui a et6 faite au Qaire, il y a quelques annees. Le critique 
ajoute quelques corrections et quelques references pour les vers citds 
dans le commentaire. Huaut, Le livre de la creation et de i kistoire de 
Molakhar ben Tahir El Maqdisi. C. R. par 1. Goldziher qui signale 
un certain nombre de corrections dont ferratum du tome suivant 
pourra profiter. B. Meiss.ner, Aeuarabische Geschichte aus dem Iraq. 
C. R. par Weisebach d’un livre d’une grande utilite sur un dialecte 
arabe moderne dont personne a peu pres ne s’etait occupe ; ce qui 
en est dit dans V E xpidiUon en Mesopotamie de M. Oppert est 
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traite justement par I’auteur du G. R. de « euiige dtlrftige I\'otizen ». 

T. LIX, 1905. 

Fasc. 1. E. Fagnan, Jbn Chwennandad, addition insignifiante a 
I’article de M, Goldziher cite plus haut. Bibliographie. Max van 
Berchem, Materiaux pour un corpus Inscriptioiiurn arabicarum.G. K. 
d’ensemble sur cet ouvrage de premiere importance par Soberesheim. 

Fasc. 2. S. Khuda Bakhsh, Seif ud din Bdkhnrzi. Edition, d'apres un 
manuscrit de la bibliotheque de Bankipur, des quatrains d’un poete 
mystique persan a peu pres inconnu, mort vers 058 beg. Cet auteur 
merite d’etre etudie, a cote de 'Omar Kbayyam ; il estime, en effet, et 
le dit avec force et neltete, que la religion ne consiste pas dans l acconi- 
plissement presque maieriel de certaines pratiques, mais dans I’amour 
d’un coeur simple pour la divinite et dans la charite pour ses creatures. 
— Horovitz. Zu Kumail's Haiiniijjat. Quelques remarques a propos des 
corrections proposees par Noeldeke. Bibliograpbie ; Ibn Saad, Bio- 
graphien Muhammeds, seiner Gefahrlen. C. R. detaille, par De Goeje, 
de cet ouvrage qui occupe une des premieres places dans I’bistoire de 
risldm (cf. I’addition de A. Fiscber, Redakteurglossen, IV, ibid., 
p. 452-455). Comte de Lanuberg. La langue arabe el ses dialectes. 
G. R, par Tb. Noeldeke. 

Fasc. 3. Hell, Al Farazdak’s Lieder auf die .Uuballabiten.Gommen- 
taire detaille des qasidas du celebre poete en I'bonneur de cette famille 
illustre. Nceldeke, Zu Kalila wa Dimna. Observations pleines de 
finesses sur le texte public par Cbeikbo, plus rapproche de la vetsion 
primitive du Kalilah et Dimnab par Ibn MoqaHa' que le texte de 8acy. 
Fraenkel, Remarques sur I’article de Hell, Al Farazdak's Lieder. 

T. LX, 1900. 

Fasc. 1. Hell, Al Farazdak's Lieder auf die Mukallabilen (suite). 
Horn, Der Dickler Sullan Selim J. Elude au point de vue de la forme 
sur I’osuvre du sultan qui ecnvit, non sans merite, en persan, un 
Diwdn dont une edition magnilique fut preparee par M. Haupt 
comme cadeau de I’empeieur d’Allemagne au sultan 'Abd ul Hamid. 
1. Goldziher, Das Frinzip der Takijja im Islam. La question decasuis- 
tique tiaitee ici rappelle par certains cotes la polemique de Pascal centre 
les Jesuites. Elle se reduit a ceci : En cas d’extreme detresse, ou de 
danger de mort, est-il permis ou non, de transgresser les lois rituelles 
de I’Islam? Les avis sonl partages et, avec son erudition babituelle, 
notre savant collaborateur cite un certain nombre cas qui mililent en 
faveur de I’une ou 1 autre opinion. Amman ben Yasir lut e.\cusL' par le 

16 
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Prophete lui-meme, de louer extmeurement les dieux paiens et d’in- 
jurier Mohammed, du moment qu’il etait fermement attache de cceur 
a la religion musulmane. Ce procMe fut admis par les premiers doc- 
teurs de la loi. Plus tard, on recommanda d’employer autant que pos- 
sible des expressions ambigues, des mots a double sens pour donner 
moins de force a ce reniement meme apparent, et Ton cite a I’appui les 
examples d’Abraham et de Joseph. Ce sentiment est nomme takijja 
{taqiijynh i^'), d’aprte un passage du Qoi-dn {sour. Ill, 27) ; ce furent 
surtout les sectes dissidentes qui eurent a employer ce precede et leurs 
docteurs furent partages. Chez les Kharedjites, les partisans de Nadjda 
ben 'Amir soutinrent qu’il etait permis de ceder a la nScessite et de 
renier, en apparence, par parole ou par action, les dogmes kharedjtes ; 
au lieu que les sectateurs de Nafi' ben Azraq defendirent I’opinion 
contraire. Bien entendu, ce fut parmi ces derniers qu’on trouva les 
martyrs et les fanatiques. Le precede fut applique par les Chi'ites 
dans leur propaganda consfante centre les Omayades. On en a un 
exemple dans les vers de Komait et il devint la regie constante. On 
trouve aussi la taqiyyah appliquee en vue d’interets parliculiers, dans 
les serments par exemple ; elle consiste en paroles a double entente 
(nous en avons des exemples dans I’Arabie anteislamique) ou dans la 
restriction mentale. L’article se termine par un extrait d’Ech Gheibani 
avec le commentaire d’Es Sarakhsi, sur la question de savoir s’il est 
permis de manger du pore et de boire du vin. 

Ease. 2. Steisschneider, Zm?- alcke.mistkhen Literalur der Araber. 
A. F/scher, Zur Sura I, 6. 

Fasc. 0. Griffim, Zu at A'sd’s Mahukd'u Indication de variantes au 
poeme d’Al A'cha public par Geyer. Von Kegl, Zu Blochet Catalogue 
des inanuscrits persans. Rectification d’un passage oil deux ouvrao-es 
du celebre mystique Djelal eddin Roumi sont confondus sous le titre de 
liaqdig ou Daqd'iq dont la paternite lui est refuses. Comme le montrent 
les deux manuscrits en possession de M. Von K6gl, Djelal eddin est 
bien I’auteur de deux ouvrages : Fun, Kitdb el llaqdiq, I’autre, Kitdb 
ed Daqdiq. 

T. LXI,1907. 

Fasc. I. I. Goldziher, Die dogmatische Partei der Sdlimijja. Ren- 
seignements sur une sects peu connue, fondee par Hicham ben Salim 
enterre a Basra. El Moqaddesi qui en parle le premier, les donne pour 
des gens pieux chez qui dominaient les points de vue religieux des 
anciens soufis. Mais d’autres nous fournissent des details plus precis: 
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ils ne consideraient pas comme heretique le pantheiste El i/alladj. 
Abd el Qader El Djilani, dans son Kitcib el Ghanya, nous apprend 
entre autres choses, que, suivant eux, le jour de la resurrection, les 
hommes verraient Dieu avec une forme semblable a celle d’Adam et de 
MoAammed : chaque animal lui-meme le verrait dans le sens de sa 
propre essence. Dieu, les propbetes, les savants, ont un secret different 
dont la revelation aneantirait le monde, la prophetie, la science, Iblis 
aurait fini par se prosterner devant Adam (contrair ement au Qordn 
II, 32, VII,10) il ne serait jamais entre au paradis : le Prophete aurait 
connu le Qoran avant la revelation de Tange Gabriel ; Dieu est present 
partout; il n’y a pas de difference entre le trdne de Dieu et les autres 
endroits. On voit que par certains points, il se rattacbaient aax anthro- 
pomorphites, que Tahir n’avait pas fort de les compter au nombre des 
Hawiya et que par d’autres, ils peuvent etre consideres comme soufis. 
Khuda Bakhsh, Maulann Mu'min Husaia of Yazd. Extraits, d’apres 
un manuscrit de Bankipur des rubai’yat d’un poete soufi qui vivait vers 
Pan 1019 de I’hegire. Snouck Hurgronje, Kusejr 'Amra und das Bil- 
derverbot. Les peintures dece chateau montrent que I’interdiction de 
representer des etres figures n'a pas ete observee. 

Ease. 2. Bibliographie. Ibn Sa'ad, Biographien Muhammeds, seiner 
Gefahrten (suite). G. R. d^taille par De Goeje. 

Ease. 3. Stumme, Mitteilungen eines Schilh iiber seine marokkanische 
Heimat. Tant au point de vue linguistique que sous le rapport sociolo- 
gique, e’est une contribution importanie d’un chelAa des Ait Ba 'Amran 
sur la vie et les moeurs de ses compatriotes. — Bibliographie. De 
Goeje, Selections from the Annals of Tabari. Kleine Mitteilungen. I. 
I. Goldziher, Ueber Zahlenfguren. De Goeje, / in Jubair’s Qasida an 
Saladin. 

Ease. 4. I. Goldziher, Kampf und die Stellung dec Hadit im 
Islam. Par des exemples bien choisis, I’auteur monlre combien les 
premiers Musulmans qui avaient vecu aupres du Prophete, se refu- 
saient a citer des hadiths de lui ou n’en transmettaient a grand’peine 
qu’un petit nombre. Les plus grandes precautions etaient prises pour 
en assurer I’authenticite (cf. I’exemple de 'Omar et de Moghirah). 
Les premiers rediges furent sans doute ceux qui avaient trait a la 
diyah, completant les lacunes du Ooran sur ce point. Les hadiths furent 
consideres comme une sorte de complement du Livre saint et partici- 
perent au respect qu’on avait pour lui, malgre les tendances hostiles 
de Omar qui aurait fait bruler les hadiths qu’on lui apportait sur sa 
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demande en disant : Voulez-vous avoir une michnah comme celle des 
Juifs? Mais au second siecle et au troisieme, I’autorite des hadilhs fut 
lelle que dans certains cas, la Sonnah fit changer des prescriptions 
qoraniques. On admit done deux sources de revelations. 

Rene Basset. 



LE CONGRES INTERNATIONAL DES ORIENTALISTES 

A COPENHAGUE 


Les orientalistes reunis a Alger au printemps de I’annee 1905 ont ete 
bien inspires en jetant leur devolu, pour la quinzienie session de leur 
Congrfe, sur la capitale du Danemark : une ville pittoresque et hospi- 
taliere ; des musees superbes; les rives du Sund et de merveilleuses 
for^ts, assez proches pour qu’il fut aise d’aller y goiiler la fratcheur et 
le calnae; le souvenir, enfm, des Rask, des Westergaard, des Fausboll, 
qui garantissait au travail le plus savant un milieu bienveillant et con- 
genial. 

feix cents congressistes au moins se sont rencontres a Copenhague, au 
matin du 14 aout, pour la seance d’ouveiture. Les plus gros contingents 
ont ete fournis par I’Allemagne et par I’Angleterre; une assez forte 
proportion d’Americains et d’Orientaux; comme il etait naturel, beau- 
coup de Scandinaves. Les Francjais auraient pu etre bien plus nombreux. 
Plusieurs de ceux sur qui I’on avail compte, ont ete malheureusement 
empeches de venir au rendez-vous. Maigre consolation, le fran^ais a etd 
jusqu’a la fin la langue officielle du congres. 

La sdance d’ouverture s’est deroulee selon le programme ordinaire de 
ces solennites. Disons cependant que le roi, ayanttenu a honorer parti- 
culierement les orientalistes assembles dans sa capitale, a charge son fils 
aine, le prince Christian, d’ouvrir en son nom la session. Le professeur 
Vilhelm Thomsen a ete, par acclamation, elu president. II eut ete 
impossible de melire a la tele du congres un savant plus sympathique a 
tous et plus universellement respecle. 

Les congressistes se sont distribues en sept sections : 1. Linguistique 
(Presidents, MM. Pedersen, Bezzenberger, de Gregorio) ; — II. Inde 
(MM. Pischel, Jackson, Finot, Pulle), — III. Chine et Japon(MM. Giles, 
Hirth, De Groot) ; — IV n et h. Langues semitiques (MM. Brockelraann 
et Knudtzon) ; — IV c. Islam (.MM. Browne et Goldziher) ; — V. Egypte, 
Afrique (MM. Erman, Basset, Newberry) ; — VI. Grece (MM. Lambros, 
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Krumbacher, Gumont) ; — VII. Ethnographie et folklore (MM. de 
Gubernatis, Kunos, Fries). 

Plusieurs de ces sections se sont trouvees en presence d’un ordre du 
jour extrfimemenf charge ; elles n’ont pas eu trop de huit ou neuf seances 
pour en venir a bout. II serait difBcile de passer en revue tous les tra- 
vaux qui ont ete lus, ou meme seulemenf ceux qui interessent de plus 
pres I’histoire des religions. Je n’en signalerai done que quelques-uns. 
D’ailleurs, la greve des typographes a mis le Comite dans I’impossibilite 
de publier un bulletin quotidien ; et ce n’est qu’au moment ou le Congres 
touchait a sa fin qu’on a pu distribuer et la liste des membres presents 
et un proces-verbal tres succinct des toutes premieres seances. II en 
rdsulte que chacun n’a guere su que ce qui se passait dans sa propre 
section. Que I'on excuse par consequent les omissions bien involontaires 
qu’on relevera sans doute dans eette cbronique. 

Disons tout de suite quelques mots de la seance solennelle qui fut 
tenue le 17 aotlt dans I’Aula de I’Universite, en presence du roi de 
Danemark et des congressistes de toutes les sections. M. von Le Coq y 
a rendu compte des resultats obtenus par I’expedition scientifique que, 
sur I’initiative du professeur Pischel, it a ete charge de faire avec 
M. Griinwedel dans le Turkestan chinois. Une longue serie de projections 
a fait passer sous les yeux du public une foule de sites et de types, de 
villes et de convents ruines ou abandonn4s, de restes archeologiques, 
d’inscriptions et de specimens de mnnuscrits. Comme on sait, ces sur- 
prenantes trouvailles intere.ssent an plus bant degrd I’histoire du boud- 
dhisme et de sa litterature. Dix langues dilTerentes y sont representees, 
dont plusieurs etaient jusqu’ici a peine connues. Rappelons qu’une 
d’elles, a laquelle on donne le nom de tocliarique, a ete reconnue comme 
indo-europeenne par deux savants berlinois, MM. Sieg et Siegling. Le 
rapport de M. von Le Coq avail ete precede d’un rapide expose de 
M. Pischel, qui a mis en lumiere I’importance de ces decouvertes, et 
montre qu’a bien des egards elles sont venues brillamment confirmer 
les beaux travaux de M. W. Thomsen sur les inscriptions de I’Orkhon 
et de rienissei. 

Je signale maintenant quelques-unes des communications qui ont ete 
faites dans les diverses sections. 

M. Luders (Kiel) a entretenu ses confreres indianistes de I’edition 
critique du Mababharata que I’association Internationale des academies 
I’a charge de faire. — M. Otto Strauss (Berlin) a presente une etude 
tres detaillee du style et de la compo.sition des parties philosophiques de 
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cette meme epopee. Quelle est la forme litteraire que la pensee prend 
dans ces morceaux ; comment le dialogue est-il introduit et conduit ; 
quelle relation y a-t-il entre demandes et reponses, theses et objections; 
quel est le rdsultat final de la discussion ; — il y a la une serie de problemes 
qui ne sont pas sans importance pour I’histoire des idees hindoues et 
pour la question des rapports de la poesie epique avec les systemes 
elabores dans les ecoles. — M. Winternitz (Prague), apres avoir montre 
qu’il est absurde de mettre a I’actif des brahmanes tout ce qui, dans la 
litterature religieusesanskrite, est anterieur on efranger au bouddhisme, 
a revendique pour les ascetes la paternite d’un grand nombre de pro- 
ductions litteraires. — M. de Negelein (Koenigsberg) a parle de I'edition 
de I’Atharva-parifish^ qu’il va prochainement publier et indique tout 
ce que cet ouvrage contient de renseignements pour la connaissance 
des idees et des usages de I’lnde ancienne. — M. Oertel (Benares) a 
rapporte sur les fructueuses fouilles qu’il a faites a Sarnath, pres de 
Benares. — M""® Rhys Davids et I’auteur de ce compte-rendu ont traite 
en une mSme seance des sankkdras et de la formule des douze niddnas, 
deux queslions connexes qui ont fourni a MM. Oldenberg et Deussen 
I’occasion d’exposer a leur tour des vues interessantes sur la formation 
de la doctrine bouddhique. — Enfin, c’est aussi la section de I’lnde qui 
a eu I’avantage d’entendre le beau memoire de M. Edv. Lehmann 
(Copenhague) sur la morale zoroastrienne. 

Parmi les communications qui concernent rExtreme-Orient, il y a 
lieu de signaler en premiere ligne celle de M. A. Lloyd sur les rapports 
qui ont existe autrefois entre le bouddhisme japonais et I’Occident. 
D’apres le savant professeur de Tokio, le bouddhisme, associe dans les 
parages de I’Asie Mineure a des doctrines d’origine gnostique, aurait 
ete introduit sous cette forme en Chine vers le milieu du siecle; la 
il se serait Irouve en contact avec le nestorianisme et le manicheisme ; 
on constaterait ces diverses influences dans le bouddhisme japonais 
jusque vers la fin du xiv' siecle. — M. Hirih (New-York' a repris la ques- 
tion toujours pendante de la situation geograpbique du pays appele Fu- 
Lin par les ecrivains cbinois. Tandis que M. Chavannes identifie Fu-Lin 
avec Conslantinople, M. Hirih pense avoir trouve la preuve peremp- 
toire que ce nom designe la Syrie; certains mots venus de cette region, 
ceux en particulier qui designent lolivier, le figuier et la myrrhe, 
seraient en effet arameens et non pas grecs. — Un distingue explorateur 
allemand, M. Ad. Fischer (Kiel) a fait connaitre, a I’aide de projections 
lumineuses, de remarquables sculptures qu’il a decouvertes en Chine et 



236 REVUE DE L'HtSTOlRE DES RELIGIONS 

qui seraient anterieures a I’introduction du bouddhisme dans I’Empire 
du Milieu. 

La section IV c (Islam) a entendu M. Max van Berchem (Geneve) sur 
I’avancement de son grand Corpus Jnscriptionum Arahicarum. M. Mas- 
signon (Paris) sur les recherches archeologiques qu’il a faitesa Bagdad; 
M. le baron d’Oppenheim (le Caire) sur ses derniers voyages en Orient, 
Ajoutons que les affaires marocaines n’ont pas empeche M. le D' Rosen, 
representant de I’einpereur d’Allemagne a Tanger, d’etudier a fond 
Omar Khayyam et de presenter quelques pieces de ce grand poete dans 
des traductions qui ont ete vivement goiitees. 

Les semitisants ont beaucoup travaille. Puisqu’il faut faire un choix, 
e mentionne seulement les memoires qui ont le plus sollicite I’atten- 
tion de la section. Le plus apprecie de lous a ete une etude du D'’ A. S. 
Yahuda (Charlottenburg) « sur la redaclion samaritaine du livre de 
Josue, trouvee par le D’’ Gaster «. M. Yahuda a prouve d’une manifere 
decisive que le Josue samaritain est de dale tout a fait recente, qu’il 
ressemble beaucoup au livre arabe de Josue, lequel a ajoule au texte 
ancien pas mal d’emprunts faits aux Midrasch et de morceaux legen- 
daires encore plus recents. On sait que la Ihese de M. Yahuda a ete 
depuis confirmee de la maniere la plus eclalante *, et que cet ouvrage 
n’est en definitive qu’une traduction en hebreu du texte arabe 
M. H. Gunkel a entretenu ses confreres d’un de ses sujets de predilec- 
tion « les divers genres de p.saumes •>. II pense que I’histoire et I’expli- 
cation de ces poemes ont tout a gagner si on les classe d’apres leur 
style, suivant que ce sont des psaumes de louanges, de penitence, de 
prieie, etc , et si on les compare aux pieces de meme style que nous 
ofirent les litteratures religieuses d’Egypte et de Babylonle. La discus- 
sion qui s’est engagee a la suite de cet expose a montre que, dans sa 
majorite, la section n’etait pas entierement d’accord avec le professeur 
de Giessen; on a exprime I’idee que le plus sage etait encore de consi- 
derer les psaumes comme de; chants a I’usage de la communaute et 
d’attacher plus d’imporlance au contenu qu’a !a forme litteraire. 
M. Kautzsch (Halle , avec I’approbalion unanime de ses auditeurs, a 
insiste sur le besoin urgent d'une elition vraiment scientifique de la 
recension samaritaine du Pentateuque. Le professeur Schh'igl (Vienne) 
a expose une theorie toute nouvelle sur la metrique hebraique. Parlant 

1) Dans le dernier numero du J'uirnal of the Ro>/al Asiatic Society, M. Gas- 
ter a aiinonce qu’il repondrait proehainement a ses conlrad icteurs. Attendons. 
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des « fouilles faites en Palestine et de I’histoire d’Israel », M. Stanley 
A. Cook (Cambridge) a montre que ces trouvailles ont jusqu’ici pleine- 
ment confirrae les resultats obtenus par I’etude historique et critique 
de I’Ancien Testament. M. Jaslrow (Philadelphie) a lu un memoire sur 
I’bepatoscopie babylonienne; il a signale des foies qui sont figures avec 
des inscriptions cuneiformes; I'organe est partage en plusieurs regions, 
et les inscriptions font connaitre la signification des divers aspects qui 
se presentent dans le foie des victimes. M. Jastrow a reussi a interpreter 
un grand nombre de ces indications. 

La section semitique aurait manque a toutes ses traditions, si elle 
n’avait pas eu au moins une seance quelque peu houleuse. M. Paul 
Haupt (Baltimore) a expose une theorie qui lui est bien cbere puisqu’il 
I’avait deja produite a Berlin, au Congres d’histoire. et qu’il I’a repetee 
depuis a Oxford, au Congres d'histoire des religions. On la connait 
sans doute : Jesus-Christ n’est pas ne a Bethleem, mais en Galilee; 
et comme depuis un siecle et demi la Galilee n’4lait pas habilee par 
des Juifs, il est infiniment peu probable qu’il ait eu dans ses veines 
une goutte du sang de David, et meme qu’il faille lui attribuer une 
origine semitique. Une discussion fort animee a suivi I’enonce de 
cette th&se sensationnelle. Chose piquante, ce sont les Juifs qui ont 
defendu avec le plus de vivacite la tradition evangelique sur ce point 
delicat. 

Le gouvernement de Tlnde a invite les orientalistes a venir a Cal- 
cutta en 19H ; il offrait de faciliter par une genereuse allocation la fre- 
quentation du congres. Les delegues officiels, reunis en assemblee gene- 
rale, n'ont pas cru pouvoir accepter cette seduisante invitation. Ils ont 
emis le voeu que la 1(3“ session se tint a Athenes. On parle de concilier 
las deux propositions en reunissant a Calcutta les indianistes, qui re- 
joindront ensuite leurs confreres a Athenes. 

Notons enfin que, sur la proposition du comite, il a ete decide dans 
la seance de cloture que les memoires lus au Congres ne seraient publics 
ni in-extenso, ni sous forme de resumes. Cette resolution etait peut- 
etre commandee par les circonstances. Elle n’en est pas moins regret- 
table. On n’a pu s'empecher de faire une comparaison tout a I’avantage 
d’ Alger, lorsque, dans lecours de la meme seance, M. Rene Basset s’est 
leve pour offrir le dernier volume des actes du XIV' Congres. 


Paul Oltramare. 
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D’lilSTOlRE DES RELIGIONS 

A OXFORD 


Le troisieme Congres international d'histoire des religions s’est tenu 
i Oxford du 15 an 18 septembre dernier. Le succes materiel en a ete 
tres grand, a depasse les previsions les plus optimistes ; on ne pourra 
pleinement juger de son succes scientifique que lorsqu’auront ete 
publiees les Transactions. Ge\& ne saurait tarder : une des caracteristi- 
ques du Congres a ete la precision mathematique des moindres details de 
son organisation. Les Actes sont en ce moment sous presse et devance- 
ront peut-6tre meme la date du tirage de notre Revue. 

L’element international fut peut-^lre moins considerable qu’a Paris 
et a Bale, surtout a Paris oii ne saurait sincerement 61re neglige, 
parmi les raisons du succes de notre premier Congres, I’attrait de 
I’Ex position de 1900. A Oxford, le bureau des ditferentes sections avait 
ete constitue par le comite local dans un esprit de tres courtoise hospi- 
talite : les savants oxoniens s’etaient effaces devant les delegu6s des 
universites ou corps savants de I’etranger’. Mais dans I’ensemble du 
Congres — ou mieux dans sa partie agissante (j’entends : les auteurs 
de communications), la proportion etrangere ou meme non oxonienne 
a ete extremement faible. Qu’on nous permette d’etablir une breve 
statistique, au risque de souligner de trfe regrettables abstentions : sur 
une centaine de « speakers », nous trouvons sept Franpais, quatre Beiges, 
trois Suisses, douze Allemands, dix Americains, cinq Japonais (ou 

1) Aux differents bureaux prirent place M.M, Hartlaud (Gloucester), Preuss 
f Berlin), Herbert A. Giles (Cambridge), Ch. Eliot (Sheffield), Suzuki (Japon), 
Flinders Petrie (Londres), Jean Capart (Bruxelles), .M. Jastrow (Philadelphie), 
von Orelli (Bile), T. W. Rhys Davids (Manchester), .A. Hillebrandt (Breslau), 
J. Jolly (^^ urzbourffl. S. Reinacb Parisi, Fr. Cumont (Gand), .Anwyl (.\berys- 
twyth), von Dobschutz (Strasbourg), Porter (Yale), Goblet d’Alviella (Bruxellesl, 
A. E. Garvie (Londres), F. B. Jevons (Durham). 
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Anglais habitant le Japon), deux Italiens, un Danois, un Suedois, un 
Finlandais — soit un peu moins de la moitie du Congres pour une 
dizaine de nationalites. 

L’esprit du Congres d’Oxford fut dans la tradition des precedents 
congres : impartial, avec de visibles precautions pour ne pas paraitre 
faire oeuvre destructive. Peu de representants de confession, meme 
anglicane. Les debats attirerent un public a la fois zele aux reunions 
et un peu indifferent aux matieres traitees, moins specialise que le 
public de la session de Paris oCi le voisinage d’autres congres avail pro- 
duit une selection bienfaisante et debarrasse notre auditoire d’elements 
heteroclites ; moins enthousiaste que le public balois qui n’etait pas 
eloigne de preter au Congres la solennite d’une assemblee conciliaire : 
I’affluence qui se porta aux seances d’Oxford y voyait de brillants ludi 
academici, entrecoupes de somptueuses receptions. 

Le Congres s’etait ouvert, apres les bienvenues d’usage, par un dis- 
cours-conference db a M. Alfred Lyall. L’eminent orateur y etudiait, en 
historien et en homme d’fitat, les soeietbs religieuses dans leurs rapports 
avec la society civile des diflerenls pays, surtout du domaine colonial 
anglais. 

C’est a MM. Estlin Carpenter et Farnell que revient lout le merite de 
I’organisation matdrielle du Congres, et si le programme a ete suivi 
avec une parfaite ponctualite, c’est qu’il avail ete dresse avec une 
logique non moins digne d’eloges. Deux innovations heureuses y figu- 
raient : d’abord la creation d’une neuvieme section, consacree a la 
Met/iode et ohjet de I’ Histoirc des Religions. Dans les precedents congres 
la lecture des travaux qui eussent pu servir 4 constituer cette section 
s’etait non sans quelque arbitraire Irouvee repartie entre les seances de 
sections et les seances generates 

L’autre innovation porta sur les « adresses presidentielles », leur con- 
tenu et leur place dans le programme. Cbaque president avail ete 
invite a resumer, dans I’allocution prononcee par lui a I’ouverture des 
travaux de sa section, les grandes directions des recherches entreprises 
et les principaux resultats acquis dans sa discipline depuis la precedente 
session du Congres. Evidemment ce type n’a pas ete rigoureusement 
realise par toutes les adresses presidentielles, mais MM. Jastrow, San- 
day, Hartland, Goblet d’Alviella out donne d’excellents modeles de ces 
revues qui resteront utiles. De plus, comme chacune d’elles pouvait 
presenter un caractere de haute vulgarisation, le Comite du Congres 
en avail, par une ingenieuse disposition d’boraires, echelonne la lecture 
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de maniere que chacun des membres du Congres !es pdt entendre 
toutes sans rien perdre du programme de sa section. 

Nous arrivons a I’activite proprement scientifiqne du Congrte : de 
I’avis de tous, le travail qu'il fournit fut de valeur presque constam- 
ment honorable, et le dechet futen faible proportion. En dehors meme 
du « great event » que constituait la conference de M. Evans sur ses 
adrairables fouilles de Knossos, il y eut 5a et la quelques lectures « a 
efFet » auxquelles le public ne marchanda pas son attention ; mais a 
une ou deux exceptions pres, on ne vit pas se poser de ces problemes 
a cote ni se proposer de ces methodes a tout resoudre qui font perdre a 
son Congres beaucoup de leur temps et un peu de leur dignite. 

D’ailleurs la lutte de methodes n'a pas ete tres vive, meme dans les 
sections oil I’interpretation des faits esf aussi contestee que les fails 
eux-memes. Le Congres etait presque tout entier acquis a la methode 
comparative. La matiered'un Congres n’est pas forcement anarchique; 
a Paris et a Bdle, I’hisloire du christianisme avail domine sans conteste. 
N’etait-il pas aise de sentir qu’il y avail quelque chose de change a 
cette tradition vieille de huit ans, lorsque fut desigre, pour la fonction 
de president d’honneur de ce troisieme Congres, M. E. Tylor que 
M. Percy Gardner a salue, aux applaudissements de tous, du nom de 
« Nestor de I’anthropologie? » 


Quelques savants presents au Congres d'Oxford ont bien voulu se 
charger de rendre compte pour nos lecteurs des travaux de leurs sec- 
tions. Nous leur en exprimons ici toute noire gratitude et, des notre 
prochain numero, nous commencerons la publication de ces interessants 
« courriers « d’Oxford. Mais il est quelques sections dans lesquelles 
nous n’avons pas eu la bonne fortune de trouver de « correspondants ». 
Ce sent la deuxieme (Chine et Japon), la septieme (Germains, Celtes et 
Slaves], la huitieme (Christianisme), et la neuvieme (Methode et objet 
de I’Histoire des Religions). Nous nous bornerons a en resumer les tra- 
vaux d’apres des notes rapides ; a nos lecteurs et surtout aux interesses 
nous demandons d'excuser nos omissions et nos erreurs. 

M. H. A. Giles, le president de la section consacree aux religions de 
la Chine et du Japon a estime necessaire une dichotomie prealable. Ces 
« religions de TExtreme-Orienl •» ont Tune et I’autre une individualile 
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parfaitement distincte. On les a jusqu’ici pen connues, mais c’est la une 
raison insuffisante pour les confondre. De jour en jour leurs traits 
specifiques viennent en lumiere. M. Giles a montre a travers la religion 
chinoise la double destinee de I’idee monotheiste incarnee dans le culte 
de Tien et du moralisme pratique qui s’est pleinement realise dans le 
confucianisme. Au contraire la religion japonaise par essence malgre 
son nom chinois, le Shinto, charge de magie et d'alluvions folkloriques 
est rebelle a toute synthese monotheiste et ne comporte pas d’dlements 
ethiques. 

Remarquons que par une ironie du hasard, apres les declarations de 
i’adresse presidentielle, la plupart des travaux presentes a la section ont 
tous porte soil sur les rapports entie les religions de I’exterieur et ces 
deux religions dont M. Giles a cherche a faire ressortir I’individualite fon- 
ciere, ou soit sur les rapports des deux religions entre elles lorsque M. Giles 
les avail presque montrees a I'abri de toute permeabilite. Tout les pre- 
miers, les savants japonais (qui, notons-le, apportent dans chacun de nos 
congres une contribution de plus en plus interessante) ont, dans la pro- 
portion de trois sur trois, etudie les influences etrangeres sur le culte de 
leur pays : M. Suzuki en lisant un memoire sur la doctrine du Bodhisaltva 
au Japonet la place du Hinayana et du Mahayana dans la pensee religieuse 
japonaise, M. T. Omori en trajant une histoire du Ten-Chou au Japon, 
et M. Anesaki, I’eminent professeur de Tokyo, en adressant au Congres 
une 6tude d’ensemble (lue par M. Carpenter) sur I'influence du Boud- 
dhisme dans I’archipel nippon. C’esl avec le gnoslicisrne que, selon 
M. Arthur Lloyd (de Tokio), certaiues formes du bouddhisme japonais 
presenteraient des ressemblances fecondes en hypotheses, et M. Herbert 
J. Allen (Leamington) fait ressortir la parenie du confucianisme et du 
bouddhisme des origines. 

Seuls MM. Hackmann (Londres) {l*al Chang Ck'iny-kuei. A work on 
the Rules of Monastic Lite in China), De Groot (Leyde) [The origin of 
the Taoist Church in China], et J. Carey Hall (Yokohama) (A Japanese 
Philosopher on Shinto) ont etudie dans leur developpement interne les 
religions des deux grands peuples mongols. 

La VIP section (Religions des Celtes, Germains et Slaves) etait pre- 
sidee par Sir John Rhys (Oxford). Pour une part du public un interfit 
extrascientifique s’attachait aux travaux de cetle section et M. J. Rhys 
I’a montre avec une eloquence aiinable ; il devait y etre traite du 
pantheon de la Grande-Bretagne. Mais le president n'a pas dissimule 
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combien la matiere etait encore incertaine et le document precaire : il 
a fait ressorlir les solutions de continuite dans la transmission folklo- 
rique, les alterations pieuses des documents litteraires par les scribes 
du moyen-age chretien, I’utilisation souvent dangereusement hypo- 
thetique des noms de personnes, de rivieres, de lieux pour decouvrir les 
traces des dieux et des cultes ; il a monlre combien rares etaient les 
hasards heureux qui permettent de decouvrir dans les gloses des Ecri- 
tures des souvenirs liturgiques ou legendairesdu paganisme autochtone. 
Mais il n’a pas manque de relever un peu les courages en signalant 
I’accroissement presque constant de nos connaissances sur le pantheon 
celtique par la decouverte journaliere de nouvelles statues ou inscrip- 
tions dans les lies Britanniques ou dans I’ancienne Gallia. 

A part les essais de MM. Anitchkoff (Saint-Pdtersbourg) sur la reli- 
gion pre-chrdtienne en Russie et de M. W. Golther (Rostock) sur la 
religion teutonique primitive, c’est sur le groupe des religions propre- 
ment celtiques que s’est portee I’attention du Congres. Notre eminent 
collaborateur M. Salomon Reinach a propose, au sujet de la deesse 
equestre Epona, d’interessantes identifications en un m^moire dont il 
a bien voulu nous reserver la publication. M, A. C. Lewis a expose, en 
s’aidant de pittoresques projections, un des groupes de faits les plus 
attachants et les plus discutfe des cultes celtiques [The Religion of the 
Makers of the Stone Circles in Britain). M. I’abbe Fourriere (Mois- 
lains) a presente a nouveau a propos de certains noms propres d’lrlande 
etde Grande-Bretagne quelques hypotheses pour le moins aventureuses 
qu’il avait deja soumises au Congrte de Paris. M. Mac Gulloch (He de 
Skye) a etudie le druidisme « a la lumiere de recentes theories » ; il avait 
en vue la theorie de M. d’Arbois de Jubainville qui fait des druides des 
pretres de la Bretagne preceltique parvenus ensuite a s’imposer aux 
Celtes conquerants. M. Mac Cullochecarte I’hypothese del’origine non- 
celtique des druides : ces pretres selon lui avaient sur les Celtes, leur 
vie religieuse et civile une influence trop absolue pour avoir jamais ete 
vis a vis d’eux dans la position de vaincus et n’avoir reconquis cette 
omnipotence que par une politique habile. 

M. Anwyl (Aberystwyth) a fait une lecture sur la contribution que 
fournit leMabinogiongallois pour I'etude de la religion celtique. Diverses 
adaptations dont quelques-unes toutes recentes ont popularise en pays 
anglo-saxon une part de la litterature legendaire qui, au Moyen dge, 
s’etait fixee dans le Mabinogion. Be livre, M, Anwyl le demontre, ren- 
ferme toute la matiere mythique reellement primitive qui circulait dans le 
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pays de Galles ; mais encore faut-il distinguer, avant de I’utiliser direc- 
tement, les apports successifs qui I’ont compose : redig^ en partie dans 
les Galles du Nord, en partie dans le Sud-Ouest et dans le Sud-Est et a 
des epoques differentes, il reflate des sfades soeiologiques tres differents. 
Le folklore local s’y discerne aisement : bien des noms propres 
d’faommes et de lieux sont theophores et peuvent etre identifies a I’aide 
des inscriptions gauloises on britanniques. Des traces de dendrolatrie 
et de zoolatrie s’y relevent en maints endroits; maissurtout il presente 
des formes tr6s caracteristiques d’une croyance a un autre monde 
situe au-dessous du notre et geographiquement divis6 de fagon a peu 
pres identique : c’est I’idee la plus interessante du Mabinogion et la 
plus riche en combinaisons mythiques. 

Enfin, en ce qui regarde les decouvertes recentes, Sir John Rhys, an 
cours de son adresse presidentielle, a signale quelques resultats de 
fouilles particulierement typiques el le D' Owen Whitehouse (Cambridge) 
a signale I’interSt que pr<§sentaient pour la solution de quelques pro- 
blfemes d’archeologie celtique, les recherches operees recemment a 
Syene. 

Sans 6tre aucunement effacee ni stagnante, la VIII® section (christia- 
nisme) n’a pas retrouve a Oxford la place preponderante que, de I’avis 
de tous, elle occupait dans les deux precedents Congres. Cela tient 
beaucoup au flux et au reflux de I’actualite scientifique. On se souvient 
de la sensation produite a Buie par les declarations panbabylonistes appor- 
tees a la VHP section par M. A. Jeremias : rien de semblable a Oxford 
ou les debats se sont deroulfe sans coup de theatre. Ils etaient diriges 
par M. Sanday, principal de I’antique college de Christ Church; dans 
la substantielle etude d’ensemble qui formait son adresse presidentielle, 
il a laisse constater, sans y trop insister, I’etat quelque peu statique 
des recherches d’histoire chretienne depuis quatre ans ; I’ecole de 
Wellhausen a continue a dominer I’exeg^se scientifique et I’etude des 
influences de I’Orient ancien, Egypte, Babylone, Perse, Inde, sur le 
christianisme primitif avait ete inauguree anterieurement au precedent 
Congres. D’ailleurs aucun resultat exegetique important n’a ete soumis 
au Congrfes — et ce ne sont guere la matieres de congres — ; quant aux 
etudes orientates, elles n’ont ete representees que par le memoire de 
M. Robert Eisler {The Paschal Lamb and the Eucharist], qui, avec une 
tendance visible a I’explication par un fait de « maladie du langage », 
rapproche I’Eucharistie du culte du dieu pecheur syrien. La mythogra- 
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phie comparee n’a eu qu’une place negative dans le memoire de 
M. Loofs oil sent rejetees toules les hypotheses d’iraitation de mythes 
analogues dans le recit de la Descenie de Jesus aux Enfers. M. Burkitt 
{The Parable of the wicked Husbandmen) est au moins aussi refrac- 
taire aux hypotheses comparalistes. M. Conybeare, a propos de Apoc. Ill, 
4 et XI, 13, a presenle de penetrantes observations sur I’emploi rituel 
et magique des noms divins dans le christianisme. 

M. Sanday avail encore signalequelques questions comme ayant figure 
« a I’ordre du jour » pendant la periode qui venait de s’ecouler entre les 
deux congres : la naissance virginale,les rapports de saint Paul avec Jesus. 
Rien des discussions ardentes qu’ds souleverent ne s’est retrouve dans 
les actes de la section a Oxford ; tout au plus M. Porter, de Yale, fut-il 
amend, au cours de sa rernarquahle etude sur la place des livres sacres 
dans la religion chretienne, a parler de I’attitude respective de Jesus et 
de Paul vis-a-vis des Ecritures. Quelques questions connexes furent 
ahordees dans le mernoire de M. T. Witlon Davies (Bangor) [Judaism 
and Christianity their Relation). 

II s’est heureusement trouve une question d’ « acliialite » sur laquelle 
se sont rencontrees les recherches : c’est celle de la place occupee par 
I’eschatologie dans la doctrine primitive du christianisme : le professeur 
Peabody (llaward) tient pour la predominance du moralisme dans cet 
enseignement originel (iVe/f Testament Eschatology andiXeiv J’estament 
Ethics). Le professeur von Dobschutz monlre les preoccupations escha- 
tologiques commandant la vie religieuse et materielle des premieres 
communautes. La discussion, que dirigeait avec animation M. Sanday 
et dans laquelle M.M. Burkitt et Lake ont apporte une interessante argu- 
mentation, s’est rapidemenl developpee et restera probablement comme 
le debat essentiel de cette section. 

M. Babut, I’historien du Goncile de Turin, resuma les importantes 
conclusions de ses travaux sur Pauthenticite des canons de Sardique. 
Centre toute attente, cette question pour laquelle il se trouvait a Oxford 
des competences indiscutees ne provoqua point Tinteressante contro- 
verse qu’elle eut meritee. 

Le moyen age chretien dut se contenter d’une representation singu- 
lierement reduite; deux memoires furent consacres au monachisme 
medieval : Miss Gertrud Bell fit part d’observations qu’elle a elle-meme 
recueillies sur les monasteres et le monde rnonastique du centre de I’Asie 
Mineure. M, Bunet-Maury, dans un memoire malheureusement ecourte 
par I’heure, etudia les origines comparees des monachisraes chretien el 
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islamique. Le signalaire de ces lignes proposa quelques regies pour 
I'emploi du mot de secte en heresiologie latine. On regretfa I’absence 
de M. Carlyle qui avait annonceune etude sur le droit canon medieval. 
L’art Chretien beneficia de deux etudes descriptives : la premiere de 
M. Guimet ou le direcleur de notre Musee des Religions etudia le sym- 
bolisme complexe et la decoration greco-egyptienne de I’appareil fune- 
raire chez les chretiens antinoites. De remarquables et abondantes pho- 
tographies mises a la disposition des audileurs augmenterent encore 
I’interet pittoresque de cette lecture. Le prince de Teano, a qui les 
etudes archeologiques de tout ordre sont redevables de si actifs encou- 
ragements^ presents une monographie minulieuse sur la grande eglise 
de Damas. 

D’interessants essais de systematisation ont etd proposes par M. Yrio 
Him, d’Helsingfors dans un memoire intitule : Sacred Shrines of 
C atholic Art qui n’est qu’un «, abstract » d’un livre a paraitre bientot 
et oil seront developpdes les idees de I’auteur sur I’origine de I’autel, sur 
le symbolisme de la messe, des tabernacles el c'boires et les idees 
magiques qui se rattachent en particulier aux reliques et reliquaires. 

II eilt ete a souhaiter, a notre sens, que Ton apportdt en grand 
nombre a chacune des sections des releves, si sommaires soient-ils, 
de I’apport historique fourni par les documents acquis depuis la der- 
niere cession par chaque discipline. Ces utiles notices onl ete trop rares: 
pour la section chretienne, nous n’en pouvons noter qu’une seule : 
c’est I’etude de M. K. Lincke, d’lena, sur quelques textes tires des 
Oxijrhijnchus Papjri de Grenfell et Hunt et relatifs au sejour de Jesus a 
Jerusalem, a I’activite et a la perspnne des apotres Pierre et Paul. Le 
papier de M. Lincke avait encore un avanlage ; il a fourni aux savants 
reunis a la VJlP section I’occasion d’un hommage unanime a la feconde 
activite de Peminent archeologue oxonien, M. Grenfell. 

Dans la neuvieme section devaient s’inscrire les travaux concernant 
la melhode et I'objet de I'hisloire des religions. Cette Innovation fut 
accueillie avec une faveur unanime ; mais on ne saurait s’empecber de 
constater qu’il yeut dans les travaux de la section une assez grave erreur 
d’orientation ; il se peut que se soient produites sur les mots de « me- 
thode » et d’ c objet » des equivoques qui nese renouvelleront probable- 
ment pas: on a apporte a cette section un nombre trop considerable de 
memoires qui traitaient non d’histoire des religions, mais de philosophie 
religieuse ou de I’emploi des methodes critiques k des fins apologetiques 

17 
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a peine dissimulees. Dans son adresse presidentielle, noire eminent 
collaboraleur M. Goblet d’Alviella, qui a dirigc les debats parfois deli- 
cats de cette section avec un tact et une prudence qu’on ne pent trop 
loner, definissait en termes excellents la part de contribution que devait 
apporter a 1’ « bierologie » chacune des « sciences auxiliaiies » de 
I’histoire des religions: efhnographie, folklore, prehistorique, philolo- 
gie, psychologic, sociologie. La plupart des speakers se sont tenus un 
peu trop en dehors de ce cadre de realites precises ; tantot les travaux 
ont eu un caractere specalatif trop marque: Materialismus, Kantiariis- 
rnus und Religion pir M f’. Deussen (Kiel), Some Recent Mouve- 
ments in relation to the Pkilosophij of Religion par M. C. C. Webb 
(Oxford) ; tantdt les sujets envisages depassaient de beaucoup les limites 
d’un « papier » destine a un congres et necessiteront une lecture a 
tele reposee. Ge n’est pas mejuger de leur valeur intrinseque que de 
ranger dans cette categorie les travaux de MM. Leuba [On the origin of 
Religion)^ Garvie [The religious consciousness in its earliest Phases), 
Mark Baldwin [The Genetic Sindg of Religions), Titius [Das Verhdlt- 
niss von Religtonsgeschichte und Religionspsychologie). 

On ne peut se dissimuler non plus que certains memoires prdsentds 
a cette section n’aient eu quelque couleur de manifeste ou tout au moins 
n’aient aftirme de la part de leurs auteurs des tendances reelles ou 
apparentes a une systematisation subjective des faits religieux : le pro- 
fesseur L. P. Hobhouse affirme I'importance constants de I’etliique 
religieuse dans le developpement des civilisations [Sociological Aspects 
of the History of Religion) tandis que M. Ernest Crawley proclame 
l etroite connexite des fails religieux et des faits economiques [ The Social 
Dynamics of Religion). M. L. H. Joi.lin, a qui nous devons de si 
estiinables releves stalistiques et bibliographiques sur les progres de 
nos etudes, et M. I. Abrabanw, de Cambridge, ont tons deux propose 
d’uliiiser la inellio.le comparatue pour la constitution d’une pbilosophie 
de la religion (The Relation of comparative Religion to the History of 
Religion et .4 Science of comparative Religion). 

Nous ne Joulons pas de I’avenir de cette section dans nos Congres : 
souhaitons seule.uient qu’elle se consacre plus exclusivement a des 
questions de methode concrete, sans souci de fins extrascientifiques, 
qu’elle profile du concours des savants amenes pxr le Congres pour 
s’employer a ce qui devrait etre la besogns essentielle des congres, 
rorganisalion des recherches communes, le releve des acquisitions 
recentes de la science. L'on ne saurait assez dire combien apparaissent 
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a leur place en cette section des exposes du genre de celui qu a presente 
le professeur Richard D. Meyer (Berlin) : Mylfiologiscke Studien aus der 
neueren Zeit. 

Un detail enfin ; pourquoi ne pas rfeerver pour les seances generates 
des travaux d’histoire comparee des rtdigions qui d’essence interessent 
plusieurs sections a la fois? Nous faisons plus specialernent allusion iei 
a I’excellente contribution apportee par notre collaborateur M. le pro- 
fesseur M. Sdderblom. d’Upsal, IJohj Triads. 


P. Alphandery. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


Louis de Lavallee Poussin. — Bodhicaryavatara, Introduction 

d la pratique des I'utuis liouddhas. Poeme de Qantideva, traduitdu 

Sanscrit el annote. — Paris, Bloud et C®, 1907, pp. xii-144. 

M. de L. esl fidele a ses admirations. En 1892, il s’essayait a traduire 
plusieurs chapitres du Bodhicaryavatara. En 1898, il publiaiten appen- 
dice, a la suite d’un gros ouvrage sur le Bouddhisme, le commentaire 
de Prajfiakaramati sur le chapitre i.\de ce poeme. En 1901, il entrepre- 
nait la publication integrale de ce commentaire dans la Bibliotheca 
Indica ; cinq fascicules en ont deja paru. Enfin il a donne entre temps 
a la Revue d’Histoire et de Litterature religieuses (t. X, XI, XII, 1905, 
1906, 1907) une traduction du Bodhicaryavatara, qui forme maintenant 
un volume. 

L’osuvre de Cantideva n’est point indigne de tous ces soins. Elle est 
le plus touchantteraoignage dela foi bouddhique a son declin. Composee 
entre le vii® et le viii” siecle, ellepalpite encore dece sentiment de pitie 
attendrie qui lit la grandeur et la fortune du bouddhisme rnieux que 
toutes ses speculations de haute metaphysiqiie. Qantideva n’est ni un 
dialectician, ni un poete; c’est simplement une ame pieuse, et c’est la 
surtout son merite et son inter^t. Il po.ssedait a fond la littdrature 
sacree; temoin la longue compilation du Qiksa sarnuccaya oil it a 
recueilli des textes decoupes un peu partout. Mais sa litterature ne 
I’encombre pas ; s’ll se pique de disserter tout comme un autre sur I’etre 
et sur le non-etre, et de foudroyer les heretiques a coups de raisonne- 
ment versifie, son emotion qu’il n’arrive pas, heureusement, a maitri- 
ser derange par ses gestes imprevus la savante ordonnance des syllo- 
gi=mes scolastiques : elle eclate en aveux d’humilite, en prieres ardentes, 
en adjurations aux creatures trop negligentes Sans doule sa langue est 
terne, son imagination est banale, sa versification est lourde ; mais il a 
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la simplicite et la sinc^iile; c’est presque assez pour lui donner une 
physionomie originale dans la litterature sanscrite. 

En piesence d’un melange heteroclite de scolastique et desentimenta- 
lite religieuse, la besogne du traducteur semblait a coup sur difficile ; 
mais M. de L. I’abordait avec de rares chances de succes. Personne n’est 
plus familier que lui avec le poeme de Qantideva ; les problemes de la 
dogmatique bouddhique le passionnent, comme I’atfestent divers articles 
disperses dans de savants recueils ; il a depouille en vue d’un lexiquea 
venir les textes sanscrits du bouddhisme ; une sympathie naturelle 
I’attache aux ames pieuses du raonde indien. Sa traduction devait 6tre 
excellente; elle n’est que bonne. A vivre en contact prolonge avec les 
commentateurs hindous, M. de L. a contracts un gout immoderd pour la 
glose. II a d’aborJ soude le texte au commentaire, non sans marquer 
les joints par des crochets ; puis il s’est laisse entrainer, soit a fondre les 
deux parts, soit a gloser pour son compte. Encore si Prajnakaramati 
avait une reelle valeur ! Depourvu de finesse et d’erudition, c’est un 
guide bien mediocre, et a suivre ses traces, M. de L. s’est laisse entrai- 
ner a delayer I’original, au detriment de la precision ou mdme de la 
justesse des iddes ; trop souvent les difficultes se trouvent esquivees ou 
mal resolues par ce precede. Ainsi, V, 86, ^antideva aborde la question 
ddlicate des tortures librement consenties. M. de L. traduit : 

« Son corps qui pratique la Bonne Loi, il ne le fait pas souffrir pour 
un avantage mediocre [d’autrui] » 

et il ajoute en note : n Ni le tibetain ni le commentaire ne soutiennent 
la lecture des mss. ; itardrlham := « pour I’avantage d’autrui ». Le com- 
mentaire porte alpdrthanimiltam V pour un petit avantage ». — On 
peut supposer itmrdrtham = phran-thsegs ched-du = « pour un etre 
mediocre ». — La supposition est parfaitement oiseuse, car le texte des 
mss. donne exactement le meme sens. Les lexicographes (Amara, 
Hemacandra) donnent le mot ilara comme le synonyme de nihhia, 
apasada, jdlma, ksullaka = « un etre meprisable ». Il faut done traduire, 
sur le texte traditionnel ; 

« Son corps.... il ne doit pas le torturer pour un etre meprisable ». 

Par une progression naturelle, Qantideva passe ensuite au sacrifice de 
la vie, V, 87 : 

« Pour la meme raison, il ne doit pas sacrifier sa vie pour qiielqu’un 
dont les dispositions de charitd sent imparfaites ; il doit la sacrifier pour 
quelqu’un qui est aussi charitable que lui ; de la sorte, rien n’est perdu » . 

Ainsi enoncee, la theorie surprend ; elle s’accommode mal avec la fre- 
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nesie du sacrifice qui est la -marque propre du bouddhisme. M. de L., 
manifeslement etonne lui-meme, traduit en note la glose du commen- 
tateur, qu’il trouve « obscure » en certaines parties : malgrd la glose, 
matgre la version libetaine qui soutiennent le texte des mss., M. de L. 
propose une correction. Le fe.x!e porte ; 

tyajen na jtvitam tasmdd aeuddhe karundcaye 
lulyacaye. tu tat tydjyam itlliam na pariMyate. 

M. de L. croit qu’il faut lire ; acuddha-karundcaye et traduit sur cette 
base. En fait, et comme il arrive la plupart du temps, la pretendue cor- 
rection fausse tout. Les mots incrimines forment regulierement une 
proposition absolue an locatif, et le sens est : 

« 11 ne faut pas sacrifiersa vie dans un sentiment de pitie qui n’est 
point pur ; quand ce sentiment est bien equilibre [samapravTtte ncaye, 
comm.], alors on peut la sacrifier ». 

La traduction cbinoise, que M. de L. a :rait bien fait de consulter, 
confirme cette interpretation ; el le rend les mots aeuddhe karundcaye 
par ; « Le sentiment de pitid doit 6lre tout pur v. L’erreur commise 
par M. de L. montre quelle distance separe son bouddhisme du plan 
oil se meut Q^ntideva. 

Deux vers plus loin, le lecteur se heurle a une proposition qui invite 
a reflechir, V, 89 : 

« [Le Bodhisaftva] n’enseigne pas la loi profonde et sublime a des crea- 
tures mediocres ; il n’enseigne pas a des femmes si un homme n’est pas 
present ; il pratique le meme respect pour la loi du Petit et celle du 
Grand [Vehiculel ». 

On s’attend mal a voir un mahdvanisle aussi fervent que Qantideva 
prScher le meme respect pour les deux Vehicules ; un peu plus loin, au 
tdmoignage mSme de M. de L. qui analyse son texte (p. 118, n. 3) Qan- 
tideva enseigne « I’insuffisance du Petit Vehicule ». On s’attend 
encore moins a voir une prescription aussi grave glissee a la suite de 
menues prescriptions touchant la vie pratique. Le Sanscrit porte : 
htnotkrstesu dharmesu samam gauravam dcaret. 

« La loi du Petit et celle du Grand [Vehicule] >> font au total deux lois ; 
pour exprimer la dualite, le Sanscrit dispose d'un nombre special dont 
I’emploi est obligatoire. A suivre I’interprdtation de M. de L., le pluriel 
dharmeeu serait pour le moins incorrect; il faudrait dharmayoh. Mais 
les expressions hind dharmdh, utkrsid dharmdh sont bien connues; 
elles designent les facteurs, miserables ou eminents, de la situation per- 
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sonnelle. Un des mss. (Minayeff, L‘) donne en marge le mot sattvesu 
comme la glose de dharmesu. C’est bieo ainsi que I’entend aussi le tra- 
ducteur chinois : « II ne distingue entre les homraes ni puissant ni 
infime ». De la dogmatique transcendante oil il s’etait egare, le pre- 
cepte rentredans la simple morale. 

Qantideva enumere ensuite sommairement des regies de tenue ou de 
bienseance. Apres une prescription sur le coucher, vient en dernier lieu 
ce demi-vers, V, 96 : 

<1 11 est attentif; il se leve promptement et sans delai, conformeraent 
a la regie stride ». 

M. de L., qui donne en note une partie du commentaire, n’en 
observe pas moins que « le passage est obscur ». .Mais I’e.xpression 
laghutthdnah a une valeur bien etablie ; Burnouf I’a deja discutee dans 
une note du Lotus de la Bonne Loi, p. 426, oil il signale encore son 
emploi dans le Divyavadana. Le diclionnaire abrege de Bohtlingk pro- 
pose comme traduction de ce lerme : « bei allem schnell bei der Hand 
seiend «, ce qui est exact. Il convient done detraduire ainsi ce demi- 
vers : 

« Il doit dre toujours pret a tout en pleine conscience, plus encore, 
absolument, quand c’est en vertu d’une prescription imperative «. 

Cen’est pas seulement dans les delailsque I’esprit du texte a souffert. 
M. de L. n’a pas craint de mutiler I’ceuvre qu’il presentait au public. 
La traduction s’arrSteau IX'’ cbapilre ; le Bodhicarydvatara en comprend 
dix. M. de L. accumule loyalement dans une note toutes les preuves qui 
demontrent I’authenticite du X» chapilre; il aurait pu ajouter encore, 
comme une preuve de plus, si superflue qu’elle piit dire, que la traduc- 
tion chinoise (oil manquent pourtant une partie du II, le III et le IV) 
contient aussi ce chapitre. On ne saurait soupjonner M. de L. d’avoir 
esquive la diftlculte ; deux des commentaleurs declarent expressement 
que le texte est trop facile pour reclamer un commentaire. Mieux encore : 
le chapitre X est un des cinq chapitres dont M. de L. a publid la tra- 
duction des 1892 ; il pouvait se contenter de reproduire cette traduction. 
Est-ce au moins de propos delibere, en vertu de raisons expresses, que 
M. de L. a opere cette amputation? « II entrait dans mon intention, 
affirme-t-il, de publier la traduction du dixieme chapitre ». Nous 
sommes done en presence d’un mystere insondable ? Inclinons-nous ! 
Mais M. de L. se console, et croit nous consoler, a la pensee que le 
chapitre supprime, « remarquable surtout par ses invocations a Vajra- 
pani, A Mahjughosa et k Maujufri, [est] assez pauvre au point de vue 
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philosophique ». Impossible de mieux justifier I’adage : « Traduttore, 
traditorei). Le Xschapitre estla conclusion necessaireet pourainsi dire 
organique de tout I’ouvrage. Qantideva, qui se defend d’ambitions 
litt^raires, ecrit le Bodhicaryavalara a I’adresse de son ame ; le poeme, 
et c’est la son charme unique dans la litterature sanscrite, est une sorte 
d’exhortation intime ou I’auteur s’encourage a poursuivre le salut des 
creatures et se rememore avec autant de piete que de science les etapes 
de ce long cbemin. 11 definit d’abord la pensee de Bodhi qui voue 
definitivement le Bodhisattva a sa tache liberatrice (I) ; les pratiques 
du culte et la confession des peches (II) ont pour objet d’eliminer les 
forces contraires ; puis vient la mise erf train (III), et I’application 
soutenue (IV) qui permettra d’atteindre successsivement les cinq 
Perfections cardinales, de moralite (V). de patience (VI), de force (VII), 
de recueillement (VIII), de science (IX). Mais jusqu’ici I’oeuvre du 
Bodhisattva garde encore un air d’^goisme ; ses efforts, apres tout, s’ils 
ont profits parsurcroit aux autres, ont essentiellement servi ses progres 
personnels. C’est alors qu’intervient I’effet en retour (X) ; le Bodhisattva 
projette par contre-coup sur les creatures les fruits des merites qu’il a 
accumules ; la tendresse infinie de Qantideva s’6panche en benedictions 
sur I’univers entier. Jamais la charite n’a trouve d’accents plus ardents 
que dans cette dme parvenue a la Perfection de la Sapience : « Que tons 
obtiennent I’objet de leurdesir, et pour leur bien ! Queceux quiavaient 
peur soient rassures, ceux qui sontdans le chagrin soient rejouis, ceux 
qui sont dans le trouble soient calmes et sereins ! Sante pour les 
malades, chute de toutes les chaines, force pour les faibles, amour de 
tons pour tous ! Paix sur tous les chemins pour tous ceux qui voyagent ! . . . 
Ceux qui sont egares dans I’epaisseur des fourres, qu’ils retrouvent la 
caravane! qu'ils n’aient a redouter ni les brigands, ni lestigres! » (20-25). 
Pour operer ces miracles, le candidat a la Bodhi ne compte pas sur ses 
forces seules; il appelle a son aide les Bodhisattvas divins; la mytholo- 
gie du Bouddhisme, trop souvent representee comme une collection de 
figurants, s'anime et se transfigure au regard du fidele. Le theologien 
qui raisonnait tout a I’heure sur le corps et les sensations, sur le vide 
et les qualites, tend maintenant la main comme un enfant a ses anges 
gardiens. C’est la le vrai Bouddhisme, reel et vivant ; et si M. de L. le 
sait, ses lecteurs, de?us par sa faute, continueront a s’imaginer le 
Bouddhisme comme une secte de philosophes. 

J’ai insiste peut-etre a I'e-xcfe sur les lacunes ou les insuffisances de 
ce travail ; c’est qu’avec un savant comme M. de L. on a le droit d’etre 
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exigeant. Je n’ai pas dit, parce que cette constatation etait presque 
superflue, que cette traduction est dans I’ensemble une oeuvre honorable ; 
si on songe aux difficultes d’un texte herisse d’expressions techniques, 
bourre d’allusions souvent tres obscures, on apprecie le merite du tra- 
ducteur et on lui sait gre d’avoir ouvert au public une oeuvre qui doit 
I’interesser. 

Syi vain Levi. 


Edouard Naville. — The Xlth dynasty temple at Deir el 
Bahari. Parti (with chapters by R. Hall and £. R. Ayrton). 28th 
Memoir of the Egypt Exploration Fund. ln-4“ de 75 pages et 
31 planches. — Londres, Quaritch, 1907. 

Le site de Deir el Bahari semblait devoir etre abandonnepar M. Na- 
ville apres les fructueuses campagnes de deblaiement du grand temple 
eleve par la reine Hathsopsitou de la XVllR dynastie. En 1903, I’idee 
vint de parachever I’oeuvre en explorant la necropole de la XI« dynastie 
dont plusieurs tombes avaient deja rendu de tres beaux monuments. La 
fortune a voulu que M. Naville et ses collaborateurs decouvrissent la un 
autre temple, d’un inter^t tout nouveau. C’est celui dont ils rendent 
compte dans un volume qui commence une serie nouvelle sur Deir el 
Bahari. 

Le chap. II, dd a M. Hall, donne Thistoire de la decouverte du tem- 
ple de la XI' dynastie, chapelle funeraire du roi Neh-hetep-Ri Montou- 
hetep II. A gauche du temple de la XVIII' dynastie, sur le site appele 
Zeserit {la Sublime), s’etendait la necropole de la XI' dynastie. Le 
papyrus Abbott nous apprend qu’a la XX« dynastie la tombe pyrami- 
dale du roi Neb-hetep-Ri Montouhetep etait encore intacte et avait 
dchappe aux violences de la bande noire qui pillait les tombeaux des rois. 
Le nom mdme de la tombe pyraraidale etait connu : Akhou Asilou Neb- 
hetep-Rl « glorieuses sont les places de Neb-hetep-Ri » '. La chapelle 
fut longtemps un des plus importants sanctuaires de la rive gauche de 
Thebes ; une inscription du tombeau d’Anna la cite presque immediate- 
raent apres Louxor. Quelques fragments avaient ete retrouves deja par 
Mariette et Maspero, mais la decouverte du temple proprement dit est 
bien I’oeuvre personnelle de M. Naville et de ses collaborateurs. 

1) Mariette, Catalogue d’Abydos, stele n" 605. 
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L’imporlance de la trouvaille est d’autant plus grande que le nouvel 
edifice se trouve etre le seul temple du Moyen Empire qui nous soit 
parvenu en etat satisfaisant de conservation, et le plus ancien de la 
region thefiaine. 

La fouille dehuta en novembre 1903; on trouva d’abord une rampe 
qui aboutissait a un amas confus de blocs etablis sur un plan horizon- 
tal. Tout autouron deblaya ur> mur d’enceinte en blocs raagnifiquement 
tallies dans le style du Moyen Empire. Le mur delimitait une plate- 
forme artificiellesur laquelle on ne tarda pas a decouvrir un pilier carrd 
au nom du roi Montouhetep, puis un autre, enfin toute une serie ; plus 
loin, ce furent des piliers octogonaux *. On reconnut par la suite que la 
colonnade rectangulaire se developpait en deux rangs sur les trois faces 
d’un carre, a I’interieur duquel la colonnade octogonale formait un 
second carre sur trois rangs (sauf la face ouest qui n’a que deux 
rangs). Enlre les deux colonnades, un epais mur de briques fut retrouve, 
assez bien conserve sur le cote nord, en debris insignifiants sur les 
auties cdtds. Des fragments de bas-reliefs representant soit les rites de 
fondation, les rites du couronnement, des scenes de chasse et de navi- 
gation, etcicnt graves sur le revelement de calcaire adherent au noyau 
de briques ()pl. XII-XVI). De la premiere a la deuxieme colonnade, on 
allait par une rampe aboutissanta une porle en granit rose, dont le seuil 
subsi.«te encore. 

Derriere la porte, et a I’interieur de la colonnade octogonale, la 
fouille de 1905 revela une plate-forme carree d’environ 20 m. de cote; 
la masse n’a plus actuellement que 3 metres de haul. On a trouve 
plusieurs fragments d’une corniche qui a du decorer le sommet de la 
plateforme. Celle-ci n’etait done pas autre chose qu’un piedestal, 
une base, sur laquelle s'elevait une construction. Comment definir 
celle-ci ? Ce ne peut etre ni un autel ni unsanctuaire, auquel conduirait 
un chemin d’acces, ni m^me un obelisque comme au temple d’Ousirniri 
debla\e k Abousir par MM. de Bissing et Borchardt. II ne peut y avoir 
eu ici qu’une petite pyramide du type que les monuments thebains et 
les vignettes du Livre des Moris nous depeignent frequemment. 

Le noyau de la construction etail probablement de briques, avec un 
revetement en pierre blanche, materiaux trouves les uns et les autres 
dans les debris. Cette hypofhese correspond bien a ce que nous savons 


1) Le mieux conserve de ces piliers a encore 3 metres de haut. 
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du nom de la tombe, qui s’accompagne du determinatif hieroglyphique 
de la pyramide. 

On a cherche en 1905 la tombe an centre dela base. Ce fut en vain ; 
au travels de sept couches de materiaux difterents, on toucha le sol 
vierge au dessous d’un pavement rocheux. Aucune trace de caveau ne 
fut relevee. 11 en fallut conclure que la pyramide n’etait ici qu’un motif 
architectural de temple funeraire. Jadis, au temps des dynasties mem- 
philes, le roi etait enseveli sous la pyramide ; ici, la tombe reelle se dis- 
simulail derriere le temple pyramidal, dans un caveau creuse au flanc 
de la montagne. Sur la paroi ouest de la colonnade, les fouilles de 
1906 revelerent une cour encadree d’un portique ; un plan incline 
conduisait a un souterrain creuse dans le roc et place dans I’axe dela 
pyramide. Ge qu’on trouva, en 1907, au bout du souterrain, ce fut une 
chambre de granit, et dedans un naos qui ne contenait pas le corps, 
mais semblait destine au culte du Double royal. Mais le tome I de 
M. Naville ne nous donne pas la description du caveau; nous la trou- 
verons dans le prochain volume. 

Autour de la pyramide, on decouvrit des tombes, les unes dissi- 
mulees le long de la colonnade exterieure nord, les autres rangees sur 
la face ouest, comme a I’enfree du caveau royal. La se trouvaient six 
naos ou chapelles de princesses du hareAi royal, prStresses d’Hathor, 
enterrees autour du tombeau « spirituel » de leur epoux. Ces naos, qui 
ont ete surajoutes au plan primitif, se groupent trois au nord, trois au 
sud de la paroi ouest. Ils etaient ricbement sculptes et peints ; ce qui 
reste des bas-reliefs indique leur destination : c'etaient les chapelles des 
tombes voisines ou etaient enterrees six princesses; Tune d’elles e?t la 
femme du roi Neb-hetep-Ri II, la reine Aashait dont le type physique 
estplutot ethiopien. Une description complete de ces naos sera donnee 
au prochain tome. 

Les tombes attenantes aux naos et celles voisines des colonnades exle- 
rieures ont livre le mobilier funeraire ordinaire, les figurines de servi- 
teurs habituelles (PI. IX) et quelques momies bien conservees, comriie 
celles de la pr^tresse Kemsit et de la princesse Henhenit (PL X). De 
toutes ces tombes, les plus interessantes par le contenu etaient celles 
des princesses Kaouat et Kemsit. La premiere avail garde intact un 
sarcophage en calcaire blanc tres fin, compose de plusieurs blocs 
assembles avec un art parfait. Les quatre faces sont gravees de reliefs 
d’un trfe beau style et merveilleusement conserves; ils nous retracent 
une partie de la vie future de la princesse Kaouat dans sa tombe. Sur 
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un des cotes nous voyons la chambre (d’apres M. Naville le pa-douait) 
ou Ton presente a la defunte les fards, les huiles canoniques et les 
parures sacrees, a cote des offrandes variees, Plus loin, nous sommes 
dans une chambre plus vaste. Assise dans un fauteuil, un miroir a la 
main, la defunte repoit une coupe de la main d'un servant, tandisqu’une 
femme, placee derriere elle, la coiffe et pique une epingle dans ses 
cheveux ; scenes de toilette familieres que nous n’avions pas encore 
trouvdes dans les toinbes d’Egypte. Tout pres, un bouvier trait les 
vaches qui fournissent le lait dontil remplirala coupe. Del’autre cdtedu 
sarcophage, la defunte mange les aliments solides et se prepare a oindre 
son visage avec un fard dont elle humecte ses doigts, tandis qu’une 
servante I’evente avec uneaile d’oiseau. 

Plus interessant encore etait le sarcophage de Kemsit; mais il est 
aujourd’hui en mille pitees. Avec ces morceaux epars, Naville, 
la precieuse collaboratrice a qui nous devons les dessins des documents 
trouves par son mari, a su reslituer I’ceuvre complete (pi. XXll-XXIII). 
Les motifs de la decoration elaient sensiblement les m^mes : la prin- 
cesse a sa toilette, buvant et mangeant ; les serviteurs apportant 
parures et ofirandes, et trayant les vaches pour abreuver de lait la 
defunte ; mais ici, les bas-reliefs sont finement peints de couleurs 
delicates, encore Ires vives. Grace a cela, nous savons que la defunte 
etait de couleur noire; ilsemble bien quece fut une negresse; d’ailleurs 
le corps d’une momte trouve la etait du type negre. 

En dehors de ces documents da la Xl« dynastie, le site a donne deux 
autres series de monuments d’une importance capitals. 

Ce sont d’abord, dans la cour sud, six torses de statues du roi Ousir- 
tasen III de la XIP dynastie. Leur presence nous est expliquee par une 
superbe stele en granit rose, decouverle en 1906. Dans le cintre, Ousir- 
tasen III consacre des offrandes au dieu Amon d’une part, a son ancStre 
Montouhetep II d’autre part : une longue inscription nous donne ensuite 
le texts d’un « decret royal pour le prophete d’Amon, les haruspices 
dans le temple d’Amon a Thebes, les officiants, les pretres, les tenan- 
ciers, les haruspices du temple de Montouhetep II ». Suit le detail 
d’une fondation d’offrandes variees a fournir chaquejour dans un edifice 
appele « la Fosse de Neb-hetep-Ri », et provenant soit d’une fondation 
specials pour le culte du roi adore, soit des offrandes presentees aux 
temples d’.\mon a Thebes. M. Naville a reuni d’autres textes qui prou- 
vent la continuite du culte de Montouhetep II sous la XlIP, la XVIIPet 
la XIX® dynastie. 
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En dehors de I’enceinte du temple, le lon^ de la montagne et lout 
pres du temple de la XVIII® dynastie, un eboulement fortuit mit a nu 
le 7 fevrier 1906, 1’entree d’une petite chambre creusee dans le roc et 
revetue de dalles sculptees et peintes, formant vohte. A I’intdrieur, 
une superbe vache, de grandeur niturelle, en calcaire peint et dore, 
attestait la presence de la deesse de la montagne, la grande Hathor. Sur 
les trois parois de la cella, on voyait le roi Tlioutraes 111 adorant 
Hathor sous ta forme animate et humaine el Amon Thebain. La vache 
elle-meme temoigne de cette adoration. Deux figures humaines font 
groupe avec elles : un roi est debout devant ses pattes anterieures; un 
enfant royal agenouille prend le pis sous le ventre et telte la vie divine; 
les cartouches sont au nom d’Amenophis II, mais il se pent que ce roi 
ait inscrit son nom sur un monument consacre par son pere Thout- 
mes III, ainsi qu’en temoignent les reliefs de la cella. La vache de Deir el 
Bahari, aujourd’hui au musee du Caire, est le plus bel animal sculpte 
que I’Egypte nous ait conserve : au point de vue religieux, il est tres 
important de posseder une chapelle intacte, munie de la statue divine. 

Le second volume nous reserve I’histoire de I’excavation du sanc- 
tuaire souterrain qui complete I’ddiGce decrit dans le premier volume, 
Jusqu’a present ce « temple » ne nous donne ni salle pour le culte, ni 
statue adoree; nous n’avons eu nouvelles que de colonnades, de pyra- 
mide, et de tombes voisines; rien ne ressemble a un sanctuaire dans la 
partie du temple qui nous a ete decrite. La description du souterrain oti 
etait adore le roi Montouhetep nous permeltra sans doute d'avoir une 
idee plus claire de ce que pouvaient etre les « temples de double » men- 
tionnes si souvent dans les textes de I’Ancien etdu Moyen Empire, et la 
question se posera de savoir s’ils ressemblenl ou non aux temples dits 
funeraires que plus tard les rois du Nouvel Empire ont eleves si nom- 
breux sur ce mSme cote occidental de la plame thebaine. 

Alex.xndre Moret. 


Otto Weber. — Forschungsreisen in Siid-Arabien bis 
zum Auftreten Eduard Glasers. (Djr alte Orient, VIII, 4.) 
In 8°, 34 p. avec cartes et figures. — Leipzig, Hinrichs, 1907. Prix : 
60 Pf. 

Plaquette interessante et utile, mais qui le serait davantage, si I’au- 
teur, au lieu d'arreter son recit juste au moment psychologique, nous 
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permetlait d’entrevoir le resultat, presume immense, des voyages de 
Glaser. Que contiennent ces farneux estampages, precieusement con- 
serves dans des caisses depuis 1894? Le saurons-nous jamais, mainte- 
nant que I’explorateur yemenife a disparu du monde des vivants? 

li y eut loujours de graves dangers a vouloir penetrer dans I’Arabie, 
que ce soit la septentrionale aussi bien que la rneridionale, et plus d’un 
exploraleur europeen a paye de sa vie d’avoir voulu franchir les bar- 
rieres dressees par les fanaliques de I’lslam. M. Weber retrace rapide- 
ment I’historique des voyages accomplis dans lesud del’Arabie, voyages 
de reoherches geographiques, ethnographiques, botaniques et epigra- 
phiques. 

La serie s’cuvre par le nom d’un Ilalien, Lodovicho di Barthema 
(1508) et d’un Franjais, de la Grelaudieie (1712), qui penetrerent dans 
cede terra incognita. Puis c’est la mission danoise (1761) qui procede 
a une e’^quete scientifique et methodique; parmi les membres de cette 
mission setrouvaient I’illustre Niebuhr, le peintre Bauernfeind, I’orien- 
taliste von Hagen. Niebuhr ne vit pas d’inscriptions, mais on lui signala 
des endroits oii il y en avait. Le savant russe, D' U. J. Seetzen, suivant 
les traces de Niebuhr, decouvrit (1810) pres de Jerim, les premiferes 
inscriptions. Puis, c’est 1’ Anglais Wellstedt (1835) qui execute d’im- 
portants travaux dans la meme region, et que suivent bientot deux de 
ses compatriotes, Hulton el Grutlenden. A la m^me epoque, le mission- 
naire allemand Josepli ^Vol^^, traveisait le pays, cherchant a convertir 
les Juifs et repandant a profusion des exemplaires du N. T. Le vojage 
de Botta (1837) avait surtout pour but de s’occuper d’histoire natu- 
relle. 

M. Weber rend ensuite justice au merite de von Wrede, que Ton 
qualifia en son temps (1843) d’lmposteur, pretendant que le recit de ses 
voyages etait du a une belle imagination. 

L’epoque brillante pour la moisson des vieux texles sud-arabes date 
de 1843 et des voyages heureux que fit le pharmacien frangais Joseph 
Arnaud. C’est lui qui, le premier, visita I’inaccessible Marib, la vieille 
capitale du royaume sabeen; il s’est acquis une gloire imp^rissable en 
rapportant 56 inscriptions qui permirent a I’orientaliste Fulgence Fres- 
nel de fonder le dechiflfrement des textes himyarites et sabeens. 

En 1869, M. Joseph Halevy fit voile pour Aden, charge par le minis- 
tere de I’lnstruction publique derecueillir de nouveaux materiaux pour 
le Corpus inscriptioninn sendlicarum. Malgre les deboires, les difficul- 
tes de tout genre qui sonl le contingent coutumier de pareilles expedi- 
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tions, M. Hdlevy rapporta 686 copies J’mscriptions. Apres lui, la region 
fut successivement exploree par von Maltzan (1870-1871), par Charles 
Millinger (1873), par Renzo Manzoni (1877-1880), par Schapira, I'an- 
tiquaire juif de Jerusalem (1879), enfin par rAutrichien Siegfrid han- 
ger (1882). Les voyages de Glaser vont de 1882-1894. L’annee 1882 
marque une date unique dans lepigraphie sud-araLuque ; « Von nun 
an (p. 29) tritt die Personlichkeit Eduard Glasers in den Vordergrund, 
alle uherragend, die vorher und nachher den gleichen Zielen zuges- 
trebt haben ». Ici s’arrete I’expose historique de M. Weber. L’historien 
impartial devra ajouter une ombre a ce tableau : les exigences inaccep- 
tables de Glaser qui, pendant quinze ans, ont entrave les progres de la 
science dans un domaine encore insuffisamment explore. 

F. Macler. 


George Aaron Barton, Ph. D. — The International Critical 

Gonamentary. The Book of Ecclesiastes. — Edinburgh, T. et T. 

Clark, 1908. 8/6 sh. 212 pages. 

Nous avons parle deja, a propos du Livre des Psaumes du D' Briggs*, 
de la magistrale publication qu’est le Inlernalional critical Commen- 
tarij. Nous n’y revenons pas. L’ouvrage de M. Barton repond, lui aussi, 
aux esperances que ce commentaire a fait naitre. II a pour sujet I’ecrit 
le plus etrange assurement de PA. T., le livre d un philosopbesceptique 
ou a peu pres, et d'un vieillard pessiniiste, dans un recueil oil delate la 
foi en Dieu la plus triomphante et I’esperance d’un glorieux avenir. Ce 
livre presente meme une si curieuse union du doute et de la foi reli- 
gieuse que plusieurs auteurs modernes, MM. Haupt et Siegfried en 
particulier, ont cherche a repartir les sentences groupees sous le nom 
du hohclet entre plusieurs auteurs de tendances oppo ees. M. B., avec 
raison crojons-nous, maintient I’unite essentielle de I’Ecclesiaste; it en 
detache seulement deux series de gloses, les unes inspirees par la Ho/oma 
(Sagesse) hebraique, et qui pourraient fort bien appartenir a I’editeur 
final du livre; les autres dues a un Hasirf, ou croyant, desireux de 
mettre dans cet ouvrage, considere comme I’oeuvre de Salomon, quel- 
ques-unes au moins des affirmations de I’orthodoxie juive. 

Le probleme de I’integrite du livre n’est qu’un des sujets abordes 

1) Revue de I’tlisloire des Religions, 1007, p. 120 et suiv. 
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par M. B. dans sa remarquable Introduction. II y passe en revue tout 
ce qui concerne le' texte du Kohelet, I’interpr^tation qu’il a repue a 
travers les ages, les questions d’analyse et de metrique, enfin les rap- 
ports qu’il soutient avec la litterature juive contemporaine d’une part 
et la philosophie grecque d’autre pari. Sur ce dernier point il etablit 
par plusieurs preuves I’originalite de I’auteur juif, mrlgre des ressem- 
blances exterieures avec le Stolcisme ou I’Epicurisme. Un des couplets 
de la vieille epopee babylonienne de Gilgames le met sur la voie d’une 
autre supposition, des plus tentanles. Le Koheiet aurait connu et mfime 
traduit certaines pensees caracteristiques de cet antique poeme. Le 
judaisme en sa personne traverserait la meme phase de scepticisme 
decourage que, 2.000 ans auparavant la religion babylonienne avail 
connue et que, peu apres lui, la Grece connaitra a son tour. II faut, 
quant a cette derniere, parler plulot de phenomenes parralleles que 
d’emprunts directs. 

Le Commentaire lui-m6me, comme ceux qui I’ont precede, scrute le 
texte sous toutes ses faces, I’expliquant en anglais aux profanes, discu- 
tant les mots hebreux pour les specialistes. C’est dire quelle contribu- 
tion precifcuseil apforte, malgr6 lous les travaux anterieurs, a la vraie 
comprehension de ces douze chapitres et par la m6me a I’un des 
aspects les plus inattendus de la religion juive, deux siecles avant notre 
ere. 

Charles Mercier. 


Charles Mercier. — Les Prophetes d’Israel. — Saint-Blaise et 

Roubaix, Foyer solidariste, 1908, 1 vol. in-8, 156 pages. Prix : 

1 fr. 60. 

La lecture de ce petit volume nous a procure une grande jouissance. 
C’est un simple travail de vulgarisation, mais si bien fait qu’il merite 
d’etre repandu dans tous les milieux qui s’interessent aux questions 
religieuseset morales. L’auteur possede admirablement son sujet. II est 
au courant de toutes les questions qui s’y rapportent. L'bistoire poli- 
tique, religieuse et litteraire d’Israel lui est tout a fait familiere. II 
accepte en outre franchement les resultats indeniables de la critique 
sacree de nos jouts. Son travail n’entre toutefois pas dans les questions 
de critique. II les respecte sans en parler, ou bien il se contente d’y 
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faire des allusions discretes, quand il le faut pour orienter le lecteur. 
II n’expose quo les resultats positifs du prophetisme Israelite. II n’en 
rend pas moins un grand service a la science biblique moderne, en 
montrant, parle fait, toute la valeur religieuse et morale des princi- 
paux ecrits de I’Ancien Testament envisages et tiaites d’apres la 
methode purement historique. 

M. Mercierne s’occupe que des prophetes ecrivains, au sujet desquels 
nous sommes le mieux renseignes et dont nous possedons des ecrits. 
Voici en quels termes lui-meme, dans I’Avant-Propos, indique le but 
qu’il poursuit : « Notre but, c’est de faire revivre, dans de courtes es- 
quisses historiques, la personnalite des principaux de ces prophetes, en 
les plapant dans I’epoque oil ils ont vecu et au milieu des circonstances 
qu’ils ont du traverser. » 

G’est bien ce que fait I’auteur. Au sujet de chaque prophete, il retrace 
la situation politique, religieuse, morale et sociale de lepoque oil il a 
exerc6 son minstere. Il nous le fait connaitre lui-meme, en tant que les 
renseignements encore a noire disposition le permettent. Puis, apres 
Cette orientation gdnerale, il expose les principaux traits de son ensei- 
gnement. Chaque prophete devient ainsi un personnage reel et vivant, 
ayant son caractere et ses idees propres, ancre dans les circonstances de 
son temps et inspire par elles dans son ministers. Nous sommes, de 
cette fapon, a cent lieues de I’ancienne methode dogmatique, qui faisait 
des prophetes des etres effaces, purement passifs, preoccupes uniquement 
ou a peu pr6s de predire I’avenir, surtout les temps messianiques. Au- 
trefois, on jugeait en effet les prophetes dTsrael principalement d’apres 
les apocalypses posterieures etd’aprfe les vues populaires sur le prophe- 
tisme exprimees dans les parties legendaires des livres historiques de 
I’Ancien Testament ou dans les parties inauthentiques des livres prophe- 
tiques eux-memes. C’etait confondrele prophetisme avecl’art dela divi- 
nation qu'on rencontre dans toutes les religions inferieures. tandis que le 
prophetisme ethique et superieur en Israel, apartir du vin“ siecle avant 
notre ere, se distingue essentiellement de cet art vulgaire et le combat 
meme comme un faux prophetisme. M. Mercier, qui precede d’une 
maniere vraiment historique, nous presente les prophetes sous un jour 
tout autre, comme de veritables predicateurs et des hommes d’action, 
cherchant a exercer une puissante influence religieuse, morale, sociale 
et mSme politique sur leurs contemporains, par leurs paroles d’abord 
et par leurs ecrits ensuite. 

Les figures d’Amos et d’Osee, d’Esaie, de Jeremie et d’Ezechiel, sont 

18 
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naturellement depeintes aveeleplus de nettete, parce quenous sommes 
le mieux renseignes a leur sujet. Touchant ce dernier, notre auteur 
aurait mieux pu faire ressortir qu’une ere nouvelle s’ouvre avec lui. 
Tandis que j usque-la tous les grands prophetes combattent le vain 
formalisme ou ritualisme religieux, Ezechiel, autant pretre que pro- 
phete, le favorise en effet. II cherche a concilier le prophetisme et le 
culte traditionnel . II devient ainsi le pere ilu juda'isme, grandement 
domine par le ritualisme et plus tard par le pharisaisme, I’ennemi jure 
de Jesus, restaurateur du prophetisme purement ethique. Des consi- 
derations de ce genre n’entraient sans doute pas directement dans le 
plan special de notre travail, qui, s’adressant avant tout au grand 
public, ne veut lui offrir que des resultats positifs. De cette maniere, 
on n’apprend, il est vrai, a connaitre que le cote lumineux du prophe- 
tisme israeliste. 

Au sujet du second Esaie, on voudrait aussi une caracteristique plus 
nette et plus complete de la superiorite et de I’originalite de ce penseur, 
car e’en etait un. Mais M. Mercier voulait eviderament restreindre son 
travail aun petit volume. Nous souhaitons de tout cceur que celui-ci ait 
beaucoup de succes et rende bientot une seconde edition necessaire, 
afin de permettre a I’auteur de le completer, en ajoutant, dans une 
serie de cas, plus de developpements et en faisant encore plus de cita- 
tions des plus belles pages des livres prophetiques. 

G. PlEPENBRI.XG. 


J. G. Frazer. — Adonis Attis Osiris. Studies in the history 
of oriental religion. 2® edition revue et augmentee. 1 vol. in-8’ de 
xix-452 pages. — Londres, Macmillan, 1907. Prix : 10 sh. 

Cette seconde edition, parue un an apres la premiere, forme le tome I V 
de la troisieme edition du celebre Golden Bough qui doit comprendre 
cinq volumes*. Les modifications au texte primitif sent peu importantes 


1) Voici les litres anaonces de ces volumes : I. The ilaijic Art and the 
Evolution of Kituj.'i. — II. The Perils of the Soul and the Doctrine of Taboo. 
— III. The Djuvj God. — IV. Adonis, Attis, Osiris. — V. Polder the Beau- 
tiful. — Les deux premiers doivent paraitre iricessamment, ies deux derniers 
vers la fin de 1909. 
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etnousn’avons qu’a renvoyer aux deux comptes-rendus de la premiere 
edition qui, eu egard a I’importance de I’ceuvreet a ses contacts divers, 
ont ete donnes par la Revue de I'lihlotre des Religions (1906, II, p. 436- 
440 et 1907, I, p. 113-115). De plus, en exposant les idees de M. Fra- 
zer sur Osiris, a propos du Sacrifice en Eggpte, M. Moret (ibid., 
1908. I, p. 81-101) a pu utiliser deja la seconde edition. Les seuls 
changements notables consistent en additions qui depassent une cen- 
taine de pages. D’abord, un chapitre « Sacred Men and Women », puis 
un paragraphe « Influence of Mother-Kin on Religion » et frois appen- 
dices « Moloch the King », « The Widowed Flanaen » et « Some Cus- 
toms of the Pelew Islanders ». 

Le chapitre nouveau fraite de la prostitution sacree. Le savant 
auteur repousse I’explication proposee par MM. Farnell et Fr. Cumont 
d'apres laquelle I’acte de deflorer une jeune fille etait considere comme 
entrainant de tels dangers, que le mari s’eu remettait pour cet office 
a un etranger. En d’autres termes, on aurait la une forme attenude 
d’une ancienne exogamie. Pour M. Frazer, toute fille avant le mariage 
devait raster au service de la divinite et servir a la repetition des rites 
qui assuraient la fecondite. Dans la suite, on crut suffisant le sacrifice 
de la virginite et mdrae I’ofFrande de la chevelure. II fallut alors, pour 
I’accomplissement des rites, instituer des prostituees de profession qui 
resterent attachees aux temples. 

L’explication est seduisanfe et elle echappe aux objections que le 
savant auteur oppose a la theorie adverse, a savoir que celle-ci ne 
tient compte ni du caractere religieux de la coutume, ni du fait que 
les prostituees sent parfois mariees, ni de la prostitution repetee de la 
meme femme, ni que « des hommes consacres » ou qedcchim se rencon- 
trent a cdt6 des qedechot, ni enfin de ce que les prostituees regoivent 
un salaire. Et c’est I’occasion d’un remarquable expose des coutumes 
de ce type dans I’Inde, r.\frique occidentale et I’Asie anterieure. 

Cependant, nous avons deja eu I’occasion de le dire, le point faible de 
I'argumentation de M. Frazer consiste dans I’identite adinise a priori 
entre la perte de la virginite et la prostitution reelle et rdpetee. G’est 
simplifier les faits a I’exces. Comment expliquerque les rites accomplis 
d’abord par Felite de la societe aient ete confies a la classe la plus basse 
des serviteursdu temple? Car il ne faul pas oublier que, dans la hierar- 
chie du personnel religieux, les qedechot et les ijedechim figurent au 
dernier rang : ce sont les kelabim (chiens) aChypre, certainement des 
hommes car ils repoivent un salaire. Non seulement ces individus ne 
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jouent aucun role dans les rites, mais, si Ton en juge par les Galles a Hie- 
rapolis, il est probable qu’ils ne penetraient pas dans le temple. Leur 
institution ne parait done se rattacher en rien a la coutume qui livrait 
une jeune fille a un etranger avant le mariage et cette derniere pra- 
tique, nettement distinguee de la veriL ble prostitution sacree, pourrait 
en effet resulter de I’ancienne exogamie, Le cadeau dii par I’etranger 
s’expliquerait assez bien comme prix du :^ang. 

L’appendice sur « Moloch the King » expose, sans I’adopter, une 
suggestion du Prof. Kennet qui voitdans Moloch, non un dieu, mais le 
roi d’Israel, car ham-melek, le vrai nom d’ou les Septante ont tire 
Moloch, signifie c' le roi ». Les premiers-nes lui etaient sacrifies pour 
prolonger sa vie. M. Frazer resiste, et il faut Ten feliciter, a la tenta- 
tion d’ajouter un curieux Episode a I’incarnation du dieu par le roi. 
Iln’estguere douteux, en effet, que Molok ou ham-melek Melek-Qart 
— Melqart de Tyr. 

Encore une fois, on ne saurait trop louer la richesse de la documen- 
tation, la valeur des idees et cette nettet6 dans I’exposition qui assurent 
au Golden Dough une place horsde pair. 

Rene Dussaud. 


Gustav Dalman. — Petra und seine Felsheiligtumer. 1 vol. 

gr. in-8“ de viii-364 pages et 347 figures. — Leipzig, Hinrichs, 
1908. 

Depuis sa decouverte, au debut du xix® siecle, Petra a particuliere- 
ment interesse les archeologues et les historiens de I’art. Les excel- 
lents releves de MM. Brunnow et von Doinaszewski publies dans le 
premier volume de leur Provincia Arabia (1904) ne laissent plus a 
glaner en fait d'architecture ou de decoration. 11 n’en va pas de meme 
pour les installations cultuelles. L’attention ne fut serieusement appe- 
lee sur elles qu’a partir de 190U, d’abord par les Americains Robinson 
et Curtiss, puis par le P. Savignac (1903j et M. Musil (1907). Il manquait 
une description complete et une etude d’ensemble. M. Dalman, directeur 
de rinstitut scientifique allemand de Jerusalem, fournit I’une et I’autre 
dans le beau et magistral volume que nous annonfons. Tous les sanc- 
tuaires de Petra depuis les temples jusqu’aux moindres proseynemes y 
sont catalogues. Abstraction faite des sanctuaires cananeensmis au jour 
par les fouilles recentes de Gezer et de Megiddo, les lieux de culte de 
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Petra sent les plus interessants de tout I’orient semitique ef, en tout 
cas, ils forment I’ensemble le plus remarquable et le mieux conserve. 
Ils nousrenseignent non seulement sur les cultes nabafeens, mais encore 
surles cultes semitiques voisins. Les comparaisons de detail avec le culte 
Israelite sent des plus instructives. 

Apres un rapide expose destine a familiariser le lecleur avec la posi- 
tion de Petra_, ses ressources et son organisation, I’auteur resume ce 
que nous savons sur les dieux nabateens ; Dusares, Allat sa paredre qui, 
vraisemblablement, se dedoublait — en tant qu’etoile Venus — en al- 
'Ouzza et Manat. Le pantheon nabaleen qui comptait encore quelques 
dieux secondaires s’est accru d’un certain nombre de rois nabateens 
divinises, particularite que M. Clermont- Ganneau a le premier signa- 
lee en alleguant les noms propres du type tbeophore formes avec le 
nom royal, et un passage de Stephane de Byzance. Ce dernier texte fut 
confirme par la mention du « dieu Obodas » dans une inscription, 
D’autre part, les PP. dominicains de Jerusalem et M. Musil retrou- 
vaient 'Abd4 le tombeau de ce roi divinise. Une invocation k Zeus 
Obodas datee de 293 ap. J.-C. temoigne de la longue duree dece culte. 

Les rois divinises mis a part, les Nabateens localisaient leurs dieux 
dans une pierre dressee ou betyle. Celle-ci posait sur un soubassement 
parfois tres important et trfe orne qui n’est autre que la kabou de saint 
Epiphane (analogue a la ka'ba de la Mecque) et que les textes mention- 
nent sous des noms varies. En dehors des betyles dresses dans les 
temples, le ■proscijneme ou proscynHirion (en nabateen mesgidd, d’ou 
mesdjid, mosquee) etait fort repandu. Comme le remarque M. Dalman, 
ce dernier est au betyle ce que les madones placees dans les maisons ou 
au coin des rues sont a la statue principale veneree dans I’eglise. 

Parmi les ruines complexes de Petra il est souvent malaise de dis- 
tinguer un temple d’un tombeau. M. Dalman a senti la necessite d’une 
classification severe. II n'admet comme sanctuaires que les monuments 
contenant des representations de betyles, des niches avec idoles en 
forme de piliers, des bassins pour I’eau lustrale, des places pour le 
sacrifice. A I’encontre de M. Friedr. Jeremias, il pense qu’aucune des 
180 idoles en forme de piliers relevees par lui n’est placee dans une 
chambre qu’on puisse designer avec certitude comme un tombeau. 
Ces idoles sont soit de simples piliers avec ou sans base, parfois avec le 
grand soubassement dej a signale, soit des elements spheriques. Souvent 
on represenfe des groupes de piliers : deux ou trois, plus rarement 
quatre, six ou dix. L’explication de ce dernier exemple (niche-idole 
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n“ 147) n’est pas donnee par le savant auteur, elle est, croyons-nous, 
presque certaine : sur les dix piliers, sept sent groupes et figurenl 
vraisemblablement les sept planMes, les trois piliers resfant doivent 
figurer une seule divinite, trfe probablement Dusares*. 

Apres le catalogue de tous les lieux et monuments du culte, M. Dal- 
man passe a la description detaillee des sanctuaires. Le plus interes- 
sant reste celui de Zibb 'Aiouf sur lequel on a deja beaucoup &rit. 
D’apres M. von Domaszewski, la colline qui porte ce sanctuaire aurait 
ete la montagne saintede Dusares. M. Dalman ne croit pas a cette signi- 
fication particuliere ni a une date tres ancienne. Avec le P. Savignac il 
I’attribue au premier siecle avant notre ere, probablement sous Ar6- 
taslll. Le plan decoupe dans le roc se lit aisement. On distingue 
d’abord la cour rectangulaire dont un des petits cotes est taille en ban- 
quette ou les fideles devraient manger les viandes du sacrifice. Presque 
tous les sanctuaires de Petra ont leur triclinium. On peut considerer la 
couren question comme consliluant un triclinium d’une grandeur inu- 
sitee. Au milieu de la cour une petite plate-forme rectangulaire a sus- 
cite des explications aussi nombreuses quo peu acceptables. M. Dalman 
y reconnait tres judicieu.^ement une table pour les offrandes non san- 
glantes, analogue a la table des pains de proposition dans le rituel juif. 
A I’appui, nous rappellerons que des pains de proposition sent figures 
au-dessus du triple betyle de Dusares sur une monnaie de Bostra (cf. 
nos Notes de Mijth. sijrienne, p. 170, fig. 39). Le plan de M. Dalman 
indique que le fidele pouvait se prosterner devant I’autel, face a I’ouest, 
en ayant la table aux offrandes immediatement a sa droite. 

L’autel se dresse sur le cote ouest de la cour, au milieu d'une petite 
esplanade particuliere qui conslituait la partie la plus sacree du sanc- 
tuaire. L element principal est un bloc de 2““,75 sur 1™.84 et environ 
Im. dehaut, reserve dans la masse caicaire. Sur la face superieure et en 
son milieu, a ete menagee une encoche rectangulaire de 1“,08 de long 
sur 0“,35 de large. Quatre marches permettent d’y acceder. Gontraire- 
ment a I’opinion de Robinson, Curtiss, Savignac et Guthe, M. Dalman 
se rencontre avec nous [Notes, p. 178) pour refuser a cette disposition 
le nom d autel des holocaustes et pour y reconnaitre le soubassement 

1) 11 est d autant plus pruilent d’ecarter pour le groupe des trois piliers 

generalement le pilier central est plus eleve, — la valeur phallique que la tete 
de taureau citee a I'appui et publi.'e dans Vincent, Canaan, p. 169, n’est pas 
a I’abri de toute suspicion. Voir Revue de I'hist. des rel., 1907, I, p. '352. 
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portant les trois betyles de Dusares tel qu’il est figure sur la monnaie 
de Bostra deja citee, et tel que le decrit Suidas. 

D’autres sanctuaires sent constitues par une chambre creusee dans la 
colline et precedee d’une facade ornementee. II est difficile de les dis- 
tinguer des tombeaux. M. Dalman s’est attache a cette identification et 
il a reduit fortement le nombre des sanctuaires admis par M. Briinnow. 
Notamment, I’edifice d’une elegance achevee appele actuellement edj~ 
Djerra et oil M. \on Domaszewski reconnaissait un temple d’lsis, n’est 
qu’un tombeau. Quant au monument que les Arabes denomment ed- 
Deir, sa destination cultuelle n’est pas douteuse. Mais pourquoi est-il 
couronne par une urne dont la valeur funeraireest indeniable? M. Dal- 
man suppose qu’ed-Deir serait a la fois le sanctuaire et la tombe d’un 
roi nabateen divinise. 

En presence du nombre remarquable de monuments religieux si soi- 
gneusement etudies par M. Dalman, on admettra avec lui que Petra 
etait le grand centre de pelerinage des Nabateens. Le panegyriarcbe 
d’Adraa dont on a trouve I’inscription k Petra devait precisement etre 
le chef d’une de ces caravanes de pelerins. Les cultes de Dusares a 
Bostra et Adraa se raltachaient certainement au culte pratique dans la 
metropole nabateenne. 

Rene Dussaud. 


Beer Georg. — Das Mischnatractat « Sabbat » ins 
Deutsche iibersetzt und unter besonderer Beriiksi- 
chtigung des Verhaltnisses zum Neuen Testament 
mit Anmerkungen versehen. — Tubingen, 1908. In-8“ de 
120 p. (prix ;4 francs) (fascicule 5 dela collection : AusgewO'hlte Mis- 
chnatractate in deutscker Uebersetzung, publiee par Paul Fiebig). 

Le present fascicule est plus gros que les precedents. L’introduction 
est trte etendue et forme une veritable etude sur le sabbat dans la 
Bible et le Talmud, et les notes fournissent un commentaire detaille du 
texte. Mais si les dimensions de cette livraison sont plus considerables 
que celles des precedentes, les tendances sont les m§mes, et Ton y 
retrouve un singulier melange d’esprit scientifique et de parti-pris 
apologetique. Pour rehausser le christianisme I'auteur se croit oblige 
d’attaquer le juda'isme. et ses arguments sont parfois etranges. Ainsi 
I’auteur reproche au juda'isme talrnudiquesa soumission aveugleal’au- 
torite et son amour de Tantiquaillerie sans s’apercevoir que le chris- 
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tianisme lui-meme est fonde sur la foi absolue en I’autorite de Jesus 
et que le respect exagere des traditions se retrouve chez tous les peoples 
et dans toutes les legislations. L’auteur a, d’ailleurs, bien vu (p. 27 en 
note) que les rabbins ont cherche a adoucir les rigueurs du sabbat, et 
ce sont les Pharisiens qui ont permis ce jour-la les joies conjugates, 
interdites par le livre des Jubiles et les Saduceens. Dans le Judaisme 
post-biblique, il y a eu des tendances contradictoires, parce qu’il y 
avail liberte de discussion. M. Beer note lui-meme (p. 23) que les 
regies du sabbat presentent des dispositions ascetiques, mais aussi 
des prescriptions opposees, comme celle qui ordonne de bien manger 
et de bien boire. 

II est difficile d’attribuer an sabbat un caractere nalionaliste (p. 25), 
comme le fait I’auteur en se fondant sur ce que les Juifs n’aident pas 
les paiens a travailler ce jour-la. II semble an contraire qu’il y a la un 
indice d’idees universalistes, puisque Ton veut le repos pour les 
paiens. M. Beer explique d’une fafon bien invraisemblable le fait que, 
a I’approche du sabbat, le juif ne doit pas vendre un objet a un paien. 
C’est, croit-il, pour eviler une souillure le jour du sabbat. Mais com- 
ment peut-on se contaminer en cedant une marchandise? L’auteur ne 
le dit pas. Ailleurs (p. 31), M. Beer, voulant montrer que la legislation 
sabbatique est pleine ds superstitions, pretend qu’un docteur aurait 
constate un rapport entre les prescriptions concernant le sabbat et les 
coutumes paiennes. Quand on examine le texte, on voit que le rabbin 
en question, B. Meir, a defendu de porter un jour quelconque des 
amuletles, parce que c’est un usage des paiens. 

Une assertion de I’auteur qui depasse un peu les bornes legitimes 
consiste a dire (p. 24) que le Talmud a voulu reagir centre I’lslam. 
Reagir plusieurs siecles a I’avance, voila qui n’est pas banal! 

De tels lapsus sont facheux. Nous en conclurons seulement que 
M. Beer et ses collegues feraient bien de Tester exclusivement sur le 
terrain de la science. Faire de I’erudition est une chose, convertir les 
infideles en est une autre. Nous reconnaissons volontiers, d’ailleurs, 
que la traduction du traite Sabbat nous a paru exacte, et que les notes 
comme I'introduction sont instructives. L’ouvrage de M, Beer est un 
bon instrument de travail pour ceux qui veulent se familiariser avec la 
Mischna; il serait encore meilleur si I’auteur se bornait a faire con- 
naitre le Judaisme talmudique, sans chercher a le rabaisser en s’inspi- 
rant de preoccupations confessionnelles. 


Mayer Lambert. 
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La Djaouhara. Traite de theologie par Ibrahim Laqani, avec notes 

d’AbDESSELEM et d’EL-BADJOURt. Texte arabe et traduction frangaise 

par J. D. Luciani. — Alger, 1907, xxi-39-36 pp. in-8'. 

Celui qui n’a pas la possibilite de se renseigner aux sources origi- 
nales sur les questions dogmatiques controversy dans I’lslam se trouve 
encore aujourd’hui dans le plus grand embarras lorsqu’il vent s'orienter 
de fagon competenle en ces matieres. Cette lacune est d’autant plus 
regrettable que les debats sur ces questions au milieu des differents 
partis islamiques represenfent un element considerable de 1 histoire 
interieure des peuples orientaux. Les problemes qui s’y posent sont 
parfois en rapport intime avec les mouvemenis politiques de I’Etat en 
pays mahometans, Par exemple on peut considerer comme chose 
prouvee que la controverse au sujet de I’accomplissement des devoirs 
rituels (al-'amal, acte', attribut indispensable de la vraie foi, ou de la 
confession qualifiant seule le mn'min (croyant), en un mot les rapports 
entre la doctrine murdschite et I’orthodoxie, est intimement connexe a 
I’opinion des cercles pieux sur la position des Omayyades vis-a-vis du 
veritable Islam. 

Ce serait evidemment une tache opportune que d’exposer les mouve- 
ments dogmatiques de I’lslam d’une fagon plus speciale qu’on ne peut 
le faire dans les livres scolaires sur I’lslam et son histoire. Meme des 
livres d’enseignement speciaux, comme le tres utile ouvrage de Sell 
[The Faith of Islam) ne touchent que la superficie de cette riche 
matiere et ne penetrent pas jusqu'a la moelle. Les renseignements que 
Ton puise ordinairement dans la traduction allemande du livre des 
sectes, de Schahrestani, que Ton continue a utiliser comme livre de 
references, sont egalement insuffisants. On ne peut se dissimuler que, 
dans le monde des orientalistes, predomine a I’egard d’etudes de ce 
genre une certaine depreciation. Maison ne peut d'autre part s’empe- 
cher de le reconnaitre, I’histoire des religions attend que cette lacune 
soit comblee par des orientalistes, et specialement par des arabisants. 

Pour la question : quelles sont les positions de I’orthodoxie isla- 
mique dans les controverses dogmatiques? sur quels points le consfnsus 
de rislam orthodoxe s’est-il cristallise au milieu des muitiples defini- 
tions? nous possedons maintenant un guide sur, grace a I’ouvrage du 
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directeur des affaires indigenes au gouvernement general de I’Algerie. 
Ce fonctionnaire, M. Luciani, d'une competence reconnue dans I’his- 
toire religieuse de I’lslam, a toujours, dans la sphere de son adminis- 
tration, exerce une influence active et stimulante sur I’etude de la 
science islamique et a provoque, de la part des savants indigenes 
aussi bien que des savants frangais de I’Algerie. la publication d’ou- 
vrages qui rendent des services appreciables a cette etude. D'ailleurs 
cetle branche de I’Orientalisme esf aussi redevable a M. Luciani lui- 
meme de beaucoup de contributions precieuses el I’ouvrage qui fait 
I’objet du present compte-rendu femoigne egalement de I'utilite de ses 
efforts en ces disciplines. 

Les pedagogues de I’lslam ont, de tout temps et aujourd’hui encore, 
eu I’habitude de condenser les elements des diverses sciences sous une 
forme versifiee. Des abreges rythmes de ce genre, analogues au.x versus 
memoriales de notre enseignement occidental, ont ete utilises comme 
« livres de textes » sur lesquels les maitres fournissaieni ensuite des 
developpements plus etendus. Ils devinrent ainsi les themes de gloses 
et de commentaires destines a eclaircir ce qui, dans ces resumes, se 
frouvait in nuce. Parmi les tentatives pour exposer les principes dogma- 
tiquesde I’orthodoxie islamique sous forme « de man:ilmah «, I'ouvrage 
de Burhan-al-din-Ibrdhim-al-LaAAni, theologien malikite de la fin du 
xvi«-xvii“ siecle (mort en 1631) et originaire de I’Egypte, s’est acquis une 
reputation particuliere dans la pedagogic en pays mahomefans. Sa 
Dschauhara (la « perle » pour ce qui concerne la confession mono- 
theiste) — c’est le fitre d’un poeme didactique et dogmatique de 144 vers 
— a fait autorite jusqu’a nos jours. L’auteur lui-meme, qui a pris ce com- 
pendium comme texte de ses conferences a la mosqueeal-Azhar, au Caire, 
a explique la forme laconique de son ouvrage dans trois commentaires. 
Les generations suivantes de theologiens ont applique beaucoup de 
zele, dans des commentaires sur la Dschauhara, a utiliser celle-ci 
comme base de leur expose de I’orthodoxie dogmatique. C’est 'Abd-al- 
Salam, fils et successeur de LaAani, qui inaugura cette litterature. Apres 
lui vient une brillante serie de commentateurs et de glossateurs parmi 
lesquelsle celebre professeur d’al-Azhar, Ibrahim al-Badschuri (mort en 
1783) dont I’ouvrage fut particulierement etudie : ce maitre a egalement 
compose des gloses sur d’aufres abr%es dogmatiques, par exemple sur 
la fameuse ((iughra de Sanusi. A la place dominante qu’occupent dans 
I’enseignement dogmatique de l lslam la Dschauhara et ses commen- 
taires correspond le grand nornbre des editions orienfales de ces 
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ouvrages. C’est done, tant en raison des besoins de I’enseignement en 
Algeria meme que par la necessite de combler une lacune sensible 
dans la litterature dogmatique, une heureuse idee que cede qu’a eue 
M. Luciani en entreprenant une edition de ce poeme didactique qui fut 
conforme aux exigences de la science. II a public d’abord en se servant 
de manuscrits algeriens une edition de la « Perle » rigoureusement 
philologique et il y a ajoute un choix d’extraits des divers commentaires 
dans le texte arabe fait avec un tact pedagogique tres sur. Je ne saurais 
me figurer un meilleur livre d’initiation pour qui veut penetrer dans 
I'etude de la dogmatique de I’lslam. M. L. a accompagne ces textes 
d’une traduction qui temoigne d’une exactitude scrupuleuse et d’une 
remarquable competence. Quiconque s’est essaye a pareille tacbe 
pourra constater en pleine justice le succes avec lequel M. L. a sur- 
monte les difficultes d’une matiere aussi rebelle. II n’est guere facile 
d’arriver a rendve la terminologie compliquee de la scolastique arabe 
par des expressions frangaises exactement adequates. II n’arrive que 
rarement de trouver des expressions qu’on eut souhaite traduites diffe- 
remment ; notons p. 12, 1.1; la traduction strictement dHerminie ne 
correspond pas exactement, selon moi, au laukifyxja de I’original; con- 
venues (correspondant a 6=75;, eut peut-etre ete preferable. M. 

L. traduit le plus souvent sam' par dogme{^. 7, 1. 4; p. 12, 1. 3); il eut 
peut-etre fallu le traduire par un mot dans lequel eut ete marquee Top- 
position entre ce qui est su par des sources ecrites ou Iraditionnelles et 
ce qui est infere par operation de Tintelligence ('akl). Le dogme peut 
aussi rentrer dans ce dernier domaine; dans un certain sens nakl s’ap- 
proche beaucoup de sam' (texte p. 28, 1. 5) ; p. 4, note, 1. 2 ; « dans ce 
monde et dans Tautre », le (Utimii de Toriginal indique Tantithese ; le 
jvgement par rapport a Jjieu et le jugeriient ausens des rapports mon- 
dains. P. 14, note, 1. 6, j'aurais prefere la traduction suhsistante a inhe- 
rente. P. 24, note, 1. 6, aulieu de « deBai'at Erredhouan 

il fallait « les gens de la B. E. ». Quelques details encore a changer : 
p. XIV, I. 27 : au lieu de Djouhem lire Djahm: p. 24, note 43, 1. 4 : au 
lieu de Qerdhi, lire Quradhi. Mais c’est la bien peu de choses quand on le 
compare a la grande habilete avec laquelle M. L. a surmonte les nom- 
breuses difficultes que rencontre tout traducteur de textes de ce genre. 
Avec quel bonheur n’a-t-il pas, par exemple, a travers la matiere sterile 
des ahivdl (modes), su discuter a fond un des points les plussubtils de la 
science des attributs, et donne, en general, une traduction qui — bien 
que refletant avec fidelite les tours et detours scolastiques de Toriginal — 
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est acceptable encore pour un lecteur moderne ? On ne peut manquer de 
reconnaitre une grande valeur a I’introduction qui precMe le livre 
(pp. i-xxi) : outre une analyse generale de la Dschauhara, une notice 
sur son auteur et quelques-uns de ses glossateurs, M. L. nous y donne 
un aperpu tres reussi des questions essentielles de la dogmatique ortho- 
doxe de I’lslam afin d’orienter le lecteur a travers les matieres traitees 
dans les ouvrages edites par lui. Dans cette introduction il s’occupe 
aussi des principales differences doctrinales entre I’orthodoxie et les 
ecoles dogmatiques dissidentes. On saura gre aussi a M. L. des preuves 
qu’il a fournies des relations entre plusieurs de ces enseignements et la 
philosophie grecque. M. Luciani, en cette derniere maliere, renvoie 
son lecteur a I’ouvrage de Barthelemy Saint-Hilaire sur la Logique 
d’Aristote; pourtant c’est en dehors de I’aristotelisme qu’il taut cher- 
cher les points de contait du Kalam islamique avec la pens6e hellenique. 
Les aristoteliciens sont au juste aussi resolument hostiles au Kalam 
que le sont, a leur point de vue, les adversaires vieux conservateurs 
du rationalisme [Hanhaliles). Ce serait encore un tres important sujet 
d’etude specials que la recherche exacts des sources grecques du Kaldm. 
Jusqu’ici on n’a pr4te d’attention particuliere qu’aux atomistes. 

Par ce qui precede le lecteur peut voir quel reel service a rendu 
M. Luciani a la science islamique par cette solide publication. 

I. Goldziher. 


Heinrici (C. F. G.), — Beitrage zur Geschichte und Erkla- 
rung des Neuen Testaments, III. I. Die Bergpredigt be- 
griffsgeschichtlich untersucht, ‘2. Aus des Hinterlassenschaft des 
Petrus von Laodicea. — Leipzig, Diirr, 1905, 1 vol. gr. in-8° de 
120 pages. 

Dans une etude precedents dont les conclusions servent de point de 
depart a la presente publication, M. Heinrici avait examine le probieme 
des sources du Sermon sur la montagne. Les resultats auxquels il etait 
arrive etaient ceux-ci : les deux recensions du Sermon sur la mon- 
tagne, celles de Mathieu et de Luc sont deux compilations independantes 
Tune de Fautre, les elements qui les constituent sont disparates ; sen- 
tences, proverbes, paraboles, propheties. Le parallelisme qu’on observe 
en certaines parties est I'oeuvre des redacteurs. D’une maniere gdnd- 
rale Mathieu semble se tenir plus pres de I’original que Luc; tou- 
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tefois on ne pent rapporter aucun des deux textes a une source homo- 
gene. 

Ges conclusions posent un probleme ; la tradition du Sermon sur la 
montagne reproduit-elle le sens et le caractere de I’enseignement de 
Jesus? 

Pour repondre a cette question il convient de faire ce que M. H. 
appeile « die begriff'sgeschichtliche V filer siichung ». II est impossible de 
donner un equivalent frangais de ce terme. Les recherches qu'il designe 
consistent dans I’analyse du contenu de la tradition, analyse qui doit 
faire connaitre I’origine et le caractere de ce contenu. II s’agiG en 
d’autres termes de determiner si, dans I’evangile tel qu’il nous est 
transmis, il y a une religion originale ou seulement une combinaison 
plus ou moins nouvelle d’elements anciens. Pour cela il faut com- 
parer le contenu de la tradition evangelique avec les phenomenes 
religieux du meme ordre. Pour ne pas s’egarer la recherche doit 
ecarter systematiquement toutes les analogies superficielles isolees qui 
ne reposent pas sur une analogic de situation historique. 

Cette introduction est fort interessante, elle fixe d’une maniere pre- 
cise un point de vue qu’on pourrait 6tre tente de negliger au profit de 
la critique purement formelle des sources. 11 n’est pas mauvais qu’un 
maltre comme M. Heinrici rappelle aux exegetes que I’analyse des 
sources n’est pas le dernier mot de la science, et qu'elle ne serait en 
somme qu’un jeu d’esprit assez vain si elle ne devait pas servir a faire 
riiistoire des idfes et des traditions religieuses. 

Le corps meme de I’etude de M. Heinrici n’est pas susceptible d’etre 
analyse. G’est un ensemble de recherches de detail et d’observations 
minutieuses qui ne peuvent etre resumees. La methode exegetique mise 
en oeuvre n’apas besoin d’etre caracterisee. C’est celle dont M. Heinrici 
a use dans ses commentaires classiques sur les epitres aux Corinlhiens. 
L’exegese de notre auteur repose sur une connaissance tres sure et 
tres vaste de la langue et de la litterature grecque classique, des com- 
mentaires des Peres, et de la langue des Septante. Le sens de chaque 
terme, la porlee exacte de chaque phrase sont elucides et precises par 
une foule de rapprochements qui eclairent le texte d’une lumiere tres 
vive. Cette minutieuse conscience dans I’analyse du sens des mots donne 
a I’exegese de M. Heinrici quelque chose de lourd. Ses commentaires 
se consultent comme ceux de M. Zahn, on ne pourrait pas les lire 
comme ceux de M. Wellhausen ou de M. Lietzmann. Ils fournissent 
aux travailleurs des materiaux solides et srirs. 
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Les conclusions de M. Heinrici sont fort interessantes, lui qui a ete 
un des prertiiers a protester contre la methode qui etudie les ecrits du 
N. T. en les isolant de la litterature et de la pensee grecques reste un 
des champions les plus decides de I’originalite de la pensee chretienne. 
L’evangile est pour lui quelque chose d'original, non pas seulement une 
combinaison d’dements anciens mais une doctrine nouvelle qui a ceci 
de caracteristique que tous ses elements se rattachent directement a 
une conception religieuse fondamentale. 

En posant cette these, M. Heinrici ne veut pas nier ce que Jesus 
doit a ceux qui sont venus avant lui, aux prophetes d’Israel en par- 
ticulier, il veut seulement affirmer que I’Evangile n’est pas un syn- 
cretisms tout fortuit mais qu’il est une synthese personnelle et 
originals. II y a la une grande verite qu’il est bon d’opposer a cer- 
tains critiques tentes parfois de tirer de la these tres juste que le 
Ghristianisme a ete une religion syncretiste, cette conclusion exces- 
sive et illegitime que I’evangile lui-m6me a un caractere syncretique. 

A la fin de son volume, M. Heinrici consacre une notice d’une ving- 
taine de pages a I’oeuvre litteraire de Pierre de Laodicee, auteur d’un 
commentaire sur I’evangile de Mathieu publie depuis. 

M.vurice Goguel. 


JoH. Steinbeck. — Das gottliche Selbstbewusstsein Jesu 
nach dem Zeugnis der Synoptiker. Eme Untersuchung 
zur Christologie. — Leipzig, A. Deichert. 1908. 1 vol in-S" de 
61 pages. Prix :1m. 20. 

L’auteur de la presents brochure se propose d’etablir, en s’appuyant 
exclusivement sur le temoignage des evangiles synoptiques, que Jesus 
a eu une conscience nette d’etre vraiment homme, distinct de Dieumais 
cependant d'essence divine. Un des principaux arguments sur lesquels 
il fait reposer sa demonstration est celui-ci : Jesus preche un royaume 
dont lui-meme doit etre le roi ; or ce royaume ne se distingue pas de 
celui de Dieu, il y a done entre Jesus et Dieu une relation directs. 
M. Steinbeck n’hesite pas a tirer de ses theories des consequences 
extremes, par exempts, lorsque (p. 50) il affirms que la personnalite 
de J&us n’est explicable que par le dogme de la naissance surna- 
turelle. 
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Ce qui precede suffit pour caracteriser la pensee de notre auteur; il 
n’est pas utile de la discuter, car, pour qui se place uniquement sur le 
terrain de I’histoire, les theses de M. Steinbeck s’ecroulent d’elles- 
menaes. On ne peut trouver dans les synoptiques le contenu dogmati- 
que qu'il y decouvre que si, inconsciemment, on I’y projettea I’avance. 

Le livre de M. Steinbeck est interessant comme symptome des progres 
que fait Fesprit historique. Le temps n’est plus oil les theologiens conser- 
vateurs mettaient en question la methode historique elle-meme; cette 
methode a fait ses preuves. Ce serait perdre son temps que de vouloir 
mettre sa legitimite en doute ; aussi est-ce par la critique qu’on cherche 
aujourd’hui a combattre les resultats de la critique, mais si cette tac- 
tique peut impressionner certains esprits, elle n’est pas capable d’e- 
branler I’edifice qui se construit laborieusement depuis plus d’un siecle. 

Maurice Goguel. 


Adam Art. — Die Apologie des Apuleius von Madaura 
und die Antike Zauberei. (Fasc. IV, 2 des fteligionsgeschicht- 
liche Versuche und Vorarbeil'ni.) In-8“ vin-271 p. Giessen, Topel- 
mann, 1908. 

Void encore un nouveau volume sorti de Fecole de M. Wunsch — 
on serait tente de dire Fofficine, tant les fiches puisees aux recueils les 
plus divers viennent s’aligner regulierement dans les notes marquant, 
des temps prehistoriques parfois ju.squ’a nos jours, la permanence de 
telle ou telle superstition ! Le discours De Magia, deja allegue par saint 
Augustin, est le plus anciennement connu de ces codices et de ces papyri 
magiques dont la publication, depuis une quinzaine d’annees, a com- 
pldement renouvele F6tude de la magie antique. G’est en profitant des 
connaissances nouvelles qu’ils ont permis d’acquerir que M. Abta voulu 
commenter tons les passages importants au point de vue magique du 
plaidoyer prononce vers 158, a Sabralha pres de Tripoli, par Apulee. 
L’auteur des Metamorphoses etait poursuivi pour crime capital — carmina 
et venena — suivant Farticle de la vieille (ex Cornelia de s'cariis qui 
assimile aux assassins vene/ici qui artihus odiosis tarn veyieuis vel 
susurris magicis homines occiderunt. En verite, son accusateur semble 
avoir et4 surtout jaloux de la soudaine fortune que son mariage inattendu 
avec la ricbe veuve Pudentilla d’Oea (Tripoli), pres de deux fois 
aussi agee que lui, venait de faire au pauvre rheteur de Madaura, et 
la defense de I’accuse « nous donne une jolie image de la vie d’une 
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ville de province romaine au ii® siecie, de tout ce qu’on y croyait pos- 
sible et qu’on exposait s6rieusement devant le tribunal, bien que la toi 
aux dieux commenpat partout a s’ebranler et que I’homme cultive n’eut 
plus depuis longtemps d’autre religion que des speculations philosophi- 
ques ; elle nous laisse voir ainsi comment s’est elaboree cette fameuse 
obscurite de notre Moyen Age ou I’ardeur d’une foi exclusive fit, sous 
pretexte de religion, chercher et trouver partout des sorcieres ». 

Toutes les richesses d’information que contient le commentaire de 
M. Abt sont faciles a exploiter grace a d’excellents indices. Indiquons 
pourtant les questions les plus importantes qu’on y trouvera traitees : 
p. 16, male/icus dans le langage populaire equivalait a sorcier; p. 24, 
45, puissance magique du nom ; p. 62, 136, role des poissons et 7 'es 
marinae comme aphrodisiaques (les duas res marinas irnpudicis nomi- 
bus... equivalent a ulriusque sexiis genUalia seraient le coquillage dit 
•/.viig et un autre coquillage dont le nom, jiiXavo;, sert a designer I’autre 
sexe); p. 50, force des incantations; p. 75, usage des rubans et nceuds; 
p, 83, envoutement; p. 85, herbes coupees avec du bronze au clair de 
lune ; p. 105, ongles; p. Ill, lezards; p. 133, parfums; p, 144, osse- 
ments des morts; p. 160, lychnomantie; p. 168, hydromantie; p. 173, 
lekanomantie; p. 186, les dpileptiques comme demoniaques ; p. 200, 
superiorite du cote droit; p. 235, incantations et philtres d’amour; 
p. 247, les grands magiciens (lire : Carmendas [nom imagine d’aprfes 
qui carmen dal^ vel Uamigeron [pseudo auteur de Lilhica] vel is Moses 
vel Johannes [ou Jannes rival de Moisej vel ApoUobex [I’Apollobeches 
de Koptos de Pline] vel ipse Dardanus [le fondateur legendaire des 
Mysteres de SamothraceX !Sur tous ces points, I’erudilion de I’auteur 
ne laisse rien a desirer. Cependant, pour les mots cabalistiques on 
pourra le completer par Tarticle de W. Schultze sur Die Anakrouma- 
tischen Worle [Memnon, II, 1908) ; pour ce qui concerne le pain magique 
je me permets de renvoyer aussi a mon etude sur Le Pain d’Alesia [Pro 
Ales a, 1907) et, pour I’application du principe du similia similibus 
ciirantur, a I’analyse donnee par R. de Gourmont de la P hgtognomica 
du Napolitain J.-B. Porta [Iteoue des Idees, juin 1908) et aux curieux 
exemples d'homceopathie magique que je reunis dans une etude sur 
Les flcches ernpoisonnees et leurs contre-poisons {L’Anthropologie, 
1908). En meme temps que I’ouvrage de M. Abt, il a paru une nouvelle 
edition de I’ouvrage, qu’il cite souvent d’apres la premiere, d’A. 
Lehmann, Aberglaube und Zauberei. Stuttgart, 1908. 

A. J.-Reinach. 
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E. Vacandard. — L’Inquisition. Etude historique et critique sur 
le pouvoir coercitif de I’Eglise. — Paris, Bloud. 1907. Un vol. in-12 
de xix-340 pages. 

M?'' Douais. — L'luquisition. Ses origiiies sa procMure. Paris, 
Plon, 1906. Un vol. in-8“, de xi-336 pages. 

Lorsque parut le tome pr de la traduction franpaise de V History of 
the Inquisition in Middle Ages , de H. G. Lea, M. G. Kurth ecrivait 
dans les Archives Beiges (1901, p. 31), en conclusion a son compte- 
rendu du livre a son avis « injuste et passionne » de Thistorien ameri- 
cain : « Quand nous donnera-t-on, sur I’histoire de I’lnquisition, le 
livre impartial que M. Lea croit avoir ecrit? » L’on peut esperer que 
M. G. Kurth a maintenant rencontre le livre attendu : peu d’ouvrages 
temoignent d’un aussi courageux effort d’impartialite que le livre de 
M. I’abbe Vacandard sur V Inquisition. Par sa valeur intrinseque et 
aussi par la haute idee qu’il donne des resultats que Ton peut attendre 
d’une importante ecole de savants catholiques, il se place aupres’ des 
Ligendes hagiographiques du P. Delehaye, et Ton sait avec quelle 
unanimity d’admiration fut accueilli le beau livre bollandiste. 

Maintenant on peut et Ton doit se demander en quoi les conclusions 
de M. V. different par essence de celles auxquelles s’etaient arr^tes 
des historiens que M. Kurth recuse si deliberement. M. V. connait mieux 
que personne la reputation bonne ou mauvaise, selon les camps, qui 
s’attache aux ceuvres de M. H. C. Lea {History of the Inquisition in 
Middle Ages) et de M. Tanon {Histoire des tribunaux de I’lnquisition 
en France) : il sait que ces deux livres, le premier surtout qui s’etend le 
plus loin dans I’espace et le temps, dominent incontestablement la litte- 
rature du sujet. On attendait de lui un jugement sur I’un et sur Tautre. 
Des I’avant-propos (pp. vii-viii) il s’explique en toute nettete : « On a 
pu dire sans exagdration que le livre de Lea est s I’histoire de I’lnqui- 
quisition la plus 4tendue, la plus profonde et la plus fouillee que nous 
possedions » (la phrase est de M. P. Fredericq dans V Historiographic 
de I' Inquisition qu’il a placee en introduction a la traduction Pieinach 
de I’ouvrage de Lea). Il s’en faut cependant que ce soit le dernier mot 
de la science. Et nous ne parlons pas ici des modifications de detail que 
I’etude des sources encore a decouvrir peut apporter dans I’expose du 
sujet. Les documents que nous connaissons suffisent pour fixer un juge- 
ment sur I’institution elle-meme. Celui que M. Lea a prononc6 malgre 

19 
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des signes incontestables de probife inlellectuelle, demeure sujet a 
caution. L’ auteur est loyal, si Ton veut; impartial, non. On voit trop 
souvent transparaitre sous sa plume les prejuges et les defiances qu’il 
nourrit a I’egard de I’Eglise catholique. Sa critique s’en trouve parfois 
gravement faussee. » 

Nous sommes loin de souserire a tous les termes de ce jugement : la 
loyaute du grand historien de Philadelphie nous semble bors de contes- 
tation : mais son imparlialite peut etre matiere a longue discussion — 
et, en tout etat de cause, nous remarquerons combien nous sommes 
deja loin avec M. Vacandard de la brutale condamnation portee par 
M. Kurtb. 

Le livre de M. Tanon est traite avec plus d’egards encore — et c’est 
selon nous pleine justice : « M. Tanon fait surement preuve d’une 
impartialite plus grande dans son Hisloire des tribunaux de I’ Inquisi- 
tion France. Non seulement son erudition est de bon aloi, mais encore 
il a une comprehension generalement tres saine de la legislation eccle- 
siastique. Le droit canon n’a pas pour lui plus de secrets que le droit 
civil. Toutefois nous devons observer que son horizon est borne. II a 
deliberemment laisse de cote les faits qui se deroulent en dehors des 
limites de la France. Et, par ailleurs, les questions de theologie que 
souleve I’etablissement de I’lnquisition ne I’interessent le plus souvent 
qu’au point de vue du droit ». 

Des autres historiens de ITnquisition, M. V. parle accessoirement. Le 
volume, systematique a I’excfe, que Bollinger a place en t^te de son 
copieux et chaolique recueil de textes sur les sectes medievales lui 
semble moins negligeable qu’on ne I’a dit. Les idees historiques de 
« Janus » sent plus evocatrices que vraiment critiques, mais il en reste 
deux ou trois lentatives d’organisation des documents, et ces tentatives 
sont trop races en heresiologie du moyen age pour 6tre ecartees sans mur 
examen. 

M V. met en bon lieu la contribution notable apportee par Mk’’ Douais 
a I’histoire de ITnquisition. Il reconnait en lui « surtout un editeur de 
documents » (p. xiii); on peut s’en rapporter a son erudition, sous les 
reserves necessaires au sujet de son edition de la Practiea. G’est peut- 
6tre faire bon marche du livre de Msr Douais sur les Albigeois {Les Albi- 
geois, leurs origines, 1880; oil, sur un sujet bien etroitement connexe a 
ITnquisition, le futur eveque de Beauvais s’etait essaye a quelque syn- 
these , mais nous ne regrettons pas, pour notre part, cette omission ; elle 
ne peut que profiter au bon renom historique du savant prelat. 
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Nous nous sommes quelque peu aftarde a eette bibliographie criti- 
que de ses pred&esseurs empruntee a M. Vacandard lui-meme : elle 
consfitue deja un element d’appreciation tres significatif. M. V. dit 
bien qu’« au total, I’histoire de I’lnquisition est encore a ecrire », mais, 
outre que I’affirmation eontraire nous etonnerait sous la plume d’un 
savant qui s’apprete a tenter une « etude historique et critique sur le 
pouvoir coercitif de I’Eglise », il apparait bien que pour M. V. les tra- 
vaux anterieurs au sien representent autre chose que des essais infor- 
mes ou radicalement vicies par I’esprit de parti : cela ressort assez d’une 
note qui fait suite aux lignes ou il juge le livre de Lea : « Par les 
emprunts que nous lui ferons et par les critiques de detail que nous lui 
adresserons, on verra, au cours de cette etude, le cas que nous faisons 
de cet ouvrage » (p. viii). 

Il etait a prevoir que la position prise et si scrupuleusement gardee 
par M. V. — car it ne s’en est departi, disons-le tout de suite, en 
aucune page de son livre — surprit quelques-uns de ses lecteurs 
lorsque les differents chapitres de ce livre parurent dans la Revue du 
Clerge (janvier-mars-avril 1906). Ms'’ Douais qui venait de terminer 
son livre sur V Inquisition, ses origines, sa proc/^dure oil, cessant d’etre 
un editeui' de documents, il formulait a son tour sa theorie sur la 
repression de I’her^sie au Moyen Age, ecrivait quelques mois plus 
tard ; « M. Vacandard a intitule son travail : /e Pouvoir coercitif de 
I'Eglise et V Inquisition, pretendant ainsi mieux siluer I’lnquisition. Il 
prend le sujet de tres loin en effet ; de fait, il a vu beaucoup de textes : 
il les cite en grand nombre; ils peuvent faire quelque impression. Mais 
visiblement, aprh la lecture des deux ouvrages speciaux de M. Tanon 
et de M. Lea, il est gSne et I'lnquisition lui cause quelque embarras. 
C est line impression toute personnelle. On craindra que plus d’une 
definition fondamentale manque a sa dissertation, car e’est une disser- 
tation plutot qu’un expose historique » (p. 143, n. 1). Nous avons sou- 
ligne le membre de phrase qui nous parait renfermer le secret de ce 
jugement sdvere ; M. V. n'a-t-il pas subi I’attrait des conclusions ten- 
dancieuses des ouvrages speciaux (Ms'' D. n’a-t-il pas voulu dcrire spe- 
cieux) de MM. Tanon et Lea? Les autres critiques que Ms^ D. adresse 
a M. V. sent presque toutes commandees par cette mise en suspicion 
initiate. 

Il est malaise de dire si elle est justifiee en fait ; les conclusions de 
M. V. ne different pas tres sensiblement de celles auxquelles etaient 
arrives MM. Lea et Tanon, surtout ce dernier. Mais le travail histo- 
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rique ne suit pas forcement des voies differentes lorsque surtout il s’ap- 
plique a 6tre loyalement objectif. M. V. rejette d’ailleurs resolument la 
doctrine de Lea en maints endroits, ex. : a propos du role des eveques 
et du pape dans la tragedie priscillianiste, p. 36, note ; a propos de son 
interpretation du bref de 1234 de Gregoire IX a I’archeveque de Sens 
semblant justifier I'effusion du sang par I’Eglise, p, 159, note; sur I’in- 
terpretation encore d’un passage de saint Raymond de Pefiafort, p. 204, 
note, etc. De plus M. V. met par endroits quelque coquetterie a ceder 
la parole ^ M. Lea pour temoigner a la fois de son impartialite et de 
celle de I’historien americain (p. 249, 281, 283, etc.). Les differences 
et les acquiescements intentionnels sont moins nombreux avec 
M. Tanon ; cela se comprend, etant donne le caractere meme de I’ou- 
vrage de I’eminent juriste franpais, ouvrage de rigoureuse critique 
textuelle ou la part d’hypothese ou de systeme est aussi restreinte que 
possible. 

Mais, avec I’un ou I’autre, il est ind6niable que M. V. a de nombreux 
points commons dans sa maniere d’exposer les origines de [’Inquisi- 
tion ; developpement de la jurisprudence ecclesiastique en matiere 
d’heresie; influence dela legislation imperiale au moment de la renais- 
sance des heresies manicheennes du Moyen Age; influence du droit 
canonique et renaissance du droit romain, et enlin etablissement de 
rinquisition monastique au temps de Gregoire IX et de Frederic II. 
Rien en tout cela qui sente la « dissertation » comme dira M. Douais, 
tout y apparait au contraire comme un « expose historique » tres voisin 
de ceux de Tanon, de Ficker el de Julien Havet ; les fails n’y sont ni 
plus ni moins systematises que chez ces excellents historiens de I’eta- 
blissement de ITnquisition. M. V. n’avance qu’a coup sur, modere les 
conclusions des uns et des autres, surtout eclaircit magistralement les 
rapports entre la theorie et la pratique ecclesiastiques et surtout entre 
Taction repressive de TEglise et celle de I’Ltat medieval. Quelques 
phrases de la seconde partie nous fournissent Tappreciation synthetique 
des fails exposes dans la premiere partie (partie descriptive) de son 
livre : « 11 semble que les theologiens et les canonistes n’aient eu 
d’autre souci que de legitimer ce qui se pratiquait de leur temps. Eux 
aussi sont influences par les exemples qu’ils ont sous les yeux (p. 261) » ; 
cela pour la theorie et la pratique dans TEglise. Et Ton ne pourrait 
souhaiter de definition plus comprehensive quecelle-ci : -< Il y eut entre 
TEglise et TEtat une sorte d’action et de reaction a flux continu. L’idee 
que propageait TEglise influengait TEtat et le portait aux extremitds, 
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et I’Etat, a son tour, pressait la papaute d’approuver ces violences mate- 
rielles qui avaient inspire al’Eglise naissante une si vive repugnance >• 
(p. 261). 

Avec des differences d’appreciation relativement a leur intensite, 
c’est bien cette action et cette reaction des deux pouvoirs que nous 
avaient montrees les precedents historiens de I’lnquisition, Lea, Tanon, 
Julien Havet — et c’est apparemment cette absence de these personnelle 
que reproche Ms'' D. au livre de M. Vacandard. — Mais alors il est 
plus que singnlier de voir Ms^ D. traiter ce livre de « dissertation n 
lorsque le type mSmedu trade ad probandum nous est fourni par la 
premiere partie tout au moins du volume emane de I’eveche de Beau- 
vais; traite auquel d’ailleurs Ton ne saurait refuser I’eloge d’etre un 
des plus courageux qu’ait animes un esprit apologetique : M®' D. met 
au compte de I’Eglise toute I’institution des tribunaux inquisitoriaux. 
Nous ne saurions nous plaindre de la nettete de ses conclusions : n’a-t- 
on pas abuse quelque peu de I’explication par les conditions morales 
de I’epoque — these a laquelle MM. Lea et Langlois ont donne sa 
forme la plus brillante — par I’evolution des idees ecclesiastiques sur 
la repression, I’influence de la legislation seculiere (Tanon et Vacan- 
dard)? M=r Douais repousse ce determinisms qui a I’air d’une excuse a 
une institution qu’il juge n’en avoir pas besoin. Pas davantage il n’ac- 
cepte la theorie de 1’ « oeuvre de salut public » n^cessaire accomplie 
par I’lnquisition centre les heresies anti-sociales, theorie specieuse 
entre toutes, que, parmi beaucoup d’autres MM. Kaltner et Menendez 
y Pelayo ont soutenue avec passion, et aussi, plus pres de nous, M. Jean 
Guiraud avec d’incontestables habiletes d’argumentation historique*. 
Pour M^' Douais, ce n’eSt ni a un moment necessaire de la pensee in- 
terne de I’Eglise, ni a un moment deparoxysme heterodoxe qu’est appa- 
rue ou que s’est prepares I’lnquisition^ A une heure qu’elle ajugee Stre 
son heure, la papaute a donne au monde chretien le bienfait d’une juri- 
diction et d’une jurisprudence ala fois d’exception et permanente desti- 
nes a proteger chaque croyant contrelui-memeet centre les autres, centre 
les perils du forum conscientix et ceux de I’arbitraire seculier. L’his- 
toire de ITnquisition, surtout de ses origines, se reduit a n’etre qu’un 
simple chapitre des rapports de la Papaute et de I’Empire. Si la papautd 


1) Nous regrettons que M. V. ail cru devoir s’arreter un instant (p. 307) a 
ce paradoxe dont M. Molinier a fait depuis longtemps justice (Rev. Histor., 
1884, p. 412), 
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a etabli I’lnquisiteur, juge delegue perpetuel, c’est, apres les 6dits de 
Frederic II centre I’heresie, pour barter I’empereur du domaine doc- 
trinal. Simple reaction du pouvoir religieux centre le pouvoir laique; 
rupture de bunion des deux glaives qui, en 1184, a Verone, paraissait 
s'etre constituee avec line inebranlable solidite sur le point precis de la 
defense de I’orthodoxie. 

On sent ce que cette construction theorique a de seduisant, de facile 
et aussi de commode. L’Eglise etait, dans sa vie doctrinale, en etat de 
legitime defense; elle meritait la reconnaissance des fideles en les dero- 
bant aux effetsmal regies des lois de proscription edietdes a intervalles 
irregiiliers par I’empereur ou les autres pouvoirs laique.s. Reste a expli- 
quer la collaboration indeniable de I’Inquisition et du bras seculier : 

« Dans I’unite chretienne, le bras s&ulier, repond M®'"' Douais, en une 
formule quelque peu deconcertante, remplissait I’office d’eveque du 
dehors » ; I’empereur avait qualite et competence pour edicter une 
penalite; toute competence devait lui 6tre au contraire retiree lorsqu'il 
s’agissait de doctrine. 

Les fails anterieurs au pontificat de Gregoire IX s'organisent peut- 
6tre moins ais^ment que ne le dit M"' D. a I’appui de cette these : 
c L’Lglise devait a I’heretique protection legitime, e’est-a-dire qu’elle 
avait I’obligation de le soustraire aux violences auxquelles il etait ex- 
pos4. Nous savons quelles etaient ces violences : cetaient, d’une part, 
des actes de sauvagerie d’une population ameutee, d’autre part la con- 
fiscation arbitraire de ses biens que le juge seculier, au service d’un 
maitre exigeant, prononcait a la hate, apres avoir avec non moins de 
precipitation rendu une sentence d’heresie » (pp. 142-143). A supposer 
que nous sachions bien exactement quelles etaient ces violences qui 
ne nous sont connues que par des clercs, assez naturellement portes 
a en charger la foule anonyme, etaient-elles sensiblement plus meur- 
trieres que I'exercice « regulier » des pouvoirs du juge delegue — 
mfime en ne rendant pas I’lnquisition responsable des crises de meurtre 
d'un Robert le Bougre ou d’un Conrad de Marbourg? Au compte de 
la foule ou meme du pouvoir laique, entre 1022, date du supplice des 
heretiques d’Orleans, et 1231. date du Slatut de Rome (oi'i pour la pre- 
miere fois il est question des inquisiteurs dans le sens qu’aura d&or- 
mais ce mot), il faut mettre une quinzaine d’executions tumultuaires, 
parmi lesquelles deux ou trois (Vezelay, 1167 ; Amauriciens a Paris, 
1209; Besanfon, 1222, etc.) sont imputables a la foule en fait, mais 
impliquent de la part du clerge une faiblesse qui ressemble fort 
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a un acquiescement. Quant aux confiscations, leur reglementation par 
la jurisprudence inquisitoriale ne saurait representer un avantage ou 
une garantie quelconque pour les heretiques. L’Eglise a repris presque 
toutes les dispositions de la loi romaine relativenient a la confiscation ; 
la bulle Ad extirpanda ne montre de desinteressement qu’ « en consa- 
crant tout le butin de la spoliation a I’encouragement des persecutions 
ultdrieures » (Lea, I, 510). Certaines dispositions, comme la division 
tripartite des biens des condamnes ediclee par Innocent IV (une part a 
la ville ou etait prononcee la condamnation, une part pour les officiers 
laiques du lieu, une part pour les besoins de I’Office) depouillaient plus 
surement encore le condamne que n’aurait pu le faire une confiscation 
unique. 

Nous n’entreprendrons pas ici une elude sur le detail des fails enon- 
ces par MM. Vacandard et Douais dans les chapitres ou ils etudient la 
procedure inquisitoriale : la caract^ristique de Tun et de I’autre de ces 
livres est surtout dans la methode initiale de leurs auteurs. 

P. Alphandery. 


Pierre Arminjon. — L’enseignement, la doctrine et la vie 
dans les universites musulmanes d’6gypte. 1 vol. 
in-S” de 294 pages. — Paris, Alcan, 1907. 

« Les sciences florissaient jadis, dans les premiers temps de I’lslam, 
disait Ibn Khaldoun, a Bagdad, a Cordoue, a Kairouan, a Basra, a Koufa, 
lorsque ces villes jouissaient d’une prosperite aussi brillante qu’ephe- 
mfere; elles ne sont plus de nos jours cultivees que dans la ville du Gaire. 
Les arts — et I’enseignement en est un, — ont pris en Egypte un grand 
developpement, une assiette inebranlable, parce que la richesse et la 
civilisation de ce pays, datant de plusieurs milliers d’annees, sont 
presque indestructibles. » Aujourd’hui encore, la grande universite de 
rislam n’est ni a Fez, ni a la Mecque, mais au Gaire ou la mosquee 
d’El-Azhar, y compris ses annexes, reunit plus de quinze mille etudiants 
venus de tous les points du monde islamique. M. Arminjon, professeur 
a I’Ecole khediviale de droit du Gaire, a entrepris de decrire ce milieu 
scolaire dans le passe et dans le present, d’etudier sa constitution, ses 
lois et ses usages, d’exposer sa doctrine. 

II y a pleinement reussi dans un livre agreable a lire et serieusement 
documente. El-Azhar fut fondee au x' siecle de notre ere par les Fatimites 
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qui s’eiForcerent d’organiser un enseignement puissant a opposer a leurs 
adversaires sunnites. A la chute de ladynastie chi'ite, la celebre mos- 
quee subit une eclipse d’un siecle. Puis elle revint aux sunnites. 

La doctrine islamique est restee a un stade tres elementaire, celui de 
noire moyen age, oil toute science repose sur la parole sacree. Le Coran 
est la base de I’enseignement. Ce n’est que recemment, en 1895, que 
des cours furent institues au Caire sur des sciences ndgligees jusque-la, 
notamment les mathematiques, la geographic, I’histoire et encore sont- 
ils restes facultatifs, n’etant pas sanctionnes par un examen et etant pro- 
fesses dans des mosquto voisines par un personnel recrute en dehors 
des professeurs d’El-Azhar. Et quand des 1 ‘eformes furent plus recem- 
ment tentees, il fut declare par le khedive (1905) qu’El-Azhar serait 
maintenue dans le role qui lui etait devolu par la tradition, de conser- 
vatoire de la doctrine islamique. 

L’enseignement est divise en deux cycles. Le premier est consacre 
aux sciences preparatoires ou instrumentales : grammaire, etymologie, 
les trois parties de la rhetorique, la logique, la critique des traditions 
{haditk), auxquelles on ajoute, depuisl895, Tarithmetique, I’algebre, la 
versification et la metrique. Le second cycle embrasse les sciences 
finales : theologie, morale religieuse, droit, principes du droit, exegese 
coranique, tradition ou hadUh. La duree des etudes pour obtenir le 
grade de ‘I'llim est de douze a quinze ans. Ces etudes se signalent par 
leur caractere passif et machinal. « Entierement abandonnes a eux- 
memes, remarque M. Arminjon, ceux qui s’y livrent se bornent a suivre 
diligemment des cours dans toutes les sciences finales et accessoires, a 
repasser les commentaires sur lesquels portent les explications du pro- 
fesseur, en les retenant, autant que possible, par cceur. La memoire ne 
laisseainsi presque aucune place au raisonnement et a I’imagination ». 
Les tentatives pour reformer cet enseignement ont, en somme, comple- 
tement echoue. Le resultat, c’est que les Egyptiens vont chercher 
ailleurs I’enseignement scientifique et pratique. En octobre dernier, s’est 
ouverte au Caire la premiere universiteegyptienne etabliesur le module 
des universites europeennes. L’entreprise est privee, mais I’Etat — 
comme ce fut le cas chez nous pour raainte ecole dument classee 
aujourd’hui, — ne pourra s’emp^cher de la prendre a sa charge si elle 
reussit. Comme particularite, les matieres politiques et religieuses en 
sont exclues. Cela laisse prevoirque, de plus en plus, le r6Ie d’El-Azhar 
sera de fournir les mosquees d’imdms et de khdiibs (predicateurs). 

R. D. 



ANALYSES ET COJIPTES RENDUS 


285 


Rudolf Eucken. — Hauptprobleme der Religionsphiloso- 

phie der Gegenwart, 2® edition. Un vol. in-8“ de 120 pages. 

— Berlin, Reuther et Reichard. 1907. M. 1,50. 

Les problemes que I’illustre professeur d’lena veut elucider dans ce 
substantiel petit volume sont ; le fondement spirituel de la religion, 
les rapports de I’histoire et de la religion, enfm I’essence du christia- 
nisme. Ces trois questions ne sont pas ici envisagees separement et 
comme se suffisant a elles-memes ; elles sont plutot les trois etapes 
d’une pensee qui va se precisant,et procedantdu general au particulier. 

On sait en efiet que le point capital de la pensee du pbilosopbe est 
la distinction a etablir entre le monde de la nature et le monde de 
I’esprit. Les manifestations de la vie spirituelle de I’bumanite ne sont 
pas des fails sporadiques, elles forment un tout coordonne, on pourrait 
presque dire « une nature », s’il n’etait par trop paradoxal d’emprunter 
cette expression au domaine le plus oppose qui se puisse voir a celui 
qu’il s’agit de caracteriser. 11 y a un monde de I’esprit, superpose, et 
souvent oppose, a celui de la nature. Ce monde n’est pas le fruit de la 
civilisation, car sans lui il n’y aurait pas de civilisation, il n’y aurait ni 
vrai, ni bien, ni aucune notion dans laquelle toute I’humanite puisse se 
rencontrer. R n’est pas non plus le fruit de la reflexion personnelle, 
car il est la condition meme de toute pensee bumaine. 

Si done nous voulons trouver un fondement a la religion, il ne faut 
le chercher ni dans le monde de la nature, car il doit etre d’ordre spiri- 
tuel, ni dans les besoins de I’individu, car il doit avoir un caractere 
universel (Weltcharakter). Mais precisement I’existence d’un monde de 
I’Esprit nous permet de trouver en nous quelque chose qui nous depasse 
et atteste I’existence de ce monde superieur qui est indispensable a la 
religion. Il y a done en nous quelque chose qui nous permet de sortir 
de nous-m6mes, et il suftit pour le trouver de savoir en nous distinguer 
ce qui est humain au sens restrictif de ce terme (le kleinmenscblich), 
et ce qui est plus qu’humain (le mehralsmenschlich). 

Telle est la substance du premier article. On voit comment le philo- 
sopbe s’^leve a la fois au dessus des religions de la nature et des reli- 
gions du sentiment, et comment — a I’exemple de Kant — • il supprime 
ainsi un grand nombre de problemes qui etaient insolubles parce que 
mal poses. Il sort des philosophies religieuses qui pretendent n’etre que 
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des psychologies, et affirme hardiment les droits de la metaphysique, 
mais d’une rnetaphysique rajeunie et renouvelee. 

Le second essai, surles rapports de la religion et de I’histoire est une 
application speciale de ces principes. — L’histoire a transforme depuis 
un siecle notre vie intellectuelle en y introduisant la notion du devenir. 
Mais aucun domaine n’a ete plus profondement boule verse que celui de 
la religion, puisqu’ici on affirmait jadis I’existence d’un ensemble de faits 
echappant completement an devenir, et introduits en quelque sorte de 
vive force dans I’histoire, pour y rester comme le terme desormais im- 
muablede tout developpement. Une telle fapon de voir est purement et 
simplement incompatible avec la mentalile creee par les etudes histo- 
riques. 

Pour les religions historiques, ie probleme est plus grave encore. On 
a scrute leurs origines, et lors meme qu’on aurait confirme I’autorite de 
leurs documents, ceux-ci n’auraient plus la m6me action spontanee sur 
les dmes qu’au temps oii on les considerait comme infaillibles a priori. 
Elies pretendaient jadis dominer I’histoire, et c’est aujourd’hui I’histoire 
qui les entraine. 

Comment sortir de cette impasse? — En prenant une conscience plus 
nette dusens et de la portae de I’histoire. La realite de I’histoire n’est 
pas tout entiere dans I’univer&elle fluidite des choses; a c6te de ce qui 
passe, il y a ce qui demeure; a cote, ou plutot au fond et au-dessus de 
I’histoire « naturelle », il ya I’histoire « humaine », la civilisation qui 
se cree, le monde de I’esprit qui s’ediGe ou se revele Tout n'est done 
pas emporte, et il peut y avoir quelque chose de legitime dans le regard 
en arriere que la religion nous demande; il y a des personnalites, des 
epoques, qui creent assez de realites durables parce que spirituelles, 
pour que des epoques posterieures lespuissent considerer comme supe- 
rieures, et se proposent comme but un elat qui n’est pas necessaire- 
ment depasse parce qu’il est anterieur. Ici encore c’est Texistence d’un 
monde de I’esprit qui nous fournit la solution du probleme : il y a de 
I’eternel dans I’histoire, puisqu’il y a le monde de I’esprit qui se 
cree. 

Cette belle etude ou la discussion est magistralement conduite, donne 
une solution satisfaisantea la question generate posee par la marche de 
la pensee moderne; mais il nous sera bien permis de remarquer qu’elle 
ne repond aucunement a la question posee pour chaque religion en par- 
ticulier par les travaux de la critique historique. Comment le christia- 
nisme en particulier arrivera-t-il a compenser Taction de la critique en- 
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levant au contact religieux avec les origines sa saveur intuitive et 
directe? I’auteur ne nous le dit pas. 

Cette lacune n’est pas comblee par I’etude sur I'essence du Gliristia- 
nisme, qui se meut dans un ordre d’idees assez diflerent, bien que dans 
les limites du meme horizon. — L' auteur divise les religions en deux 
groupes : religions de la loi, et religions du salut. Parmi ces dernieres, 
qui ne se contentent pas d’une amelioration progressive du monde, 
mais reclament une transformation radicale, les ones veulent aneantir 
le monde, comme les religions de Unde, les autres ne veulent faire 
disparaitre que I’etat actuel du monde, considere comme mauvais. La 
religion chretienne suppose done, non un monde a detruire, mais plu- 
tot un monde a creer, et de la lui vient ce caractere heroique, qui la 
distingue de toutes les autres religions. Elle vaut non par les details, 
que Ton pent retrouver ailleurs, mais en tant que synthese, et elle a 
affirme sa mattrise, precisement par la contribution enorme qu’elle a 
apportee a la constitution du monde de I’esprit ? Elle se montre capable 
d’influer sur tous les milieux et dans tous les temps, II faut la prendre 
d’ailleurs dans toute son ampleur, et non la ramener pedantesquement 
a la formule de ses origines, ce qui serait en faire une secte au lieu et 
place d’une religion. 

En lisant ces lignes, nous ne pouvions nous empScher de songer aux 
pages si differentes, et pourtant si proches a plus d’un point de vue, que 
Harnack consacrait au m6me sujet. Plus d’une pensee commune nous 
frappait, par exemple la mise en lumiere de la valeur du Christianisme 
comme ensemble, ou I’impossibilite de I’enfermer dans sa formule pri- 
mitive Et cependant nous ne pouvions nous defaire de cette impres- 
sion que le philosophe devait trouver parfois Thistorien un peu sim- 
pliste, et qu’il ne souscrirait pas a son analyse. 

Quoi qu’il en soil, la synthese tentee par Eucken merite d’attirer 
I’attention de tous ceux qui s’interessent au probleme de la religion. 
La relier ainsi a tout le mouvement de la pensee et de la vie humaine, 
en faire la fleur supreme de la vie de I’esprit, e’est lui assigner une 
tiiche digne d’elle, et lui reserver un avenir digne de son grand passe. 

A.-N. B. 
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Jean Psichari. — Essai sur le groc de la Septante (Extrait de la 
Revue des Etudes juives, avril 1903). — Paris. C. Ktincksieck. In-8”, pagine 
161-210. — La version grecque de la Bible, denommee la Septante, apparait 
« vers le commencement du ii” siecle et est achevee en Pan 132 environ avant 
notre ere ». Elle est le grand monument de iav.o'.vVi et a une tres grande valeur 
dans une histoire de la langue grecque allanl d'Homere a nos jours. Tandis 
qu’en France, la Septante aetesurtout etudiee an point de vue des hebraismes, 
elle I’a ete fort peu en tant que texte grec ; sous ce rapport, les travaux alle- 
mands et anglais I’emporlent de beaucoup sur les notres, dont le nombre est 
bien restreint. M. P. pose en fait que le texte de la Septante n’estun docu- 
ment linguisti((ue de valeur qu’a la lumiere du grec moderne. Et cette langue 
de la Septante, comme celle du Nouveau Testament, est ddment une langue 
grecque et une langue vivante. « C’est la y.oivn du temps ». En ce qui concerne 
les hebraismes, la Septante en use tres librement avec I’original hebreu ;^e 
n’esl pas une traduction servile; d’autre part, plusieurs hebraismes de la 
Septante ne peuvent ^tre expliques que par le grec moderne. Dans les trois 
theses (|ue soutient I'auteur : 1” constitution du texte de la Septante, 
2” hebraismes a ecarter, 3“ hebraismes a reconnaitre, il n’est d’accord ni avec 
i’ecole anglaise, ni avec la science allemande. Comme conclusion : le texte 
grec de la Septante que nous possedons repose sur un texte original hebreu 
different de celui que, depuis des siecles. Ton considere comme le texte 
hebreu authentique de la Bible. On felicitera le savant auteur de I’impulsion 
nouvelle donnee a ce genre d'etudes en France. 

F. Macleh. 

Antoine Cabaton. — Bibliothdque Nationale. Catalogue sommaire 
des manuscrits sanscrits et pdlis. Un volume in-S” en cours de publica- 
tion. Fascicule I : Manuscrits sanscrits, 189 pages ; fasc. I ; Manuscrits pdlis, 
195 pages. — Paris, Leroux, 1908. — La Bibliotheque nationale possedait 
depuis longtemps les catalogues imprimfe de differents fonds orientaux ; arabe, 
persan, turc, chinois, hebreu, ethiopien. Mais les indianistes et les « indo- 
logues », comme on dit a La Haye, savaient a leur disposition que de 
breves lisles de titres, preparees pour la plupart par le regrette Leon Peer. 
M. Antoine Cabaton vient de combler cette lacune regrettable en rMigeant le 
catalogue sommaire que nous annoncons et dont un troisieme fascicule, sous 
presse, renfermera une description rapide des manuscrits des fonds indien, 
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indo-chinois et malayo-polynesien avec Tintroduction et les concordances. Ce 
travail parfaitement exact permettra de consulter aisement des collections 
curieuses, trop longtemps delaissees et si interessantes pour I’hisloire des 
religions. 

R. Dussaud. 

E. Kautzscii. — Die Heilige Schrift des Alien Testaments. 

3“ edition completennent remaniee, en cours de publication. •— Tubingue, 
J. C. B. Mohr. — Nous annoncons simplemenl ici, nous proposant d’y revenir 
a loisir, la publication en livraisons grand in-8“ de quatre feuilles, au prix de 
80 pf., d’une troisieme edition enlieretnent refondue de I’excellente traduction 
de la Bible dont on est redevable a M. E. Kautzsch et a ses collaborateurs. On 
appreciera tout particulierement le coramentaire sobre et precis ainsi que les 
notes qui orientent la critique textuelle. Les livraisons, dont trois ont paru, 
s’espacent de cinq en cinq semaines et la fin de I’oeuvre est envisages pour le 
debut de 1910. 

R. D. 

Ad. Harnack. — Spriiciie und Reden Jesu. Die zweits Quelle 
des Matthaus und Lukas [Beilro.ge zur Einleitung in das Neue Testament. 
11 Heft.). Leipzig, Hinriohs, 1905, 1 vol. in-8 de 220 pages. — Nous avons indi- 
que ici mSme, en etudiant la nouvelle phase du probleme synoptique', quelle 
place revient dans les etudes relatives aux evangiles a I’etude que M. Harnack 
a consacree a la source des Discours. Le savant critique de Berlin s'elTorce de 
reconstituer le texte des Logia, il suit en general les legons de Matthieu, plutdt 
que cedes de Luc. II soutient, contre M. Wellhausen, I’independance de la 
source a I’egard de Marc. — Les Discours ne sont ni un evangile, ni une 
histoire complete de Jesus, c’est un resume de son enseignement dans lequel 
la messianite n’apparait qu’au second plan el ou il n’est pas question de la 
passion. Malgre cela, M. Harnack attribue aux Logia une origine apostolique. 

Maurice Goguel. 

S. R. Driver et W. Sanday. — Christianity and other Religions. 

Three short sermojis, — Londres, Longmans, Green and C“, 1908; un vol. in-12 
de 47 pages. — MM. Driver et W. Sanday ont bien voulu nous adresser un 
elegant volume nontenant trois sermons prononces par eux, en leur qualite de 
chanoines de Christ Church, dans les semaines qui ont precede le troisieme 
Coiigres d’Histoire des Religions. MM. D. el §. ont ensuite pris aux travaux 
du Congres une part distinguec et purement scientifique. Cette double activite 
merite d’etre signalee, elle caraclerise en un sens ce Congres d’Oxford oil 
tout fut « in the right place ». Qu’ils le voulussent ou non, les precedents 


1) Revue, nov.-dec. 1905. 
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Gongres avaient inscrit a leurs programmes un certain nombre de travaux ou 
I’histoire des religions n’apparaissait que comme ancilla theologiae ; a Oxford, 
c’est dans la chaire de la calhedrale qu’a ete prononce oe preambule edifiant 
du Gongres scientifique tout proche. 

P. Alphaxdery. 

0. PFLEiDERER. — Die Entstehuiig des Christentums. 2e ed. — 

Munich, Lehmanns, 1907. 1 vol. in-8<i de 255 p.. prix : 4 mks. — Id. — Die 
Entwickelung des Christentums. — Munich, Lehmanns, 1907. 1 vol. 
in-S”, de 230 p., prix : 4 mks. — Dans les derniers mois de la vie de 0. Pflei- 
derer parurent, en meme temps ou presque, la deuxieme edition de Die 
Entstehung des Chriitentums et la premiere de Die Entwickelung des Chris- 
tentums. Nous n’analyserons pas ici ces deux ouvrages oil se retrouve sous 
sa forme la plus condensee la pensee d’O. Pfleiderer et son systeme philo- 
sophique plus encore que sa methode lls refletent ses puissantes qualites 
et ses menus defauts, les uns et les autres grossis encore par I’elTet d’une 
systematisation continue des donnees historiques. Nous nous bornerons a 
indiquer les divisions de ces deux livres ; Die EnMehung des Christentums 
comprend en ses 255 pages : Introduction. — I. Preparation et bases du 
christianisme. — Preparation du christianisme dans la philosophie grecque. — 
La philosophie judeo grecque de Philon — Preparation du christianisme dans le 
juda'isme.— Jesus. — La communaute messianique. — II. Le developpement du 
premier christianisme jusqu’a I’Eglise. — L’apStre Paul. — Les trois plus 
anciens evangiles. — Le mouvement gnostique. — L’Evangile selon S. Jean. — 
Origines de I’autorite ecclesiastique. — Die Entwickelung des Christentums 
des origines au temps present. Introduction. — Le dfeveloppement du christia- 
nisme jusqu’a la Reformation ; Paul et Jean. — Apologetes et Antignostiques. 

— Les alexandrins Clement et Origene. — Dogme et morale. — Culte et insti- 
tutions. — Aurelius Augustinus. — L’eglise romaine germanique. — Scholas- 
tique et mystique. — Fin du Moyen age.— III. Developpement du christianisme 
depuis la Reformation. — Renaissance et reformation allemande. — Reformation 
en Suisse et dissidents. — Contre-reformation cattiolique. — Sectes protestantes. 

— « Die Aufklarung » (milieu du xvne siecle a fin du xviiu). — Poetes et pen- 
seurs allemands. Romantisme, speculation, critique historique. — Reaction 
et nouveaux conflits. — A ces deux volumes fait suite « Religion und Reli- 
gionen » dont il a deja ete fait mention ici. 

P. A. 

Fr. Bliemetzrieder. — Das Generalkonzil im grossen abendLindis- 
chen Schisma. — Paderborn. F. Schiiningh, 1901, 1 vol. in-S” de xir-348 p. 

— Une constatation nous excuse un peu — tout au moins a nos propres veux 

d avoir tant tarde it signaler a nos lecteurs le livre de 51. B. ; c'est que ce remar- 
quable travail a fait deja son chemin et s est affirme comme I’une des etudes 
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les plus completes de la pensee religieuse au xv® siecle. Nous voulons eroire 
notamment que les erudits franqais n’en ignorent pas les §§ 3 de la 1'® partie 
et 2 de la II® ou est exposee la genese de la theone conciliaire dans I’l'niver- 
site de Paris. M. Valois avail surtoul ecrit I’histoire politique du grand schisme. 
M. B. suit, pas a pas, le processus theologique de cette idee de concile gene- 
ral qui, pour I’hisloire des doctrines, constitue ie principal interel du xiv® siecle 
finissant et des cinquante premieres annees du xv®. II en monlre surtout 
Taboutissement logique dans le corps d’idees apporte par les cardinaux au 
concile de Pise. Outre I’interessant traite canonique sur le concile decouvert 
par M. B. a Stein en Styrie, le livre de M. B. utilise en une documenta- 
tion presque continue les dissertations inedites des theoriciens de « I’ere conci- 
liaire ». 

P. A. 

Brehier. — L’^glise et I’Orient an Moyen-Age. Les Croisades. 

— Paris. V. Lecoffre (Gabalda), 1907. 1 vol. in-12 de xiii et 377 p. — M. B. 
nous a donne dans ce volume d’une bibliotheque pedagogique non pas un im- 
personnel memento mais une tres substantielle et tres originals histoire des 
rapports entre I’Eglise — ou mieux entre I’Occident tout entier — el I’Orient 
au Moyen-Age. C’est surtout I’hisloire politique des Croisades et de I'idee de 
Croisade. Les specialistes eux-mfimes utiliseront cet ouvrage, car I’apparatus 
critique en est tres riche et d’une extreme sCirete de composition. Plusieurs 
chapitres organisent les fails acquis d’une fagon toute nouvelle : en particulier 
les trois premiers (Rapports religieux entre I'Orient et I’Occident avant I’inva- 
sion persane. — La destruction de I’Orient chrelien et le protectoral franc en 
Terre Sainle. — Le protectoral byzantin et I’invasion des Turcs origine des croi- 
sades); le chap, viii (La lutte de la papaute et de FEmpire en Orient); les 
chap. X et xi (La periods des theoriciens et des missionnaires (1291-1342’). — 
Les dernieres croisades). — La place qu’a tenue la preoccupation de la Croi- 
sade dans la politique generate des Etats medievaux y est montree dans une 
mesure qui ne paraitra exageree qu’a un observateur superficiel. Le role aussi 
des missions chreliennes ressorl parfaitement de Fexpose de M. Brehier. 

P. A. 

C. T. Winchester. — The Life of John Wesley. — New-York, Mac- 
millan, 1906, 1 vol. in-8 de xiu-301 p, — La bibliographie de John Wesley ne 
peutqu’etre abondante.Pourtant Clarke, Watson, Moore pour le passe, Stevens, 
Lelievre, Overton, Telford plus pres de nous ont raconte Fhistoiredu fondateur 
du methodisme avec de simples differences dans le degre d’enthousiasme, mais 
avec une documentation faiblement differenciee d’un volume a Fautre. Comme 
le fait observer M. W., tous ont ecrit « en methodistes pour des methodistes » 
et Robert Southey dont la « Vie de Shelley » echappe a cette critique, s’est trop 
fait en Fecrivant Favocat de Forthodoxie anglicane pour qu’on lui attribue le 
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merite de quelque objectivite. M. Winchester, qui est pourtant professeur de 
litteralure anglaise a la « Wesleyan University x pense s’etre momentanement 
degage de ses preferences doclrinales an point de ne plus considerer seulement 
Wesley comme un reformateur de la piete anglo-saxonne, mais comme un genie 
tout humain dont il veut retracer la vie et I’influence sociale, politique, peda- 
gogique sur son temps et les temps qui ont suivi. Vaste projel dont on ne 
saurait dire qu’il ait ete tout entier realist : les quelques pages ou Wesley est 
juge comme « heros » sont assez timides et vagues. Nous saurons plus de gre 
a M. W. du choix judicieux de sa documentation : pour les fails de la vie reli- 
gieuse et publique de Wesley, il a puise — et il n'eut pu faire autrement que 
de puiser — dans I’enorme amas de textes fournis par M. Tyerman sur Samuel 
et John Wesley; pour tracer un portrait de Wesley homme prive, homme de 
famille et « gentleman », M. W. a utilise de fagon neuve et delicate le Journal 
el la correspondance du reformateur. 

P. A. 

R. Heussi. — Johann Lorenz Mosheim. Ein Beitrag zur Kirchenge- 
schichte des achlzehnten JahrhunderH. — Tubingen. Mohr (P. Siebeck), 1906, 
1 vol. in-S" de iv-236 p. — Excellente biographie de celui qui fut vraiment le 
fondateur de I’liistoire ecclesiaslique critique. .M. Heussi n’a pas pretendu don- 
ner une etude approfondie de la m4thode de Mosheim. De son activity soienti- 
fique il ne decrit que les cadres : il note rapidement les « conquetes » les 
plus lecondes de Mosheim : I’importance donnee a I’influence des mysteres 
antiques dans la constitution de la liturgie chretienne, les systemes gnostiques 
expliques par les cosmogonies orientales, le mysticisme de I’eglise d'Orient, 
envisage dans ses rapports avec les conditions climateriques du pays ou il 
se developpe, etc., sans compter un immense travail d’emondage. .M. H. a 
sommairement indique aussi que Mosheim a conslitue I’heresiologie moderne. 
Nous aurions voulu que sur cc point M. H. lit ressortir I'interet de ce livre- 
type, De I’eghardh et Beguinabus, paru a Leipzig en 1790 et qui, jusqu’a la 
publication de PHistoire des Cathares » de Schmidt (1848-49), reste comme le 
raodeie inegale des etudes sur les sectes du Moyen-Age. Mosheim n’ignorait 
pas la nouveaute et I’etendue de son effort : en 1741 il ecrivait a Heumann : 
« Recte judicas plenam fabularum esse adhuc historiam ecclesiasticam : adde, 
si placet, nos nundum habere Historiam ecclesiasticam non dicam boaam el 
veram, sed tantum tolerabilem. De medio aevo nihil adhuc extat, quod vel 
modice commendari queat (Heussi, op. at., p. 215, note 1). 

P. A. 

Sylvain Perisse. — Sciences et religions A travers les siAcles. — 

Paris, Fischbacher, 1908, 1 vol in-8” de xiii-480 p. — Le theme el I’esprit de 
lout le livre de M. S. P. se Irouvent definis en ces quelques lignes que nous 
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empruntons aux considerations liminales : « Deux ennemis sont a combattre, 
le clericalisme et le materialisme. II faut que la France soil delivree du joug 
de Rome; il faut, aux idees materialistes et athees, opposer la libre pensee 
spiritualiste. C est pour apporter notre modeste concours a cette double tache 
que, en janvier 1907, au lendemain du refus par le pape Pie X de kisser orga- 
niser en France les associations cultuelles, nous avons decide d’ecrire ce livre ;> 
(p. vi), lequel livre conclut a I’avenement necessaire du « spiritualisme scienti- 
flque » qui remplacera toutes les religions et en particulier la religion romaine. 
Ce livre ecrit d’enthousiasme ne saurait pretendre, merae dans la pensee de son 
auteur, a beaucoup enrichir le tresor des etudes critiques. Que Ton songe que 
c est la un memento de I’histoire universelle des religions, philosophies et 
sciences! « Pour chaque contree dans I’antiquile et pour chacun des dix-neuf 
sipcles de I’ere chretienne, nous avons choisi les hommes les plus saillants 
pour donner sur eux des details que le cadre restreint d'un seul volume ne 
pouvait permettre de donner pour les onze cents personnaliles, hommes et assem- 
blees, dont nous avons resume les Iravaux » (p. 480). M. S. P. a certainement 
beaucoup lu et beaucoup reflechi; par malheur c’esl trop souvenl sur des ency- 
clop6dies hsLtivement elaborees que s’est penchee sa meditation studieuse. 

P. A. 

Kdmond Bailly. — La legends de diamant. Sept ricHs du monde cel- 
tique. — Paris, Librairie de I’Art independant, 1909, 1 vol. in-12 de 324 pages. 
— L’on doit a M. Edmond Bailly nombre de belles et courageuses editions de 
penseurs et de poeles independents. M. Bailly ne se restreint pas a ce r61e tres 
estimable mais forcemenl efface : il a publie quelques CEUvres de litterature 
« esoterique » et des etudes delicates sur la musique. 11 apparait dans son der- 
nier livre que les mythes celtiques I’altirent particulieremenl et il en a voulu 
reproduire quelques-uns sous des affabulations ingenieuses. Il est regrettable 
que .M, B. ait juge necessaire de faire suivre ce poetique ouvrage d’une biblio- 
graphie : elle contient certains titres de livres emanes d’auteurs qui, eux, ont 
cru faire de I'histoire : Gatien-.\rnoult, « Histoire de la Phiiosophie en France 
depuis les temps les plus recules jusqu’a nos jours. Periode gauloise ». 
Paris, 1838. — Lenglet-Mortier, « Nouvelles et veritables etymologies medi- 
cales tirees du gaulois ». Paris, 1857. — Lionel Bonnemere, « Voyage a tra- 
verg les Gaules 56 ans avaiit Jesus-Cbrist ». Paris, 1879. 

P. A. 
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Ensoignement de I’histoire religieuse a Paris en 1908-1909. — 

Suivaiit Thabilude de la Revue nous signalons ici les Cours et Conferences qui, 
dans les Ecoles ou FaeuUes de Pans, se rapportent a nos etudes. 


I. A L’Ecole des Hautesi- Etudes. Section des sciences religieuses. 

Religions des peuples non civilises. — M. Mauss : Systemes religieux afri- 
cains; explication Je documents, les lundis, a dix heures. — M. Hertz, inembre 
de la Conference, exposera les Rites de V ilimination du picke, les mardis, a 
dix heures. 

Religions de I'Extrime-Orient. — M. Ed. Chavannes : Les idees religieuses 
de la Chine antique, les lundis, a trois heures el demie. 

Religions de I'Amerigue precolombienne. — M. G. Raynaud : Histoire civile 
et religieuse de la Moyenne-Amerique precolombienne, etudiee plus parliculie- 
rement dans ses manuscrits et ses inscriptions, les mercredis et les vendredis 
a cinq heures. 

Religions de linde. M, A. Pouchev i Liements de philosophie indienne, 
les mardis, a trois heures. — Explication de textes et monuments bouddhiques, 
les samedis, a deux heures el demie. 

Religions de I’Egypte. — .M. Amelineau : Explication du Livre des Morts, 
les lundis, a neuf heures. — Explication des oeuvres de Schenoudi, les lundis, 
a dix heures. 


Religion assyro-babylonienne. — M. C. Possey ; Le panthdon sumerieii 
d’apres le tascicule XXIV des Cuneiform Texts, les mardis et les jeudis, a 
cinq heures. 


Religions d Israel et des Semites occidentaux. — M. Maurice Vernes : L’An- 
cien Testament dans le Nouveau; I. Les Evangiles synoptiques (seconde partie), 
le quatrieme Evangile, les mercredis, a trois heures un quart. Explication du 
Livre de Daniel (chap, vin a xii), les lundis, a trois heures un quart. 

Judaisme talmudique et rabbinigue. - M. Israel Levi : Les plus'anciennes 
versions des parties poetiques de la Bible, les vendredis, a une heure et demie. 
— Etude critique des sources rabbiniques relatives a I’histoire du judaisme a 
partir du iii« siecle avant J.-C., les vendredis, a deux heures et demie. 


RHigwns de la Giece et de Rome. - .M. .1. Toutain : Mythes et rites d.oiiy- 
siaques, d’apres les Bacchantes d'Kuripide, les jeudis, a trois heures. — Les 
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cultes d’origine locale dans la province romaine d’Asie, les vendredis, a quatre 
heures et demie. 

Religions primitives de I’ Europe, — M. H. Hubert : Les grandes fetes sai- 
sonnieres des nations germaniques : les fetes d’ete, les jeudis, a dix heures et 
demie. 

M. R. Gauthiot, mernbre de la Conference, expliquera des textes religieux 
tires de I’Edda, les vendredis, a dix heures. 

Litterature ehritienne et histoire de t'Eglise. — M. Eug. de Faye : Origine 
des eglises pagano-chretiennes, etude critique de la seconde partie du livre 
des Actes, les mardis, a quatre heures et demie. — Theologie et philosophie 
au ii[e siecle ; origenisine, gnosticisme et neoplatonisme, les jeudis, a neuf 
heures un quart. 

Christianisme byzantin et arcMologie ehritienne. — M. G. Millet : Histoire 
generate de I’art chretien en Orient, les mercredis, a trois heures et demie. — 
Etudes pratiques d’archeologie et d’histoire religieuse, les samedis, a dix 
heures et demie. — Visits de la collection chretienne byzantine, les samedis, 
de neuf heures et demie a dix heures et demie. 

M. J. Ebersolt, eleve dipldme : Releves des eglises de Constantinople, les 
samedis, a dix heures et demie. — Les Ceremonies byzantines, les vendredis, 
a trois heures trois quarts. 

Histoire des doctrines et des dogmes. — M. F. Picavet : L’influence de 
S^neque et d’Epictete sur les ebretiens, avec explication et commentaire de 
textes, specialement des Entretiens d’Epictete, les jeudis a huit heures. — 
Doctrines hellenico-romaines, doctrines et dogmes chretiens en Orient et en 
Occident pendant les trois premiers siecles, les jeudis, a quatre heures et 
demie. 

M. P. Alphandiry : Recherches sur la doctrine de la pauvrete evangelique 
a I’epoque de saint Franqois d’Assise, les mercredis a quatre heures et demie. 

— Les sources de I’histoire des doctrines eschatologiques en Occident du 
xin“ au XVI' siecle, les samedis, a quatre heures et demie. 

Histoire du droit canon. — -M. R. Genestal : La competence des juridictions 
ecclesiastiques aux xiii” et xiv’ siecles, les samedis a une heure et demie. — = 
Etudes de droit canonique prive, les samedis, a deux heures et demie. 

Histoire et organisation de t’Eglise catholique depuis le Concile de Trente, 

- M. L. Lacroix : La reorganisation de I’Eglise de France a partir du Concor- 
dat de 1802, les vendredis, a trois heures. 

Cours lihres. — Histoire des anciennes eglises d’Orient. — M. J. Deramey : 
Les eglises d’.Vfrique depuis la mort de Genseric jusqu’a I’invasion arabe, les 
jeudis, a deux heures. 

Psychologie religieuse. — .M. Eug. Bernard Leroy : La stigmatisation chez 
les mystiques chretiens, les mardis et les samedis, a trois heures et demie. 
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II. Au College de France. 

M. Jean iMulet : Origines germaniques et religieuses de la Declaralioa des 
D.'oits de rHomme et du Citoyen. les mardis, a trois heures. 

M. [I. Le Chatelier : Histoire des idees liberales et conslitutionnelles dans 
rislam, les mercredis et samedis, a dix heures et demie. 

M. Cagnnt : Les associations religieuses et civiles chez les Romains d'apres 
les publications recentes, les samedis, a une heure et demie. 

M. P/i. Berger : Textes relatifs aux premiers prophetes, les vendredis, a dix 
heures. 

M. R. Dussaud : Histoire des Pheniciens, les samedis, a 4 heures. 

M. Sylvain LM : Etude du Grand Vehicule d’apres le Sutralamkara, les 
jeudis, a dix heures, 

.M. P. Monceaux : La Correspondance de saint Augustin, les lundis, a 
trois heures trois quart. 

M. C. Jullian ; Les plus anciennes vies de saints gaulois, et en particulier 
le martyre de sainte Blandine et des saints de Lyon, les vendredis, a dix heures. 

M. ilorel-Fatio : La correspondance de sainte Therese, les lundis, a cinq 
heures; les chants XXVI a XXXIII du Paradis de Dante, les samedis, a dix 
heures et demie. 

M. d’.drboi.s' de Jubainville : Chapitre xvir et suivants de {’Enlevement du 
Taureau dtvin et des vaches de Cooley, les lundis el vendredis, a dix heures et 
demie. 

M. Louis Leger : Sermons poliliques du predicateur polonais Skarga 
(xvi' siecle), les mardis, a une heure. 

M. G. Monod ; Les idees de Michelet sur I'Eglise, le xvni’ siecle et la Revo- 
lution, les mercredis et les samedis, a trois heures et demie. 

.M. Finot : Explication de quelques Jataka palis en les comparantaux versions 
cambodgiennes, les mercredis, a dix heures. 

Des deux titulaires de la fondalion G. Michonis pour cette annee, I’un 
M. Michel, de 1 Universile de Liege, a fail six conferences tres appreciees sur 
les religions populaires de I’ancienne Grece. II sera rendu compte ulterieurement 
dans la Revue de cette serie de legons qui rentrent dans noire ordre d’etudes. 

III. A la Faeultedes Leltres. — M. Dc6('dour : L’^lglise calholique en France 
depuis la Revolution, les samedis, a quatre heures. — .lansenistes, Jesuites, 
Protestants sous Louis XV et Louis XVI, les lundis, a quatre heures. 

M. Foucher : La legende bouddhique dans la litterature et Part de I’lnde. La 
vie du Bouddha, les lundis, A trois heures et demie. — Explication d'hymnes 
vediques, les mardis, a quatre heures et demie. 

M. Guignebn-t : La vie interieure de I’Eglise chretienne au iie et au mo siecle, 
les vendredis, a cinq heures. — Explication de textes chreliens, les lundis, 
a deux heures et demie. 
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M. Lods : Histoire de la litterature Israelite depuis ses origines jusqu'a I’ere 
chretienne, les lundis, a quatre heures. 

M. Male : Histoire de I’art ehretien en France aux xivc et xv® siecles, les 
mardis, adix heures. — L’iconographie religieuse au Moyen-Age, les mercre* 
dis, a dix heures. 

M. Picavet : La philosophie d’Abelard et de ses contemporains en Orient et 
en Occident, les lundis a quatre heures trois quart. 

M. Ribelliau ; Histoire des idees et de la litterature chretienne du xvi' au 
xrx* sieole. — Bibliographie, les vendredis a dix heures et demie. — Direction 
de travaux, les mardis, a cinq heures. 

M. Revon : Explication d’anciens rituels japonais, les mercredis, a dix et 
onze heures. 

Parmi les cours libres adjoints a la Faculte des Lettres ; Cours de M. L. G. 
Levy : Litterature hebraique ; Les premieres pages de la Genese, les mercredis > 
a deux heures et demie. 

IV. A I'Ecole des Hautes-Etudes . Section des Sciences historiques et philolo- 
giques. 

M. Clermont-Ganneau : Archeologie orientale, Palestine, Phenicie, Syrie, 
les mercredis, a trois heures et demie. — Archeologie hebraique, les samedis, 
a trois heures et demie. 

M. Mayer Lambert : Grammaire hebraique et explication du livre de I'Exode, 
les mardis, a deux heures et quart. — Explication du livre des Psaumes, les 
jeudis, a neuf heures. 

M. Meillet : Explication de I’Avesta, les mardis, a dix heures. 

M. Moret : Explication de textes religieux egyptiens relatifs a la resurrec- 
tion, les mardis, a quatre heures et demie. 

M. M. Roques : Les legendes de saint Gregoire, les vendredis, a cinq heures. 

M. Serruys : Les Apocryphes du Nouveau Testament, les mardis, a cinq 
heures. 

Nous recevons le programme pour 1909 des conferences du Musee Guimet. 
Pas une fois le succes de ces conferences ne s’est dementi aupres du grand 
public el chaque dimanche elles attirent la meme affluence attentive. La direc- 
tion du Musee a cette annee institue une seconde serie, le jeudi, qui ne sera 
pas accueillie avec une moindre faveur. 

Dimanche 10 Janvier a 2 h. 12. M. de Mitloue, conservateur du Musee 
Guimet ; Le Svastika. 

Dimanche 17 Janvier. M. Salomon Reinach^ merabre de 1 Instilut : Les reli- 
gions germaniques. 

Jeudi 21 Janvier. M. Emile Guimet, directeur du Musee Guimet : Les vio- 
tiraes de Pompei (aveo projections). 

Dimanche 24 Janvier. M. A. Moret, conservateur adjoint du Musee Guimet ; 
La revolution religieuse d’Amenophis IV (avec projections). 
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Dimanche 31 janvier. M. F. Revillout, ancieti conservateur au Musee du 
Louvre ; Opinions philosophiques d’une dame du ii'^ sieole (d’apres un papyrus 
demotique). 

Jeudi 4 fevrier. M. le D' Capitan, professeur au College de France : Les 
sacrifices dans I'antiquite americaine (avec projections). 

Dimanche 7 fevrier ■ M. R. Cagnat, membre de I’Institut : Le commerce et 
la propagation des religions dans le monde romain. 

Jeudi 11 fevrier ; M. le D'' Peralti : Impressions d’art dans les religions aux 
Indes (avec projections). 

Dimanche 14 fevrier ; M. Georges Poucart, maitre de conferences a I’Univer- 
site d’Aix-Marseille ; Edifices et drames magiques dans I’Egypte ancienae 
(avec projections). 

Jeudi 18 fevrier : M. L. DtUporte, diplome des Hautes-Etudes et de I’Ecole 
du Louvre : La glyplique do Sumer et d’Accad (avec projections). 

Dimanche 21 fevrier. M. G. Lafaye, professeur a la Faculte des Lettres : 
Les decouvertes de I’lnstitut archeologique de Vienne (avec projections). 

Jeudi 25 fevrier. M . R. Piclion, professeur au Lycee Henri IV ; La legende 
d’Hercule a Rome. 

Dimanche 28 fevrier. M. Sylvain Levi, professeur au College de France : 
Les Saintes ficritures du Bouddhisme. Comment s’est constitue le canon sacre. 

Dimanche 7 mars. Jane Dieulafoy. L'evolution religieuse en Espagne 
avant la Reforme. 

Dimanche 14 mars. M. Philippe Berger, membre de I’lnstitut : Les Juifs en 
Egypte d’apres les inscriptions. 

Dimanche 21 mars. M. Collignon, membre de I’Instilut : La vie des statues 
antiques (avec projections). 

A I'Ecole des Hautes Eludes sociales auront lieu cette annee, tous les ven- 
dredisa 4 heures 1/4, sous la presidence de M. Theodore Reinach. deux series 
de cours comprises sous le litre general de ; Etude de la Religion dans ses 
rapports avec la societe. De ces cours, I’lin, professe par M. Th. Reinach, trai- 
tera de YEtat actuel de la critique relative d la vie de Jesus ; I’autre, sur les 
origines alexandrines du christianisme sera professe par M. D. Serruys 
(quatre conferences sur : la Trinile hermetique — les verbes revelateurs — la 
litterature apocalyptique — gnose et ascese) et par M. A. Moret (deux confe- 
rences : Les survivances egyptiennes sous le christianisme). 

CORRESPONDANGE 

Nous recevons la lettre suivanie de M. Durkheim, professeur a la Faculte 
des Lettres de Paris ; 

Monsieur le Directeur, 

Par suite des vacances, je n’ai pris que tardivement connaissance de I’article 
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intitule ; VHistoire des religions et le totimisme, qa& M. Toutain a fait paraitre 
dans la Revue de t’HistoIre des Religions, n“ de mai-juin 1908. 

A la page 343, M. Toutain me presente comme un partisan de la methode 
donl M. Salomon Reinach a enonce le principe dans la proposition suivante : 
<t Partout oil les elements du mythe on du rite comportent un animal ou un 
vegetal sacre, un dieu ou un heros dechire ou sacrilie, une mascarade de 
fideles, une prohibition alimentaire, le devoir de I’exegete informe est de cher- 
cher le mot de I’enigme dans I’arsenal des tabous el des totems ». 

Je ne saurais me laisser attribuer une opinion que j'ai toujours combattue . 
M. Toutain ne renvoyant a aucun lexle de moi pour justiSer son allegation, je 
ne puis savoir d'oii provient une erreur que je ne m’explique pas. Mats je tiens 
a ne pas la laisser s’accrediter. 

Je vous serais done oblige de bien vouloir publier dans la Revue cette courte 
rectification, et je vous prie d’agreer, etc. 

Emile Durkheim. 


Nous avons communique cettelettrea M. Toutain quinousadresse la reponse 
suivante ; 

M. E. Durkheim affirme qu’il a toujours combattu la methode d’exegese 
mythologique proposes et appliquee par M. S. Reinach. Je me suis done 
trompe. Mais alors e’est a mon tour de ne pas m’expliquer la phrase suivante 
de M S . Reinach, Cultes, mythes et religions, 1. 1, p. vi : « Grace a la diffu- 
sion des ouvrages anglais donl je me suis inspire, grace aux Iravaux de feu 
-Marillier et des ridacteurs de I’Annee sociologique, grice peul-Stre aussi a ma 
propagande de neophyte..., les plus recalcitrants d’autrefois veulent bien recon- 
naltre que le systems d’exegese anlhropologique est « a la mode » etqu’ « il y 
a du vrai » dans les totems et les tabous ». Personne n’lgnore que V Annie 
sociologique a etc fondee et dirigee par M. Durkheim et que les ridacteurs de 
cette publication etaient des disciples et des amis de M. Durkheim. 

Nous recevons d’autre part, a propos de Particle de M. van Gennep paru 
dans le dernier numero de la Revue, la lettre suivante de M. Toutain : 

Mon cher collegue et ami, 

N’etant pas seul pris a partie dans le copieux article publie ici meme par 
M. van Gennep sous le litre : Totemisme et mithode comparative, je ne me 
crois pas qualifie pour adresser a votre eollaborateur une reponse generals. 
Aussi bien j'ai recu, a propos de mon etude sur L’histoire des religions et le 
totemisme, des encouragements que je considers comme precieux, et qui 
me permeitent de ne pas m’eraouvoir outre mesure des critiques dirigees 
contre moi par M. van Gennep. Je ne veux done point discuter ici ces criti- 
ques ; ce serait prolonger inutilement un debat, dans lequel M. van Gennep et 
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moi nous avons pris nettement nos positions respectives; c’est aux savants 
vraiment oompetents et impartiaux, et a eux seuls, qu’il appartient desormais 
de le jiiger. Je n’essaierai pas non plus de defendre contra M. van Gennep la 
methode historique. Le veritable initiateur de cette, methode en France a ete 
Fustel de Coulanges. Les adinirables travaux du maitre disparu suffiraient a 
lui assurer cette reconnaissance de la posterite, dont M. van Gennep affirme, 
avec quelque pretention, qu’elle n’aura meme pas une parcelle. En ce qui con- 
cerne specialement I’histoire des religions, la methode, dont se sont inspires 
plus ou moins exclusivement des savants comme Bouche-Leclercq, Farnell, 
Gruppe, Preller, Wissowa, pent laisser passer, sans en gtre le moins du 
monde atteinte, les appreciations injustifiees et les assauts in utiles de ses 
adversaires. 

Mais, en lisant dans I’article de M. van Gennep les passages ou je suis plus 
particulierement vise, un doute m’est venu. Je me suis demande si M. van 
Gennep a bien lu mon ^ude jusqu’au bout; s’il I’a lue avec attention; s’il a 
toujours compris ma pensee. Voici quelques precisions qui expliqueront et jus- 
tifleront, il me semble, mon etonnement. 

lo M. van Gennep ecrit (p. 36) : « M Toutain a beau jeu de s’en prendre d 
M. Jevons... » (p. 65) ; « Sattf Jevons..., des exagerations duquel M. Toutain 
triomphe sans gloire ». J’ai relu avec attention mon etude; je n'y ai trouve le 
nom de Jevons mentionne qu'une fois dans une citation empruntee a M. Salo- 
mon Reinach. Oil iM. van Gennep a-t-il vu que je m’en elais pris a Jevons? Ou 
a-t-il vu que je pretendais en triompher? En verite, je serais fort embarrasse 
de le dire moi-meme. — D’ailleurs il y a la peut-etre plus qu'une erreur de fait; 
je crois y saisir un grave malentendu entre M. van Gennep et moi. M. van 
Gennep s'imagine que j’ai pris a partie tel ou tel savant, que j’ai voulu triompher 
de celui-ci ou de celui-la. 11 n en est rien, absolument rien, Au coups de mes 
etudes sur Ftiistoire des religions antiques, j’ai constate qu’une methode nou- 
velle etait depuis quelque temps appliquee a cette histoire. Cette methode m’a 
paru vaine et dangereuse. Je me suis elTorce "de determiner en quoi elle con- 
sistait exactement et quelle en etait la valeur objective ; je n’ai vise ni un 
savant, ni une ccole; je me suis occupe uniquement d’une methode de travail. 
Si les noms de M. Reinach et de M. Renel sont plus souvent cites dans mon 
etude, cest parce que d’une part M. Reinach est le savant quial’ormule le plus 
nettement la melhodeen question, et d’autre pari I'ouvrage de M. Renel sur 
les Enseiqnes est le livre oil cette methode m’a paru litre le plus fidelement 
appliquee. 

2" M. van Gennep affirme qu’apres « avoir enumM les contradictions thgo- 
riques d propos d un meme fait, je nie de desespoir et le fait et la science 
qiu sen occupe. » Le fait, dont il s’agit ici, est le totemisme ; la science qui 
s’occupede ce fait est I’ethnographie et la socioloaie. Oil done ai-je me la rea- 
hte du totemisme? Ou done ai-je nie I’importance et I’ulilite des recherches 
ethnographiques et sociologiques sur le totemisme? Je suis oblige ici, pour 
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convaincre mon contradicleur d’une negligence an moins etrange, de lui rap- 
peler que j’ai ecrit textuellement dans ma conclusion ; « U comment d'itudier 
les fails totimiquei a part ; il faut essayer de recotmaitre si le tot^misme, au 
dela des differences, au deld ine'me des contradictions apparentes depuis long- 
temps siynalees, ne se fonde pas sur guelque principe general... » En verite, 
est-ce la « nier et le fait et la science qui s’en occupe » ? Ce que j’ai nie, ce 
que je continue a nier, c’est tout autre chose; c’est la valeur d’un precede que 
tout recemment, a Oxford, j’ai entendu qualifier par un des maitres de la science 
des religions, d’ « abus du toteinismc ». Le ton, a la fois apre et doctoral pris 
par M. van Gennep, me donne le droit de regretter ici, avec toute la vivacite 
dontje suis capable, qu’il n’ait pas lu mon article entier aveo plus d’attention. 

3o M. Van Gennep m’altribue des opinions que je n’ai nulle part exprimees : 
« Qiiand done, ecrit-il, on traite les sauvages ou lesioteinistes de degendres, on 
se charge volonlairement de I’onus probandin. M. van Gennep ne parait deci- 
dement pas avoir une grande experience des discussions scientiliques. Nulle 
part je n’ai dit que les sauvages ou les totemistes etaient des degeneres; j’ai 
dit, et je maintiens, paroe que c’est a I’heure actuelle la stricte verite, qu’il 
n’etait ni prouve ni certain qu'ils I'ussent des primitifs. J’ai meme eu soin 
d’ecrire, pour bien preciser mon point de vue et ma position : « ll serait con- 
traire a notre inithode et a noire conception de I’hifloire de substituer des 
affirmations hypoMtiques aux affirmations que nous conteslons pricisiment 
parce qu'elles sont hypothetiques ». Ou M. van Gennep n’a pas lu ce passage, 
ou il ne I’a pas compris. 

Veuillez croire, etc. 

J, Tout.m.n. 

M. van Gennep, a qui cette lettre a ele coininuniquee par nous, nous 
adresse la reponse suivante ; 

Mon cher ami, 

Je voudrais seulement faire remarquer a .\1. Toutain que, parmi les histo- 
riens des religions olassiques dont il se reclame, il eu est, comme Gruppe dont 
on ne saurait dire que leur oeuvre a gagne a n’etre qu'exclusivement fondeesur 
la methode hiscorique; et d'autres, comme Farnell, qui savent fort bien aban- 
donner cette methode- et utiliser la methode comparative quand ils ne savent 
plus comment sorlir des dillicultes. Farnell a publie un excellent petit hvre, 
trop peu connu, intitule The Evolution of Religion, an anthropological study, 
Londres, Williams and Morgale, 1905 ; ce sont quatre lectures qu’il a donnees 
pour le Hibbert Trust. Les deux premieres trailent de i’Etude comparee des 
religions, de sa methode et de ses probleines. 11 s‘y eleve contra des rappro- 
chements hasardes, contre les juxtapositions de fails empruntes a toutes sortes 
de peuples et a toutes sortes de civilisations, mais constate que pour etudierdes 
mecanismes, il n’y a pas d’autre methode applicable. Et ceci, il le prouve dans 
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la troisieme lecon, oii il etudie le rituel de la Purification et l idee de purete, en 
utilisant pour I'intelligence des fails grecs les systematisations de Frazer et de 
Crawley, et dans la quatrieme, ou il traile de I'Evolution de la priere depuis ses 
formes inferieures jusqu'a ses formes superieures : il va de sol que, dans ce 
chapitre fonde parliellement sur les rechercbes de R. R. Marelt, les « fails sau- 
vages » sont le support principal de la demonstration. 

On est done en droit de ranger M. Farnell, non parmi les ennemis, mais 
parmi les partisans les plus decides de la melhodecomparative. Ceci pour la ques- 
tion de methode generale : dans le detail, Farnell pent etre pour ou centre I’lnter- 
pretation par le totemisme de tel ou tel fait grec, de meme que Frazer; mais 
pas plus que ce dernier, il n’est contre I'essai d’explication par le totemisme 
comme « methode d’exegese » des fails classiques. Or, e’est precisement contre 
cette attitude generale, cette orientation de recherche et d’interpretation par 
le totemisme et la methode comparative qu'esl parti en guerre M. Toutain. 
S’ll s’etait contente de discuter le totemisme d’Apollo Smintheus ou des Bac- 
chantes Thraces, je n'aurais meme rien ecrit ; car ces questions speciales ne 
concernent que chaque specialiste, et dans un Iraite general sur le totemisme, 
les fails classiques n'auront jamais droit qu’a une bien petite place. S’occuper 
du totemisme des morls, e’est un passe-temps agreable, qui ne conduit a aucune 
solution valable pour I'intelligence generale de toutes les formes de religion et 
de civilisation. M. Toutain peut se reclamer de nombreux historians aux- 
quels on pourra en opposer de non moms nombreux, partisans ceux-ci de la 
methode comparative : cela ne changers rien a ce fait, que les textes ne permet- 
tent de reconstituer qu'iine partie infinitesimale de la vie antique, alors que 
I’ethnographie peut eludier I’homme individuel dans toutes ses activites et les 
evolutions des civilisations au moment meme ou elles s’accomplissent. 

Croyez-moi, etc. 


A. VAN Gennep. 


P. S. A la page 70, ligne 4,de mon article, lire : la nolonte (de nolle, ne pas 
vouloir). 


DECOUVERTES 

Mission Edouard Chavannes. — Le savant professeur au College de France, 
membre de Tlnstitut, a effectue pendant I’annee 1907 un grand voyage archeo- 
logique en Mandchourie et dans la Chine du nord dont les brillants resultats 
ont ete exposes a I’Academie des Inscriptions* et dans des conferences fades 
devant la Societe Asiatique et devant le comite de TAsie francaise. Les monu- 
ments etudies comprennent des sanctuaires bouddhiques et des tombes. 

Pres de Hing-Kin'j, en Mandchourie, les tombes des ancetres de la dvnastie 

1) Ed. Chavannes, Comptes rendus de I’Academie des Inscript., 1907 
p. 549-575 et 1908, p. 187-203. 
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mandchoue conservent leur simplieite primitive : sur la petite butte de terre 
qui recouvre le cadavre, est planle un baton de 1“,50 de haul environ auquel 
sont fixees quelques bandes de papier blanc. En Coree, les sepultures des 
anciens princes looaux sont en forme de pyramides quadrangulaires en granit 
rose. Dans le Chan-tong central, M. Chavannes a visile la tombe de Confucius. 
Dans un bois aux epais ombrages ou I’on accede par une avenue bordee de 
statues en pierre d’hommes et d’animaux, le plus grand homme de la Chine 
est enseveli et sa sepulture est d’une rigoureuse simplieite ; derriere un brule- 
parfums et un autel de pierre se dresse, devant le tumulus, une stele de 
dimensions moyennes sur laquelle on lit : « Tombe du roi tres parfait, absolu- 
ment saint, propagateur de la civilisation. »* Au sud de Han-tch'eng, la tombe 
de Sseu-ma Ts'ien, dont M. Chavannes publie en traduction les Memoires his- 
toriques, est encore I’objet d’une grande veneration. 

Le savant voyageur a decouvert de nouveaux monuments de la plus 
anoienne sculpture chinoise, bas-reliefs du n' siecle de noire ere de I'epoque 
des Han orientaux, qui completeront son ouvrage sur la sculpture des Han publie 
en 1892. Ces bas-reliefs decorent les chambrettes funeraires, sortes de pelites 
chapelles ou Ton faisait les offrandes au mort, et les piliers disposes par paire 
a Tentree des chambrettes. 

Un des resultats les plus importants de la mission a ete fourni par I’explo- 
ration attentive des monuments de la dynastie des Wei du Nord. C’esl au 
v® siecle de notre ere que Tu-t’ong-fou, quoique situee tout a fait dans le nord 
de I’Empire, devint la capitals de la dynastie dite des Wei du Nord. A cette 
epoque furent sculptees les grottes de Ta-t'ong-fou, a une quinzaine de kilo- 
metres de cette ville. En 494, cette dynastie transfers sa capitate a Ho-nan-fou, 
et crea dans le voisinage, au defile de Long-men et durant la premiere moitie 
du VI" siecle, des oeuvres d’art religieux analogues aux precedentes. Aux vii® 
et viii" siecles la dynastie Tang imita cet exemple et amenagea de nouveaux 
temples dans le roc a Long-men. 

Le groupe des grottes de Ta-t'ong-fou montre surtout des figures du 
Bouddha. Plusieurs sont de dimensions colossales : Tune d’elles atteint une 
hauteur de dix-sept metres. Les statues de dimensions moindres sont naturel- 
lement d’un art plus acheve : « L’inspiration des artistes qui sculpterent ces 
oeuvres souples et nerveuses parait etre Mahdyaniste et Gandharienne. Les 
statues, qui representent vraisemblablement pour la plupart Cakyamouni, le 
Bouddha recent, Mailreya, le Bouddha prochain et .^miitahha, le Bouddha 
qui preside au paradis d'Occident, sont souvent assises sur un siege avec les 
jambes qui se croisent a la hauteur du pied tandis que la robe forme des plis 
reguliers qui dessinent les lignes des membres inferieurs. Cette attitude qu’ou 
ne rencontre .plus en Chine a I’epoque des Tang et qui est caracteristique de 
Tart des Wei du Nord, est etroitement apparentee a la pose de certainas 

1) Bulletin du Comiti de I'Asie francaise, 1908, p. 136. 
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statues originaires du Gandhara'. » tine figure est decoree d’ornements inat- 
tendus : ailes sur la tete, trident dans la gauche, peut-etre un thyrse dans la 
droite. Par quelle suite de transmissions retrouve-t-on, reunis ici, les attributs 
de Mercure, de Neptune et de Bacchus? L’influence de Part sassanide, dont on 
retrouve ailleurs des traces certaines, doit vraisemblablement entrer en ligne 
de compte : la couronne des rois sassanides porte les memes ailes que notre 
personnage. 

Les grottes de Long-men offrenl la suite naturelle de Tart de Ta-t'ong-fou, 
mais elles presentent I'avantage d'avoir conserve leurs inscriptions et de 
fournirainsi de solides points d’appui pour le commentaire. 

« L’etude des monuments que nous venons de signaler a une grande impor- 
tance historique, car elle nous fait assister aux debuts et a la propagation de 
Part bouddhique en Chine. C’est tout d’abord un peuple non chinois, celui dont 
les princes ont regne sous le noin de Wei du Nord, qui execute aux conflns 
septentrionaux de Pempire les plus anciens bas-rebefs rebgieux que nous trou- 
vions en Extreme-Orient. Ce peuple, ((ue ses expeditions conquerantes avaient 
mis en relations avec les tribus de PAsie Centrale, leur avait emprunte le 
Bouddhisme Maliftydniste dont la terre d’election etait le Gandbflra. En eten- 
dant graduellement leur puissance sur toute la Chine du Nord et en franchis- 
sant le Houang ho pour aller s'^tablir en 494 a Ho-nan-fou, les Wei flrent 
peni'trer au cmur m^me de I’empire les formes d’art qui leur etaient familieres, 
et, quaiid la dynastie Tang commetica, au vii“ siecle de noire ere, ce long 
regne glorieux qui devait porter au plus haul point de perfection la civilisation 
chinoisi', elle continua, dans son art rebgieux, a se souvenir des modeles que 
lui avaient legues ses predf-cesseurs etrangers. Si cependant, a Pi5poque des 
T 1111 ( 7 , bouddhique subit des modifications profondes, peut-6lre cela est-il 
du, non seuleriient a Paction propre du genie chinois, mais encore a I’influence 
des provinces meridioiiales de la Chine oCi Part bouddhique venu de I’Inde par 
voie de mer etait sans doute fort different de celui qui etait parti du Gandhara 
pour traverser par la voie de terre toute I’Asie. 11 y aurait done lieu mainte- 
nant de rechercher s’ll rcste quelques vestiges de cet art bouddhique primilif 
de la Chine meridioiiales. » 

Ainsi, .M. Chavannes, mettant en evidence les affinites de ces monuments 
avec Part du Gainlliara d'une part, avec Pancien art du Japon de I’aulre, a 
decouven lanneau, qui manquail jusqu’ici, de la chaine reliant Part religieux 
de 1 Extreme-Orient a celui de POccident. Les decouvertes poursuivics en 
Asie (^entrale par .MM. Stem, Grunwedel, von Le Coq el Pelliot, ramenanl au 
jour tout une civilisation disparue sous les coups des invasions musulmanes au 
ixe siecle, attestent dans la sculpture comme dans la peinlure Pinfluence des 
modules greco-bouddliiqnes du Gandhara. 

DComples rewind de I'Anad. dex Inscript., 1908, p. 192. 

2) Cnmptex rendux, 1908, p. 199-200. 
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Manuscrits mossos. — D’un voyage recent a la frontiere tibetaine de la Chine 
et en particulier an Dokerla, montagne fameuse par son pelerinage bouddhiste, 
M. Jacques Bacot a rapporte vingt manuscrits dont dix-huit sont rediges dans 
I’ecriture pictographique des Mossos, population du sud-ouest de la Chine 
apparentee aux Tibetains. Deux autres sont ecrits dans une variete de I'ecri- 
ture lolo. Ces manuscrits ont etc remis a M. Henri Cordier et iront prendre 
place a I’Ecole des Langues orientales dont la collection de manuscrits du sud- 
ouest de la Chine et du nord du Tonkin est aujourd’hui la plus riche du monde 
grace aux soins du savant professeur [Comples I'dndus de I Acad, des Inscript., 
1908, p. 189-190). 

Monuments hittites. — M. Hugo Winckler, en meme temps qu’il fouillait a 
Boghaz-Keui, la capitale hittite, a enlrepns avec Taide de fh. Macridy-Bey 
quelques recherches sur le site d’Euyuk, a quelques heures plus an nord. Le 
resultat vient d'etre publie par Macridy-Bey en uiie pelite brochure dans les 
Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellscitaft, 1908, 3, sous le titre ; La 
ports des sphinx a Euyuk. Un plan plus precis a ete releve et deux bas-reliefs 
nouveaux ont ete ajoutes a la sene bien connue. De nombreuses illustrations, 
dont quelques-unes malheureusement mal venues, ajoutent a 1 interSt de ce 
recit de fouilles. 

Au centre de la Mesopotamie septentrionale, le baron von Oppenheim a 
decouvert au lieu dit Tell Halaf i’emplacement d’un palais hittite que des ins- 
criptions cuneiformes designeut comme le « palais de Kapar, fils de Hanpan ». 
D’apres I’ecriture, comme aussi d’apres le style des bas-reliefs, on peut faire 
remonter les constructions de Tell Halaf au ix'siccle avant notre ere. Quelques 
representations religieuses, notamment une deesse voilee, sont curieuses*. 

Ecriture igeenne. — M. Salomon Reinach a fait part a TAcademie des Ins- 
criptions {Comptes rendus, 1908, p. 478-479) de la decouverte a Pbaestos en 
Crete par la mission italienne, d’un disque en terre cuite de 16 centimetres de 
diametre, convert de hieroglyphes egeens qui iie sont pas graves, mais impri- 
mes au moyen de poingons. C'est le premier texte considerable en ecriture 
egeenne ; il se deroule en spirale du centre a la peripherie du disque. 

Mission archeologique en Arable. — Le 2 octobre dernier, les PP. Jaussen 
et Savignac, professeurs a TEcole biblique et archeologique des Dominicains de 
Jerusalem, ont fait a I’Acaddmie des Inscriptions une communication sur une 
mission archeologique en Arabic. Cette mission a ete confiee aux deux profes- 
seurs par la Societe frangaise des Fouilles Archdologiques. Malheureusement 
contraries dans leurs projets par des difflcultes locales, les explorateurs ont 
principalement fait porter leur etude sur Tantique Hegra, la moderne Medain 
Saleh. Les importants resultats de ces recherches ont ete groupes en trois par- 

1 . Frh. von Oppenheim, Der Tell Halaf und die verschleier te Gattin. 
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ties. Dans la premiere intitulee Itineraire, on decrit la route parcourue, on 
etudie les monuments, on releve lesnoms geographiques et on note les legendes 
locales. De nombreuses photographies et quelques croquis ornent ce premier 
chapitre qui contient aussi un plan de Tebouk et un plan de Medain Sftleh. 

La deuxieme partie reservee a I’epigraphie, comprenrl des inscriptions naba- 
teennes, mineennes, thamoudeennes et arabes. Parmi ces nombreux textes 
dont plusieurs son! nouveaux, il y en a qui revetentune reelle importance pour 
I’histoire generate de I'Arabie, pour la connaissance particuliere des dialectes 
el le developpement de I’ecriture. Signalons la nouvelle lecture de CIS, II, 
271 qui a ete I'objet de plusieurs etudes, notamment de M. Clermont-Ganneau 
dans la Revue Biblique et de M. Lidzbarski dans la Zeitsehrift fur Assyriotogie. 
Ce texte bilingue, nabateen (parseme d’aiabe) et thamoudeen, fournit une date 
ferme (267 ap. J.-C.) pour les textes thamoudeens. 

La derniere partie est consacree a une elude detaillee des monuments de 
Medsiin Saleh. Si les vestiges de I’ancienne ville sont insignifiants, permettant 
a peine de reconnaitre I’emplacement de la cite dans la plaine, il n’en est pas 
ainsi des monuments funeraires. On est frappe, en effet, de I’ampleur et de la 
majeste de ces tombes enlierement taillees dans le roc, qui font revivre a nos 
yeux le genie et les habitudes du people nabateen. Les photographies et les 
desseins, rapportes en ahondance, permettront de se faire une idee nette de 
cette curieuse architecture. On pourra iHablir des comparaisons precises avec 
les constructions de Petra et se rendre un compte exact des diverses influences 
sous lesquelles se sont developpees ces fagades rupestres. A c6te des tombeaux, 
se trouvent des monuments religieux : steles, niches, sanctuaires, qui ont ete 
photographies, decrits et etudies avec soin. 

Les resultats de cette mission archeologique en Arabic feront I’objet d’une 
publication actuellement sous presse. 

Sucrifice hiimain de consecration duns un saneluaire syrien, d Rome, — On 
sail que des decouverles importantes dans le ravin de la villa Sciarra, sur le 
versant oriental du Janicule, ont ete signalees en 1907 par M. Paul Gauckler 
et que I’empluoement lut idenlifie par lui avec I'ancien Lucus Furrinae oil se 
tua Cams Gracchus. Sur son initiative et sous sa direction, MM. Georges Ni- 
cole et Gaston Darier de Geneve ont, depuis, entrepris des recherches qui vien- 
nent d’aboutir a des resultats tres interessanls, dont I’un est capital pour 
I’etude des rites sacrificiels. 

Les trouvailles fortuites de 1906 se composent d’un certain nombre d’inscrip- 
tions, dedicaces a des dieux syriens, Adad (Hadad) Libaneotes ou Akroreites, et 
Zeus Keraunios, diviniles bien connues du pantheon syrien, et a Jupiter Malecia- 
brudes, qui apparait pour la premiere fois et se rapporte a la ville syrienne de 
Yabroild, sur la lisiere du desert*. 

1) Paul Gauckler, Le hois sacrd de la Aymphe Furrina, et le sanctuaire des 
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Les fouilles de 1908 ont, d’une part, amene la decouverte, a douze metres 
de profondeur, de I'antre de la Nymphe Furrina, caveine trilobee avec une 
source abondante donl la presence en ce point confirme certaines hypotheses 
de M. Gauckler qu’on avait vivement combattues. De I’autre, et c’est I’muvre de 
MM. Nicole el Darier, les fouilles ont degage une des chapelles du sancluaire 
synen. La cella rectangulaire se termine par une abside dans laquelle on a 
trouve une statue brisee de dieu assis, empruntant I'aspect de Jupiter, mais cer- 
tainement un Jupiter syrien. Sous la statue, on a mis au jour un petit ossuaire 
qui ne conlenait qu’une calotte cranienne d'homme. Au milieu du sanctuaire 
se dressait un autel triangulaire dont la face anterieure est evidee en demi- 
cercle. Le seuil etait forme d’une dalle en marbre blanc, portant sur la tranche 
une dedieace datee de I’annee 176 apres J.-C. et due a un certain Gaionas, pretre 
syrien connu par plusieurs autres textes L Ce personnage regoit ici le litre 
enigmatique de Cistiber Augustorum. 

La meme dalle est gravee sur le plat d’une dedieace a Venus Caelestis — 
vraisemblablement Atargatis — par le flamine C. Aeflanius Martialis. On 
trouvera dans les Comptes rendus de I'Academie des Inscriptions, seance du 
2 octobre, les indications detaillees avec les plans et vues a I'appui. 

Le point sur lequel nous voulons appeler I’attention de nos lecleurs est le 
petit ossuaire dispose dans la niche de I’abside, sous la statue. II etait cons- 
titue par une logetle carree construite avec des briques posees de champ. « Ce 
coffret, dit M. Gauckler dans sa communication du 2 octobre 1908, au fond 
de la niche absidale ne contenait qu’un crtlne d’homme adulte — pas mSme un 
crj.ne entier — une simple boile crAnienne. Je I'ai vide moi-meme avec le 
plus grand som, assiste de MM. Nicole et Darier, qui examinaient I’un apres 
I’autre, tous les debris que j’en retirais ; or, nous n’avons releve nulle trace, 
ni de mlchoire, ni de dents, ni d’ossements incineres, ni de mobilier quel- 
conque, bijoux, monnaie ou verrolerie. Par contre, la boite cranienne etait par- 
faitement intacte et coupee net, sans trace d’incineralion. Elle avait done ete 
sectionnee intentionnellemenl pour elre deposee dans un ossuaire amenage 
exprespour elle. et qu’elle remplit exactement. « De ces constatations precises, 
M. Gauckler conclut a un sacrifice humain. Certaines analogies fournies par 
les fouilles receiites de Palestine ne laissent aucun doute a ce sujet. On a 
meme trouve a Gezer une calotte cranienne decoupee de fagon sembiable et 
emboilee dans un bol en lerre cuite*. 

Dans le sanctuaire syrien du Janicule la relation est manifests entre le crane 
humain et la statue divine. II ne s’agit pas uniquement ici d’un sacrifice de 

dieux syriens au Janicule, extrait du « Bulletino della Commissione archeologica 
comunale n, 1907, fasc. l-ll; Comptes renlus de I'Academie des Inscriptions, 
1907, p. 135 et suiv. ; cf. C ermout-Ganneau, ibidem, p. 250 et suiv. 

1) Cf. P. Gauckler, Le bois sucre de la Aymphe Furrina, p. 16 et suiv. 

2} .Macalibter, Falestine Explor. Fund, Quart. Statem., 1905, p. 32-33; cf, 
Vincent, Canaan, p. 273. 
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fondation destine a creer un genie favorable; le fait est plus complexe et plus 
rare, il s’agit d’un sacrifice de consecration. II faut se souvenir, en elTet, que le 
sacrifice arrive a identifier la victime au dieu'. Dans le cas particulier, on par- 
venait ainsi a « faire descendre » le dieu ou les dieux « sur le sanctuaire «, 
suivant I’expression d’un texte punique qu'a fait connaltre recemment M. Phi- 
lippe Berger". La victime concenlrant le principe tlivin, il suffisait d’en enfouir 
une partie — ici, c’est la calotte cranienne qui avait probablement recu Fimpo- 
sition des mains du pretre, — dans le sanctuaire, pour assurer la presence reelle 
du dieu. La statue, placee immediatement au-dessus, etait vraiment impre- 
gnee de la force divine. C’est la premiere fois, a notre connaissance, qu’une 
decouverte archeologique perinet de saisir la valeur d’un sacrifice de consecra- 
tion ou I’on immole une victime humaine dans le but d’attirer et de fixer la 
presence reelle d’un grand dieu dans un sanctuaire. Le detail du sacrifice nous 
echappe. 

Si I’on hfesitait a admettre de telles pratiques en pleine civilisation romaine, 
il suffirait de rappeler que Trajan repeta a Antioche la creation du genie de la 
ville en immolant une jeune fille, appelee Calliope, a laquelle il eleva dans le 
theatre une statue de bronze dore qui la representait avec les attributs de la 
Tyche poleds\ Un parallele, plus voisin du rite pratique dans le sanctuaire 
syrien de la Villa Sciarra, est fourni par cette coutume des Doumateniens de 
la province romaine d’Arabie qui, chaque annee, saorifiaient un enfant et 
« I'ensevelissaient sous I'autel dont ils se servaient comme de xoanon »*. Plus 
exactement, ces indigenes renouvelaient chaque annee la consecration du 
betyle qui incorporait le dieu. 

Dans le meme ordre d’idees, on mentionnera certains rites sacrificiels qui 
elevaient, sans cependanl entrainer la mort, un personnage a un rang divin. 
Telle est, croyons-nous, I'apolheose de IS'eteiros que nous fait connaltre un 
texte greo provenant de I'Hermon : N^Ttipov, voO diioOiwSlvTo; ev -m USzri it' ou 
at jjopvx'i dywvra;. On a propose Jes e.xplications les plus divergentes ; sacrifice 
humainL simple ensevelissement apres mort naturelle'', operation magique 
pour rendre la sante a I’enfant^. 

En realite, I'lnscription gravee sous Trajan mentionne deux freres, Mneseas 

1) C’est ce qu’ont bien montre MM. Hubert et Mauss dans leur i?ssaz sur 
la nature et la fonction du Sacrifice. 

2) Revue de I’Hist. des Reliytons, 1908, 11, p. 155-156. 

3) Jean Malala, Chron., XL C'est la repetition du sacrifice humain de fon- 
dation accompli a .Antioche par Seleucus Nicator. Des exemples de sacrifices 
humains en Syrie, a tres basse epoque et jusque dans les premiers siecles de 
rislam, sont reunis dans Clermont-Ganneau, Rccueil d'archeologie orientate, 
II. p. 74 et suiv. 

i) Porphyre dans Eusebe, Vraep. evang., 156. 

5) Clermont-Ganneau, Her. d'arch. orient., 11, p. 64 et suiv., IV, p. 250. 

6) Eossey, Bulletin de Correspundanoe hellcnique, 1895, p. 303 etsuiv. ; 
Dittenberger, Orientis Graeci Inscript., 611. 

7) Drexler, Roschers Ler., s, v. Neteiros. 



CHRONIOUE 


309 


et Neteiros. Le premier, auteur de la dedicace, est Tadministrateur du temple 
de la deesse Leucothea dont le nom grec cache une deesse syrienne. Le 
second conduit les fetes sacrees; il n’est done pas mort bien qu’il ait ete 
tt divinise dans le lebesn. Vraisemblablement, Neteiros etait un pretre-dieu du 
type Elagabale. 

Nous ne pouvons nous dispenser de citer encore les victimes humaines, 
generalement des enfants, qu’on precipitait, enveloppes dans un sac, du haut 
des murailles de Hierapolis de Syrie en leur criant qu'ils n’etaient pas des 
enfants, mais des boeufsL Pourquoi celte epithele? Parce qu’on tend encore 
dans ce sacrifice — nous sommes sur le terriloire particulierement consacre a 
Hadad et a Atargatis, — a identifier la victime au dieu. Hadad, en effet, est 
frequemment represente sous les traits d’un boeuf auquel on adjoint le foudre. 
Dans les representations anthropomorphes, Hadad est accompagne du bceuf 
comme animal-attribut. 

Enfin, il y aura lieu de rechercher les repercussions possibles de ces faits 
mieux connus sur le inythe. Ainsi, on entrevoit le sens qui semble s'attacher 
dorenavant a la legende de la tete d’Osiris tlottant en mer et echouant a 
Byblos* ou elle donne le signal des grandes ffites annuelles. De meme, on 
saisil I’explication d’un rite dans le recit de Philon de Byblos d’apres lequel 
El-Kronos coupa la t§le de sa propre fille^ une soi-disant Persephone*. On a 
rappelea ce sujet que S‘ Epiphane mentionne a Sichem, en Palestine, le oulte 
de Core qui passait pour avoir ete sacrifiee par son pere. Ce dernier trail suffit 
a I’auteur chretien pour I’identiSer a la fille de Jephte“. 

On voit que les questions soulevees par les decouvertes de MM. Gauckler, 
Nicole et Darier, sont aussi nombreuses qu’interessantes. M. Gauckler compte 
reprendre cet hiver les fouilles dans le ravin de la villa Sciarra. On ne peut 
que lui soubailer des trouvailles de la mgme importance. 

Ucuetis et Bergusia, diviniles gauloises. — M. Heron de Villefossea commu- 
nique ii I’Academie des Inscriptions (Comptes rendus, 1908, p. 498-500) une 
inscription votive imporlaute decouverte dans les dernieres fouilles d’Alise- 
Sainte-Reine. Elle est gravee sur un beau vase de bronze de 0“>,46 de haul ; 
Deo JJcueli et Bergusiae Remus Primi donavit-, v{otum} s{olvit) l(ibens) 

m{erito). On a ainsi la preuve qu’Ucuelis etait un dieu etnon, comme on le 
croyait, une deesse. Sa compagne est Bergusia dont le nom se retrouve dans 
la nomenclature geographique de la Gauie ; e’est notamment le nom antique 
de Bourgoin (Isere). 

1) Lucien, de dea Si/ra, 58, 

2) Lucien, d. d,. S.. 7. 

3) Philon de Byblos, fragm. II, 17. 

4) Persephone non Athena, comme I’a reconnu M. Mayer, in Bouchers 
Lexicon, II, 1499, contre Gruppe. 

5) Lagrange, Etudes sur les religions simitigues^, p. 430-431. 
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Rites funiraires des Vikings. ■ — M. G. Gustafson a entretenu I’Academie 
des Inscriptions {Comptes rendus, seance du 17 juillet 1903) de la decouverle 
en Norvege d’une tombe parliculierement riche du v!ii« siecle de notre ere. 
Cette sepulture de femme renferme un abondant materiel ethnographique 
et notamment un veritable navire de 21 mMres de long, large de 5, avec tons 
ses agres. Cette coutume d'enlerrer les morts dans un bateau etait tres 
repandueen Norvege a. fepoque des Vikings, mais on n’avait retrouve jusqu’ici 
que des canots de petite dimension. On salt qu’une pratique semblable a ete 
signalee chez les indigenes de I’Amerique du Nord habitant les rives du Paci- 
fique. 

R. D. 


PUBLICATIONS D I VERSES 

Le no juillet-aout 1908 du Journal Asiatique est rempli par une importante 
etude de M. Sylvain Levi intitulee ; Acvaghosa, Le Siitrdlamkdra et ses 
sources, a propos de la traduction frangaise donnee par M. Edouard Huber. 
Apres avoir expose I’inter^t, a divers titres, du SutrUlamkara, M. Sylvain 
Levi insiste sur son importance capitale comme document bouddhique ten- 
dant a ebranler la tradition palie actuellement triompliante. Une analyse minu- 
tieuse des contes du recueil conduit le savant professeur au College de France 
a cette conclusion ; « On voit I’importance du document que la traduction de 
M. Huber ouvre aux indianistes. Elle enrichit d’un chef-d’cBuvre inconnu la 
litterature sanscrite ; elle apporte a I’etude historique et dogmatlque du boud- 
dhisme une somme d’informations inappreciable. Les simples Bondages que 
nous y avons tentes ont fait apparaitre dans les substructions de ces recits le 
Vinaya des Mula-Sarvastivadins et les Agamas septentionaux, le Dirgha, le 
Sainyuka, le Madhyama, I’Ekottara. Nous ne sommes pas encore en mesure 
d affirmer que le canon tout entier avail pris sa forme definitive ; mais pour un 
groupe de sCitras du Madhyama, nous voyons que le classement adopte par 
Agvaghosa concorde avec I’Agama Sanscrit et s'ecarte du Nikaya pali. Libre 
aux devots plus ou moins averes de proclamer I’authentlcite exclusive des 
Trois Corbeilles palies et de rejeter comme apocryphes les textes du Nord. 
La science a d autres methodes; avant de conclure, elle doit proceder ala 
confrontation des deux series; le Sutralamkara est une des premieres pieces 
de ce proces qu; durera longtemps sans aboutir jamais, peut-etre, a un verdict 
deflnitif. » 

— En offrant a I’Academie des Inscriptions, au nora de I'auteur, le colonel 
Allotte de la Fuye, la premiere livraison des Documents presaryoniques, M. L. 
Heuzey {Comptes renJus, 1908, p. 502-504) a insiste sur une question recem- 
ment oontroversee : « Non moins curieuses et instructives sont les tablettes 
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relatives aux ofTrandes religieuses : elles temoignent d’un oulte rendu aux 
statues des rois et des patesis, de leur vivant comme apres leur mort, et la 
statue meme du roi Our-Nina, le fondateur de la tres antique dynastie de 
Tello, est deja mentionnee comme recevant un pareil hommage. » La Revue 
donnera un compte rendu detaille de cette importante publication. 

— M. W. Spiegelberg [Orientalistiche Litteratur-Zeitung , 1908, p. 403-405) 
propose une amelioration a la lecture d’un passage de la stele egyptienne datee 
de I’an V de Minephtah, decouverte en 1896 par M. Flinders Petrie et fameuse 
par la mention d’ Israel. Apres les formules d'usage, le pharaon relate en style 
emphatique sa victoire sur les Libyens, puis il jette un regard vers I'est et 
signale que Khati est en paix, que Canaan est prisonnier en tout ce qu’il a 
de mauvais, que I’Ascalonien est emmene, Gezer entraine en captivite, lanouii- 
mlm aneanti. Puis il ajoute, d’apies la traduction recue ; « Israel est rase et 
n’a plus de grains ». Le nom d'lsraiil est suivi d’un groups de signes qu'on 
tenait pour un determinatif de la population. Israel etait done un nom de tribu, 
non de pays. 

M. Spiegelberg donne les raisons qui etablissenila lecture suivante : « Israel, 
ses habitants sonl exterminesL sa grained n’existeplus ». Israel est done bien 
un nom de pays comme Canaan ; les Israelites etaient deja sedentaires el essen- 
liellement agriculteurs. De la place occupee dans I’enumeration, il resulte qii’ils 
demeuraient dans le sud de la Palestine, vraisemblablemenl dans la montagne 
d’Ephra'im. M. Spiegelberg ajoute, trop modestemenl peut-^lre, que I'elucida- 
tion de ce detail n’eclaire pas le difficile problems de I’Exode. Il en resulte, 
toutefois, qu'en fan V de Minephtah, les populations de la Syrie meridionale, 
dont les Israelites, furent vaincues et, en parlie, transplantees en Egypte, car 
le traitement particulier que le lexte reserved chaque peupie n’est qu’un arti- 
fice de style. Les .\scalontens el les Gezerites so virent razzies comme les 
gens d’lsradl el les plus valides d’entre ceux-ci furent emmenes en captivite 
avec leurs voisins. Le probleme litter, lire rests obscur, mais le probleme his- 
torique a desormais une base solids. II est assez curieux de noler que les 
fouilles de Gezer ’ vieunenl de livrer un pectoral en ivoire, au cartouche de 
Minephtah, et representanl le pharaon en adoration devant le dieu Thot. 

— La publication des papyrus d’Elephantine par M. Eduard Sachau dont 
M. Macler (RHR, 1908, 1, p. 229 el suiv.) a entretenu nos lecteurs, a sus- 
cite de nombreux travaux de la part des semilisants. Ajoutons a ceux deja 
signales, le texle et la traduction donnes par le professeur J. Barth de Berlin 
[Zu den neuen Papyrusf unden in Elephantine dans Juhrhuch der Jtldisch- 


1) Mot-a-mot ; « sont devenus pen nombreux ». 

2) S’entend des recoltes. 

3) Palestine Explnr. fund, Quart, Slat., octobre IftOH, p. 280. 
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Literarischen Gesellschaft, Francfort, 1907. A la ligne 16 du papyrus, il faut 
lire (de meme Aoeldeke et G. Hoffmann) : « Les chiens ont decbire les muscles 
de ses pieds, et tous les Iresors... » M. Barth reconnait que le fait le plus 
important signals par ces textes est I’existence, des au moins I’epoque de Cam- 
byse, d’un temple juif a Elephantine dans lequel on offrait des saoriQces. 
Comment pouvait-on accepter une telle infraction au Deuteronome? On a 
suppose que I’obligation de I'unite de cube, le droit exclusif de Jerusalem 
comme place de sacrifices n'etaient pas encore connus ou tout au moins pas 
encore absolument etablis. A cela, M. Barth objecte que la meme diffl- 
culte se presente pour le temple d’Onias bati en 160 avant notre ere a Leon- 
topolis et, a son avis, dans I’un et I’autre cas, on considerait que la prescrip- 
tion de ne pas clever un autre temple et de n’y pas sacrifier disparaissait a la 
destruction du Temple de Jerusalem, au moins quand il s’agissait d’un pays 
etranger. M, Joseph Halevy arrive, de son cote, aux m^mes conclusions : 
« Aucune loi du Pentateuque, dit-il, ne defend d’elever un temple pour des 
Juifs etablis et formant communaute a I’etranger* ». A la verite, ils semblent 
s’en etre generalement abstenus. 

Au sujet de la mSme decouverte, M. Adrien Blanchet* rappelle Tinterpr^a- 
tion, a laquelie sont arrives independamment, M. Clermont-Ganneau et M. E.-J. 
Pilcher*, d'une monnaie d’argent representant un dieu barbu tenant un aigle 
et assis sur un char aile. La legende semitique donne precisement le nom de 
Yahofl tel qu on le lit dans les papyrus d’Elephantine. Le dieu d’lsraSl fut 
identifle a Zeus lors de la reedification du temple par Antiochus IV et le char 
aile est une interpretation du trone avec les roues el les cherubim d'Ezechiel. 

— iM. Enno Liltmann signale dans les Beitriige zur Kenntnis des Orients, 
t. VI, p. 52-58, des paraileies abyssins a des representations et a des usages 
arabes anciens. Ainsi le jeu de de chez les Mensa’ dans I’Abyssinie du nord. 
Parmi les tribus duTigre, I’oreille fendue soil pour le betail, soil pour les cha- 
meaux est toujours une marque d'origine. Chez les Mensa' notamment, on 
marque au feu les animaux d'un signe determine pour chaque tribu ou frac- 
tion de tribu. De plus, chaque veau ou tout au moins chaque genisse est 
marquee d une fente a I’oreille identique a la fente portee par la mere. Si bien 
que dans le langage courant on demande d’un homme ; a De quelle oreille est- 
il? » pour « de quelle tribu est-il? » Chaque vache a un nom propre. La notion 
d'ame-oiseau si repandue, se rencontre chez les Abyssins sous la forme d’une 
chouette. 

— M. Theodore Rpinach(Conjp<es rendus Acad, ties [user., 1908, p. 3t5) refute 
I’opinion commune qui explique le mot Parthenon comme ^tant la demeure de 

1) Revue simiiique, 1908, p. 238. 

2) Revue numhmatifiue, 1908, p. 276-277. 

3) Proceedings of the Society, of Bibliocal Archaoelogy, 1908, p. 45-52. 
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la deesse vierge Athena Pa?’</ienos , II montre que plusieurs Parthenons sont 
consacres a une divinite maternelle : Demeter, Cybele, Artemis Leucopliryne. 
(c Un Parthenon est done un temple specialement affecte a des rites, a des cere- 
monies executees par des jeunes fiiles, comme un nymphon est un temple oii 
ofSoient de jeunes mariees. Le temple d’une nymphe se dirait nympheion, le 
temple d’une vierge parlheneion ». 

— La magistrale Histoire de la Gaule de M. Camille Jullian dont les deux 
premiers volumes ont paru chez Hachette en 1908, ne manque pas de reserver 
une large place aux institutions religieuses. Dans le tome premier, le savant 
professeur au College de France essaiede fixer les traits fuyants de la religion 
des pre-Gaulois dans lesquelles il reconnait des Ligures. II s’appuie sur les 
inscriptions d’epoque romaine, sur les rares allusions conservees par les textes. 
II fait etat aussi des donnees fournies par la science comparee des religions et 
cette derniere position, de la part d’un esprit aussi prudent el aussi classique, 
est significative. Dans le tome deuxieme, les Druides sont I'objel d’une etude 
approfondie : origine, condition sociale, pouvoir et fonctions. L’auteur incline 
a les considerer comme les heritiers des dynastes patriarcaux de la Gaule pri- 
mitive, « Rois, juges et pretres a la fois, ces chefs, semblables a ceux de la 
plus vieille Germanie, commandaient leurs tribus a tous les litres, au nom de 
la loi, des dieux et de la force, pour la guerre, le conseil, la mort et le sacrifice : 
les hommes, au surplus, ne distinguaient pas ce qui est rite religieux et acte 
public. » Flus tard, les fonctions se dedoublerent : rois ou magistrals ont ete 
flanques de druides. C’est la une loi generale qui permet de repousser I’opi- 
nion si repandue d’apres laquelle rmslitiilion druidique serait un fait excep- 
tionnel dans le monde anoien. Un chapitre traite de la religion gauloise que 
M. Jullian etudie et comments depuis de nombreuses ann^es. II expose les dif- 
ficiles problemes sur la nature de Teutales le « dieu national » — que I’auteur 
retrouve sous les appellations diverses de Mercure, Mars, Dis Pater, Saturne, — 
sur les deesses paiennes et les divinites secondaires, leurs symboles et leurs 
attributs, les sacrifices, la divination et quelques pratiques dont la plus celebre 
est celle du gui. 

R. D. 

— Dans le Journal des Savants, 1908, p. 505-512, M. Leopold Delisle 
annonce que le manuscrit de la catbedrale de Mende, disparu depuis douze ans 
et relatifa saint Privat a ete retrouve par lui dans un lot de papiers provenant 
de la succession de M™® de Roziere. La premiere partie du ms. relate des 
evenements locaux remontant au xi® siecle. La seconde coustitue un trade sur 
les miracles de saint Privat; elle est I’ceuvre d’Aldebert le Venerable, eveque 
de Mende de 1151 a 1187. « La decouverte du corps de saint Privat, le cube 
dont il fut honore, la devotion des fideles au patron du diocese, les ceremonies 
celebrees dans la catherale, la fouille des anciennes cryptes, les revelations 
obtenues pendant les songes y liennent la place la plus considerable. L’archeo- 
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logie tirera parti de beaucoup de details descriptifs. On lira avec interet ce que 
I’auteur rapporte sur les reliques que Dagoberl passe pour avoir voulu faire 
porter a I’abbaye de Saint-Denis, sur diverges localites et families de I’Auvergne 
ou des pays voisins, sur les pelerinages qui etaient le plus en vogue au xu® sie- 
cle, sur la celebrite de I’ecole de Salerne, sur les rapports de I’eveque de 
Mende avec le roi Louis VII. » Le manuscrit en question pent remonter jusqu’au 
milieu du xiv® siecle. 

M, le Binet-Sangle, qui n’est pas un inconnu pour les lecteurs de la Re- 
vue, n'a jamais cesse de manifester une confiance tenace dans les resultats de 
la psycho-physiologie appliquee a I’histoirejdes religions. Son dernier ouvrage 
intitule ; La folk de Jesus, son heredity, sa constitution, sa physiologic (Paris, 
Maloine) est evidemment I’illustration maitresse de cette methode ; il a, dit-il, 
essaye d’appliquer a « leschou bar-Iossef » la methode des sciences naturelles, 
d’etablir en parlie son « observation clinique ». Et il nous fournit dans les dernie- 
res pages de son livre une fiche d’hdpital dont nous detachons ces lignes suf- 
flsamment caracteristiques : « Petit de taille et de poids, delicat de constitution, 
ayant presente une anorexie de longue duree et une crise d’hematidrose, mort 
pr^maturement sur la croix d’une syncope de deglutition facilitee par I’exis- 
tence d’un epanchement pleuretique vraisemblablement de nature tuberculeuse 
et siegeant a gauche; ayant des idees d’eunuchisme, d’cedipisme et d’amputa- 
tion manuelle, revelateurs de desirssexuels ardents sinon de perversion sexuelle, 
au demeurant impuissant et sterile, leschou bar-Iossef nous apparait comme 
undegenere physique et mental » 

Il va sans dire que M. B.-S. ne lait pas peu de cas du celebre passage de 
Marc (III, 21) ; « Quand ses parents I’eurent appris, ils vinrent pour se saisir 
de Jesus ; oar ils disaient que Jesus etait hors de sens ». Meme il I'inscrit en 
epigraphe a son livre, en grec et en frangais au-dessous d’une reproduction du 
Christ mort d’Holbein. Mais voila que de Montauban, oil il professe a la Faculte 
libre de theologie, M. Arnal apporte au monde des exegetes ou des simples cu- 
rieux d’histoire chretienne une nouvelle qu’il qualifie lui-meme d’heresie. Le 
fameux verset III, 21 de Marc a ete toujours traduit a contre-sens et M. A. 
propose le mot-a-mot suivant : Axovijaws; = informes ; ot itap’ a-j-tou = les dis- 
ciples ; iSriXvov = sortirent; •xpaxT|<jai =:: pour contenir ; a-Itov = le people; 
e>£yov yap = car ils disaient; oxi = qu’il (le people) etait hors de sens. 
On voit combien le sens traditionnel setrouve change. Outre les raisons gram- 
maticales qui sont solides, cette nouvelle interpretation s’appuie sur d’assez 
valables raisons de bon sens : « Pourquoi imaginerait-on, comment repeterait- 
on, dit M. .A., que Jesus etait « hors de sens .•> a I’heure meme ou il quitte 
la foule pour accomplir I’acte le plus pratique, le plus ordinaire qui soit ; se 
reposer et manger? En vente, le moment serait mal choisi pour manifester 
cette crainte ou rapporter ce temoignage ». — La discussion est maintenant 
ouverte et sera vraisemblablemanl animee. 


P. A. 
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Nous avons regu i'Annuaire d>i College de France, huitieme annee, 1908. 
Outre les resumes des cours de I’exercice 1907-1908 et le programme des cours 
de 1908-1909, cet annuaire renferme un certain nombre de notices sur des mem- 
bres du College morts au cours de la derniere annee. De ces notices Tune a 
pour nous un douloureux interfit : notre tres regrette directeur Jean Reville 
appartenail au College de Fiance depuis le 18 mars 1907 et notre collaboraleur 
M. F. Picavet a retrace en terines emus sa belle et simple histoire d’homme 
tres bon et de savant tres sur. M. Monceaux a ecrit une note penetrante sur 
I’cEuvre de Gaston Boissier. L’annuaire contient encore le discours biographique 
prononce par M. E. Levasseur aux obseques de M. Barbier de Meynard et les 
allocutions de MM. E. Levasseur et A. Lefranc lors de I’inauguration au College 
du buste d’Emile Deschanel, en mars dernier. 


Le Gerant : Ernest Leroux. 
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Les scolies v^nitiennes de \lliade\ Suidas* el Codinus = 
ont conserve le souvenir d’une statue equeslre trfes archaique. 
Ces textes nous apprennent qu’l^nee, quand il debarqua sur la 
cote italienne a Laurenle, sauta sur le premier cheval qu’il y 
aperqut ; en memoire de cette rencontre, il voua uue image 
equestre a sa mere Aphrodite*. Cela signifie et cela prouve 
qu’il existait a Laurenle une Ires ancienne statue repr6sen- 
tant une femme a cheval, ou les ciceroni reconnaissaient une 
Aphrodite Equestre d^diee par Enee plus de quatre sihcles 
avant la premihre olympiade. Bien entendu, il ne pouvait 
alors 6tre question d’une Aphrodite ephippos', d’ailleurs, si 
En§e avail r4ellement ahorde en Italic au xii* sihcle, ce que 
pas un critique ne voudrait conc6der aujourd’hui, il n’aurait 
pu monter a cheval, puisque I’^quitation est encore inconnue 
aux temps hom^riques. Abstraction faite de lalegende, qui 
n’a aucune valeur, il reste la statue qui lui a donnd nais- 
sance et qui m6rite de retenir noire attention. 

L’image dont il s’agit devait elre tres grossibre, sans quoi 
Ton n’aurait pas songb a I’atlribuer a I’bpoque d’Enee. Alais 
comment les ciceroni savaient-ils que cette image blait femi- 

1) Schol. Ven. IL, II, 820. 

2) Suidas, s. v. ’A?po5'tt]. 

3) Codinus, Grig. Gomtantinop., p. 14. 

4} Voici le texle de Codinus [up. Banduri, Imp. Orient , t. I, p. 125-6) : 

nXaTTO'JTi xa'i 3cO'T,v es'.ZTtov, .\ivs;s; 6 -jih; avx?,; piyp: Suaiw;, 

iXExa xoOxo iTtiCM Z’Kioq, xa'i -vrp z-z'.ikr.axTa to'.O'j-m Dans le mfime 

paragraphe, Codinus parle d'une statue romaine de Venus portant un peigne et 
raconte, a ce sujet, une histoire ridicule; mais cette statue n’a rien a Toir avec 
I’Aphrodite equestre et M. Bernoulli a fait erreur en les confondant {Aphrodite, 
p. 412). Non moms erroneest son renvoi a Servius {ad Aen., I, 720, qui men- 
tionne en passant la Venus equestris, mais non une statue de cette divinite. 
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nine? Une statue aussi archaique devait ndcessairement 6tre 
vetue; les formes feminines du corps, seins et hanches, qui 
ne sont pas marquees avec insistance dans i'art grec avant le 
IV® sifecle et ne le sont presque pas dans Fart primitif, ne 
pouvaient etre indiqudes suffisamment pour permettre de 
reconnaltre le sexe. II suit de la que la figure de Laurente 
trahissait son sexe par son attitude; elle devait done 6tre 
assise non a califourchon, mais de c6t6, 

e’est-a-dire a la mode des femmes, muUebriter^, 
mode qui doit etre aussi ancienne que Fequitation elle-meme, 
par des motifs d’hygiene et de convenance. 

Une autre statue du meme type et non moins primitive 
d’aspect existait a Home. C’elait une image expos^e en plein 
air, an point culminant de la Voie Sacr6e, in summa sacra 
via, du c6te du Palatin. Les uns y reconnaissaient la vierge 
romaine Clelie, d’autres sa compagne Valerie, fille de Publi- 
cola®. Denys d’llalicarnasseditformellement qu’elle n’existait 
plus de son temps, ayant p6ri dans un incendie qui prit a des 
constructions voisines*; on a toulefois suppose qu’elle avail 
6t6 r6tablie ou remplac^e au i®"^ sibcleL 

Suivant la l^gende que Tive Live et Plutarque ont popula- 
ris6e“, la vierge romaine Clelie avail 6t6 livree en otage avec 
d’autres a Porsenna, chef des Etrusques (o07) ; elles’dchappa, 
traversa le Tibre et revint a Rome. Les Remains, ne voulant 
pas manquer a la foi juree, la rendirent a Porsenna; celui-ci, 
admiranl le courage de la jeune fille, la traita avec grande 
estime et lui offrit un cheval richement harnach6. On croyait 
gen^ralement qu’elle s’etait 6chapp6e du camp de Porsenna 


1) Achille Tatius, I, 1 (Mil. Didot, p. 28). 

2) Amnaien Marcellin, XXM, 2, 6. 

3) Pline, XXXIV, 29; Plutarque, Public., 23. 

4) Denys, V, 35. 

5) En effet Plutarque, I, cit., en parle comine existanl encore cf. Seneque, 
ad Marciam, 16 et la note de Miss Sellers, Pliny’s chapters, p. 25. 

6) Voir les seize auteurs, grecs et latins, cites a ce sujet dans Pauly- Wis- 
sova, art. Cloeiia, p. 110. Le passage capital est celuide Tite-Live, II, 13, 6. 
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en Iraversant le Tibre a cheval ; c’est ainsi qu’elle a 6te sou- 
vent figurbe par Fart raoderne, entr’autres — et pour la pre- 
miere fois, je crois — par le peiutre siennois Domenico 
Beccafumi‘. Quoi qu’il en soil de la forme primitive dela tra- 
dition, Clelie etait considerbe comme une vaillante bcuybre 
et la statue qui, disait-on,avait 6te drigbe en sonhonneur, la 
representait, en effet, a cheval. 

La preuve que cetle statue et son piedestal ne portaienl 
aucune inscription, c’est qu’on y reconnaissait tantot Clblie, 
tantdt Valerie. L’argument que j’ai fait valoir a propos de la 
figure equestre de Laurente s’applique egalement a la 
statue romaine ; le sexe etait accuse par Fattitude que lui 
avait pretee le sculpteur; elle etait long-vetue et assise de 
cote. J’ajoute qu’elle ne devait pas porter d’armure, pnisque 
Gieiie et Valerie n’etaient pas des guerribres, mais des jeunes 
filles qui, dans une circonstance memorable, avaient ose 
monter a cheval pour se sauver. 

INous avons done a Rome une statue du meme type que 
celle de Laurente, objet, comme celle-ci, d’une legende exe- 
geiique et remontant aussi a une epoque trfes ancienne,ante- 
rieure a Fintroduction de Fart grec dans le Lalium. 

On a emis Fhypothese que la statue romaine dite de Cie- 
lie etait celle d’une .\mazone, enlevee ou acquis e de quelque 
ville heiienique deFItalie\ Cela est inadmissible par deux 
raisons. D’abord, les Amazones, guerrieres scythiques, sont 
court-vetues et chevauchent toujours acalifourchon ; or nous 
avons etabli que Clelie etait long-vetue et assise de c6te. En 
second lieu, les auteurs suivis par Denys, Tite Live et 
Pline, et ces ecrivains eux-memes n’auraient jamais attri- 
bue une statue grecque, meme archa'ique, a Fart primitif 
de Rome, dont ils avaient beaucoup de monuments authen- 
tiques sous les yeux. 

Schwegler voulut identifier Cloelia a la Venus Cluilia 


1) Burlington Club, Pictures of Siena, pi. XLI. 

2) Roscher, BericMe der Sachs. Oesellsehaft, 1891, p. 107. 
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ou Cluacina (purificatrice) et pensa que I’image de cette 
d6esse 6tait identique a celle de la Yenus eqimtris d’une 
^poque post6rieure‘. Mais Venus est une d6esse tard-venue 
dans le Pantheon romain; le type de V6nus 6questre est 
bien plus tardif encore, inline dans Part grec. Cluacina 
appartient aux litanies des Indigitamenta et il est impos- 
sible d’imaginer pourquoi une d6esse purificatrice aurait 
6t6 represent^e k cheval. Je croirais plutot que Cloelia 
(Cluilia) est une 6pilhfete d<§rivee de c/i/ere, signifiant quelque 
chose comme indita, « fameuse » ; la forme Cluilia doit 6tre 
rapproch^e du nom de Diulius, oii Ton reconnait le mot bed 
him sous sa forme archaique duellum. 

II me semble que Ton pent expiiquer facilement I’existence 
de deux statues archaiques de femmes a cheval tant a Lau- 
rente qua Rome, et cela sans faire intervenir X Aphrodite 
ephipim qui appartient exclusivement a la p^riode la plus 
florissante de Part grec, ou les exemples de ce type sont 
d’ailleurs fort rares’. 

Pline connaissait a Rome des statues qu’il faisait remonter 
a P^poque de PArcadien Evandre’. Avait-il tort, avait-il rai- 
son de les croire si anciennes? C’est la une question qui ne 
doit pas m’arreter ici; le fait est que les savants grecs et 
remains avaient constat6 des analogies remarquables entre 
la Rome primitive et PArcadie, en particulier entre la ffite 
des Lupercales et celle des Lykeia, et qu’ils reconnaissaient 
des 6l6ments arcadiens dans le riluel romain. L’existence de 
ces elements arcadiens est indcniable, alors que le bon roi 
Evandre peut etre aussi li^gendaire que semble Pimpliqiier la 
forme grecque de son nom (jj le bon homme, oppose au 
mediant homme, Cacus). Ainsi nous avons le droit de parler, 
comme le faisaientles anciens, de P6tablissement d’Evandre 

1) Schwegler, Romische Geschichte, 1. It, p. 186. 

2) Voir Mylonas, 1893, p. 218 et Bernoulli, Aphrodite, 

p. il2. 

3) Pline, XXXIV, 16, 23. Cf. CuUes, mythes et religions, t. Ill, p. 210 sq. 
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dans le Latium, entendant par la une migration on une in- 
fluence arcadienne, el cela alors meme qu’Evandre n’aurait 
jamais existe. 

Remarquons ici que Denys d’Halicarnasse, qui nous ins- 
truit de Tetablissemenl d’Evandre sur le Palatin, de la civili- 
sation introduite par lui dansle Latium, de I’autel qui lui fut 
erig6 prfes de la Porte Trigemina (I, 32), lui altribue, entre 
autres institutions, la fondation du culte de Poseidon Hippios 
{Neptiimoi eqiiester) a Rome. Poseidon cavalier doit n6cessai- 
rement avoir eu une compagne ; il est assez nalurel de suppo- 
serque cette compagne ^taitelle-memeune deesse equestre. 
Or, cette hypothese pent s’appuyer de certains t^moignages 
explicites relalifs a la mythologie arcadienne. Nous trouvons 
en Arcadie, a Phen^os, Poseidon Hippios associ(§ a Artemis 
Hippia ou Heurippa*. Une legende rapportait qu’OJysseus, 
retrouvant a Ph«§neo3 ses cavales egar^es, y d6dia un temple 
a Artemis Heurippa et une statue a Poseidon Hippios. Heurifh 
pa peut 6fre une corruption (i'Euhippa \ quoi qu’il en soit, il 
est Evident que Poseidon et IWrt^mis de Ph6neos etaient Tun 
et I’autre des divinit^s clievalines. La Demeter arcadienne est 
egalement chevaline, par oxemple a Phigalie, oil elle 6lait fi- 
gur6e avec une t6te de jumenU; a Thelpusa en Arcadie, nous 
trouvons une Erinys chevaline’, el nous apprenons I’histoire 
de D6m6ler transformee en cavale qui accorda ses faveurs a 
Poseidon change en cheval’. Le couple Poseidon-Hippios et 
D6m6ter n’est pas seulemenl menlionn6 a Thelpusa, a Phi- 
galie et a Mantin^e, mais a Pallanlion, la palrie meme 
d’Evandre-, cela semble r6suller d’un passage de Denys 
d’Halicarnasse ^ 

Artemis, D^m^ler et Poseidon sonl des noms donnas pos 
t^rieurement des diviniles tres primitives. La vieille reli- 

1) Pausanias, VIII, 14, 4-5. 

2) Ibid., VIII, 42, 4. 

3) Ibid., VIII, 25. 4. 

4) Ibid., VIII, 25, 6. 

5) Denys, I, 33. 
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gion de TArcadie nous montre iin dieu-cheval et une deesse- 
cavale; cel!e-ci a donne naissance au cheval Arion*. Origi- 
nairement, ces divinit^s sonl tout simplement un etalon et 
une jument ; c'est ce quo nous constatons dans la legende de 
Thelpusa. Plus lard, avec les progrfes de ranlhropomor- 
phisme, nous avons la d6esse de Phigalie a tete de jument; 
plus tard encore, chevaux et juments deviennent des dieux 
cavaliers, un dieu hippios et une d6esse hippia. 

Comment la deesse Hippia etail-elle representee dans Part 



Fig. I. — Artemis cquestre de Lusoi (Arcadie). 

arcadien le plus ancien? Aous savons cela aujourd’hui grace 
a une statuette en lerre cuite d6couverte par Reichel el Wil- 
helm dans le sanctuaire d'Artemis a Lusoi^ (fig. l). Elle est 
figur^e assise ;i gauche, velue d’une longue rohe. Les savants 
autrichiens, qui ont publie celle figurine tres archaique, ont 
remarque que la forme de la queue de I’animal oblige d’y 
reconnaitre un cheval et non un cerf, 11s out cit6 le passage 
de Pausanias au sujet de I’.Arlemis Heurippa de Ph^ndos, 
mais ne paraissent pas avoir compris la haute importance de 

1) Pausanias, VIII, 25, 7. 

2) Qpsterr. Jahreshefte, t. IV, p. 3s. 
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ceite representation, encore unique dans Tart grec le plus 
ancien. Pausanias dit que Demeter, apres son aventure 
avec Poseidon k Thelpusa, se haigna dans le Ladon et fut 
appeiee, pour cette raison, Lusia(de A:'JiajOx', se laver). C’est 
laune etymologie populaire on demi-savante ; je preffere rap- 
porter repithete de Demeter an nom de la vieille ville arca- 
dienne de Lusoi, qui n’existait plus du temps de Pausanias. 
La Lusia de la legende est une deesse chevaline et c’est 
sous la forme d’une deesse a cheval que nous la rencontrons 
dans la terre cuite de Lusoi. 

Je conclus qu’en dehors des images de Poseidon Hippios, 
introduites dans Tltalie centrale par les Arcadiens, il existait 
des statues d’une deesse a cheval, comme la pretendue 
Aphrodite equestre de Laurente et la pretendue Cleiie 
on Valerie de Rome. En Arcadie, la deesse a cheval fut 
appeiee Artemis ou Demeter; enitalie, le cuite et le nom de 
Venus equestris I’emporterent, sans doute parce que la 
statue de Laurente fut mise en rappport, par la legende, 
avec la mfere divine d’Enee. Mais, dans Part grec et dans Part 
remain, Artemis ou Diane parait encore comme une ecuyfere; 
elle chevauche des chevaux et des cerfs; elle prfete sa 
monture a Seiene et a Eos; un petit bronze decouvert dans 
les Ardennes, aujourd’hui a Saint-Germain, represente Diane 
(ou une deesse celtique analogue) chevauchanl un sanglier*. 
Les ecuybres par excellence, les .\mazones, sont les hi6ro- 
dules d’Art^mis h Ephbse. Diane Equestre joue encore un role 
important dans les superstitions populaires que combattit 
le christianisme. On trouve mentionn^e de bonne heure la 
croyance que Diane chevauche la nuit, suivie d’une troupe 
de femmes impies, sceleratae mu(ie7'es\ au xiv^^ sibcle encore, 
les statiits de P6glise fran(;aise de Conserans parlent des 

1) Selene a cheval sur le trone de Zeus a Olympie, Pausanias, V, 2, 8; sur 
I’autelde Pergame, Vorl. Be^ icht., I, p. 5-'i ; sur des vases, Mon. dell’ Instituto, 
II, p. 31, 55 ; Journ. Hell. Stud., 1888, p. 10 ; Mylonas, ’E:. ip-/,, 1893, p. 208 
(iniroir). — Eos equestre, Eurip., Oreste, 1004 ; Eust. ad 11., p. 1430, 12; 
Tzetzes, ad LyS., 17. — Artemis equestre sur lesmonnaies de Pheres, Miiller- 
Wieseler, XVI, 173 ; a califourchon sur une lampe de Carthage (ined.). 
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femmes qui chevauchent la nuit avec Diane*. J’ajoufe que 
dans le vieux culle de Nemi, Diana Nemorensis est associ6e 
an dieu-cheval Virbius-Hippolyle*, preuve que I’idee d’une 
d^esse chevaline exisfait aussi fort anciennement en Italie. 

Les representations desdeesses6questres sont, en somme, 
assez rares dans I’art classique. Mais elles sont trfes nom- 
breuses dans I’art gallo-romain. J’ai resume et decrit, dans 
une serie d’articles, plus de cent examples de I’Epona eques- 
tre, tant en pierre qu’en bronze et en terre cuite». Toutefois, 
jusqu’a present, j’ai omis d’aborder une question interes- 
sante : ou les Gaulois romanises ont-ils trouve le type de 
I’Epona ecuybre, qu’ils ont tres souvent representee assise 
de cote sur un cheval au repos ‘? Nous ne pouvons admettre 
pour ce type une origine cellique, parce qu’il n’existait pas, 
iproprement parler, d’art plastique chez les Gaulois avant la 
conqubte romaine. Dans I’art grec, il n’y a pas de figures 
analogues; lasczde image qui ressemble a celle de I’Epona 
gauloise — au point qu’on I’eut prise pour une Epona si elle 
avail ete decouverte en Gaule — est la terre cuite archaique 
de Lusoi. De Lusoi en Arcadie jusqu’en Gaule, il y a loin; je 
suis cependant convaincu qu’on peut trouver un type inter- 
mediaire, parce que la route qui conduit d’Arcadieen Gaule 
passe par Rome. 

Sur I’autel de Mavilly dans la Cote-d’Or, dont je me 
suis occupe a diverses reprises**, figurent en relief les douze 
grands dieux remains, associbs au serpent a tete de bblier, 
qui est purement celtique, Je crois avoir prouve que I’artiste 

1) S. Reinaoh, Cultes, mythes et religions, t. I, p. 276. Le canon relatif 
aux femmes qui chevauchent Ja nuit avec les demons a ete attribue a tort au 
concile d’Ancyre ; j’ai repete celte erreurapres d’autres. Cf. J. Hansen, Quellen 
und VnterHuchungen zur Geschichte des ileMnwahns, p. 38. 

2) Cf. Frazer, Golden Bough, t. I, p. 5 et 6; t. II, p. 313. 

3) Bevue archeol., 1895, I, p. 113, 309; 1898, II, p. 187; 1899, II, p. 54; 
1902, 1, p. 227 ; 1903, II, p. 348. 

4) Les Eponas sur un cheval au pas, au trot ou au galop marquent un 
developpement posterieur du type. 

5) En dernier lieu, Cultes, t. Ill, p. 191 sq. 
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inhabile auquel nous devons cet autel n’a pas cherch6 des 
modules grecs ou gr6co -romains, mais a reproduit les images 
les plus arcbaiques qu’il put trouveraRome meme, cellesdes 
Di consentes sur le Forum*. 11 nous a conserve ainsi la seule 
image connue de Vesta prot^geant ses yeux centre la fum6e, 
type menlionn^ par Ovide, qui ne le comprenait plus^; un 
Poseidon nu tenant un dauphin, une V6nus s^verement vfitue, 
un Vulcain et un Mars de types trfes ancieus*. Apres Vesta, 
la figure la plus inl^ressante de cet autel est celle de Diane, 
tenant des serpents dans ses mains; j’ai essaye d’6tablir‘ que 
ce motif, inconnu de Part classique, est celui de la pretendue 
«deesse aux serpents » de Cnossos en Crete et de FArt^mis 
tenant des serpents que Pausanias signale a Lycosura en 
Arcadie*. Assur^ment, je n’admets pas un instant qu’un sculp- 
teur gaulois ait emprunte directement ce motif a 1’ Arcadie; 
il I’apris de quelque vieille statue romaine, d’une de celies 
peut-§tre que Pline attribue a I’epoque d’Evandre, et qui, 
comme I’image de l’4cuy^re C161ie, d^rivaient, directement 
ou indirectement, d’un module arcadien. 

Maintenant, si un sculpteur celtique, vers le d6but de 
notre fere, pouvait copier une Diane trfes archaique et une 
Vesta trbs archaique a Rome, pourquoi n’yaurait-il pascopi6 
aussi une d^esse ou une heroine equestre? Pourquoi un 
artiste, appartenant a la premiere ^cole d’art gallo-romaine, 
n’aurait-il pas eu recours a des modules aussi anciens et aussi 
v6n6rables pour repr6senter la d6esse Equestre des Gaulois? 
Je me persuade de plus en plus que les caracteres arcbaiques 
de Fart gallo-romain, par exemple le Mercure barbu®, les 
dieux et les deesses accroupis’, ont 6t6 adoptes volontaire- 


1) Ihid., p. 199. 

2) Ovide, Fasten, III, 45. 

3) Cultes, t. Ill, p. 201, 203. 

4) Ibid., p. 210 sq. 

5) Pausanias, VIII, 37. 

6) S. Reinach, Bronzes figuris, p. 70. 

7) Ibid,, p. 185, 
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ment et consciemment par ies premiers sculpteurs de la Gaule 
romaine, qui pr6fererent a bon escient Ies types Ies plus 
archaiques, parce qu’ilsleur attribuaient plus de saintet6. 

Quelque chose de tout a fait analogue s’esl produit en 
Tnde, ou la plastique en matibres dures, peut-6tre non anl6- 
rieure au i"" ou auii' sibcle de noire fere, s’est inspirfee inten- 
tionnellement des modfeles grecs les plus anciens. Ainsi nous 
trouvons en Inde le type de Bouddha, assis Ies jambes croi- 
sees, qui ressemble fetrangement a celui des dieux gaulois 
accroupis. Alexandre Bertrand, qui a insistfe sur cetle res- 
semblance, supposa qu’elle etait le resultat d’une propagande 
religieuse, I’atlilude en question ayant pu efre prescrile 
danscertains mystferes'. D’aulres n’ont vu la qu’une rencontre 
fortuite, dans la pensfee, developpfee d’abord par M. Mowat, 
que les Gaulois, n’ayant pas de chaises, devaient s’asseoir a 
terre les jambes croisfeess. J’avais autrefois admis I’influence 
du type fegyptien du scribe accroupi, du dieu-scribe Imou- 
thfes>. Aujourd'’hui je suis persuadfe que le modfele com- 
mon de la Gaule et de I’lnde a fetfe un vieux type ionien du 
vi' sifecle, dont il y a des exemples dans la plastique de 
Chypre, dans les terres cuites d’Asie Mineure et, en Gaule 
meme, dans Ies deux statues archaiques dfecouvertes k 
Velaux (Bouclies-du-Bh6ne)‘, qui ne sont pas gallo-ro- 
maines, mais gallo-grecques ou peut-etre simplement 
ioniennes, comme les Cybfeles decouvertes a Marseille en 
1S63\ Si j’ai raison, il faut aimetlre une influence de I’lonie 
sur la Gaule, d’une part, sur I’lnde, de I’autre, a une fepoque 
bien anterieure a la cunquele du nord de I’lnde par Alexandre 
et a I’fetablissement des Romains dans la Province. 

D’autres arguments m’inclinent vers cette conclusion. Je 


1) At. Bertrand, Bev. arcMoL, 1880, II, p. 3, note 1. On reconnait I’influence 
des idees de Creuzer. 

2' Mowat, Bulletin epigraphique de laGaule, 1. 1, p. 116. 

3) S. Reinach, Bronzes figures, p. 17, 191. 

4) Esperandieu, Bas-reliefs de la Gaule, t. I, p. 108. 

5) Ibid., p. 48 et suiv. 
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me suis, en effet, assure que les seules figures d’hommes 
nus que Ton trouve en Inde, les statues des saints jainistes 
dits tirthankams , dont il y a de nombreux specimens au 
Musde Britannique et au Mus6e de Kensington, derivent 
toutes d’un ou plusienrs types de 1’ « Apollon » grec, du 
kow'os\ de sorte qu’il parait certain qu’une sculpture 
grecque du vi' sifecle devint le modele de toute une sdrie de 
statues indoues dont les copies se repfetent encore de nos 
jours. J’ajoute que parmi les ivoires ioniens ddcouverts 
rdcemment par I’expedition anglaise dans les mines du vieux 
temple d’Ephese, il y en a deux au moins, un lion et un 
pretre, dont les caracteres sont tres voisins de ceux de Tart 
bouddhique^ Le voyage de Pythagore en Inde, au vr siecle, 
est tr^s mal atteste et peut 6lre consid6rd comme l6gen- 
daire ; mais a I’epoque oii la l^gende place ce voyage, les 
Ioniens devaient avoir des relations avec I’lnde, du moins par 
I’entremise de la Perse, puisque les Indous ont continue a 
donner aux Grecs le nom d’loniens (Yavanas)'. Le jainisme, 
un peu plus ancien que le bouddhisme, commenQa de tleurir 
vers Tan 550% c’est-a-dire precis^ment a I’epoque oil nous 
reporte le type plastique du kourns qui fut imitd par les sculp- 
teurs jainistes. Deux hypotheses sont possibles : ou bien, 
dfes cette ^poque, une statue d’homme nu, d’athlbte ou 
d’Apollon, fut transportee d’lonie en Inde et y servit de 
modele a des statues de boisavant d’etre copiee en pierre ; ou 
bien, lorsque la sculpture en pierre coinmenga en Inde, 
apres I’ere chrdtienne, on chercha, dans ce pays comme en 
Gaule, a se procurer des modeies remontant aux plus 
anciennes pdriodes de I'art, parce qu’on les preferait a des 


1) Voir sur ce type I’interessante monographie de W. Deonna, Les Apollons 
archdi.pies, Geneve, 1909. 

2) Excavations in Ephesus, pi. XXI, 2 etS. 

3) Zeller, Die Philosophic der Griechen, 5° ed., t. I, p. 302. 

4) Sylvain Levi, Revue des Etudes yrecciues, 1891, p. 25. 

5) Chantepie de la Saussaye, Manuel cPhistoire des religions, trad, fr., 
p.364. 
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modeles plus r6cenls en raison meme de leur aspect hi6ra" 
tique. Dans le cas de I’art jainiste, on pourrait supposer que les 
sculpteurs des tirthankaras ont intentionnellement choisi des 
sculptures qu’ils savaient contemporaines, ou peu s’en faut, 
des debuts memes de leur secte’. 

Pour en revenir a Epona, je crois que ce type d’^cuybre 
fut imite, Ires peu de temps aprbs le dbbut de noire bre, soil 
de la vieille Clblia de Rome, insumma sacr'a via — a supposer 
qu’elle y exislat encore — soil de quelque image analogue, 
comme celle de Laurenfe, et que la Clblia, non moins que 
les Eponas gauloises, se rattache elroitemenl a la terre cuite 
du vii” sibcle exhumbe a Lusoi. Toutes ces figures reconnais- 
sent comme ancetre commun une idole autrefois celbbre 
d'une dbesse chevaline, d’une dbesse equeslre, conservbe 
dans quelque vieux sanctuaire arcadien.' 

Salomon Reinach. 


1) M. Arthur Evans m’apprend qu’une gemme de style insulaire a ete d4- 
couverte en Inde. Des 1883, Milchhoefer rapprochait avec raison de la deesse a 
tete cle cheval honoree en Arcadie des representations analogues sur des reliefs 
indous bien posterieurs. Seulement, la ou Milchhoefer reconnaissait une in- 
fluence prehistorique de I’lnde sur la Grece, il faut, au contraire, voir les traces 
d’une influence de la Grece archai'que (y compris la c6te de I’Asie Mineure) sur 
rinde. J’ai montre que ia ra^nie influence s’est exercee sur la P.ussie meridio- 
nale et, de la, sur la Siberie et sur la Chine {La representation du galop, 1901). 
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Au d6bul de cette ann6e, a Bagdad, j’essayais de reporter 
sur le terrain le canevas des restitutions th6oriques du 
plan de I’ancienne ville, tel que Tout dessind Streck et Le 
Slrange, en m’appuyant sur les visites de pfelerins a certains 
morts illustres, — la on la tradition du pelerinage n’a pas et6 
interrompue — ,1a oula tombe,selon I’expression consacr§e, 
est restee « zdhir iouzar », demeure I’objet de zidrdt publi- 
ques (visites pieuses). 

Les r^sultats obtenus ont decel6 I’instabilite toute sp^ciale 
des s6pultures a Bagddd ; plus qu’ailleurs, les morts se 
d^robent, charri^s par les caprices de I’inondation, d^places 
par i’ascendant momenlan6 d’une secte. 

11 n’existe plus pour Bagdad de ces repertoires sp6ciaux 
consacr6s aux cimetieres el a leurs hftles de marque, — 
comme les « Salouclt el Anfas » d’EI Katlani pour Fez, comme 
les monographies egyptiennes des « Qirafatein » pour le 
Caire. Le manuscrit des « Maqabir Bagdad » d’Ibn as Sa'i 
(xiii' s.) n’a pas 6t6 retrouve depuis qu’IIadji tvhalfah le vit ; 
et j’ai du me contenter du DjAmi' al anwAr », mediocre 
compilation d’EI Bendenidji (xvii" s.) qui groupe et complete 
les indications eparses dans les grandes chroniques du Rha- 
liiat, dans les biographies generates comme les WafayAt 
d’Ibn Khallikan ; la lisle officielle des pblerinages aetuels 
Alant donnAe dans le SAl Nameh (Almanach du vilayet, en 
turc), (annAe turque 1312, pp. 234-2oo). 
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II. — Types de tombes. 

Un examen sommaire amfene a distinguer parmi ces 
tombes le madfan (contenant le corps du saint en entier oh 
en partie), et le maqdm (perpetuant la mdmoire d’un saint 
mort ailleurs). An Shouniz (rive ouest de Bagdad), le madfan 
de Djonaid et de son maitre Sirri est a cold du maqam de 
I’figyptien Don ’n Noun. 

Nous verrons plusloin, comment, sous I’influence des pble- 
rinages fondds, la pidtd reconnaissante des fiddles a, depuis 
le IV® siecle de I’hdgire, forcd la main aux fouqaba, et orga- 
nise, avec la confirmation officielle du khalife du Prophdte, 
la cdlebration publique des cinq pridres sur certaines de ces 
tombes, la oii se trouve un mosalla (lieu de pridres) couvert, 
et un imd.m desservant (mdlwalli), que le culte s’y cdldbre 
tous les veudredis ou seulement d certaines fdtes. 

Les autres tombes, sans mosalla ni imdm, — vivotent sous 
la garde d’un porte-clefs sans appointements fixes — , visitees 
sans rdgularite par les « zouwar » (pdlerins). 

Les tombes a mosalld, vdrilables mosqudes, ont une im- 
portance religieuse tres superieure a celle des mosqudes de 
quartier. La coupole du cheikli Abd al Qadir est enfourde 
d’une vdrilable citd de qadiryiii, au nord-est de la ville. Plus 
librement qu’ailleurs s’y voient les tdmoignages de la naive 
ddvotion populaire : maisonnettes en briques (5 briques 
juxtaposdes), ka'ubah en miniature, balies prds de la tombe 
de Behloul Daneh ; visiles et pridres des femmes stdriles, a 
la tombe de Djonaid*. 

Les tombes sans mosalM sunt restaurdes quand elles trou- 
vent un grand qui s'y interesse; Kazim pasha a restaurd ainsi 
apres les inondations dernidres la tombe de « Zobeideh », et 
celle d’Al Halladj a dte restaurde par sonneveu. 

Les tombes sans mosalla oii Ton vient prier, sans la con- 

1) En toute ziyarah le pelerin lettre recite les versets 63-65 de la sourate X 
devant la tombe ou le cenotaphe. 
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firmation officielie, sont tol6rees, vu I’antiquil^ des preten- 
tions de leurs morts a I’etat de saintete. Mais de mSme que 
radministration des waqf est intervenue cette annee pour 
dresser I’inventaire des trdsors des sanctnaires shi ahs de 
Rerbela et Nedjef, elle intervient quand un pelerinage lui 
deplait pour le faire demolir ; I’affaire recente de la qoubbeh 
de Meshahadah en a ete la preuve. 


III. — GenSse de la saintete de ces morts. 

Comment ces morts sont-ils devenus des saints, comment 
la Bagdad musulmane s’est-elle choisi des prolecteurs? Cela 
est un chapitre curieux de I’histoire de cette ville. La fagon 
dont ses habitants ont decerne a ses « awli^ « la taivalli 
(saintete) au nom de la communaute musulmane n’eiait ni 
prevue parle (Joran, ni reglementee par le khalife. Ce n’est 
pas ici le lieu d’insister sur revolution qui assimile comme 
signification la taivalli qoranique et la taqdis qui, elle, est 
veritablement la saiutete « consacree », et ne s’applique dans 
le Qoran qu’a I’Esprit de Dieu, &la Terre Sainte, a Jerusalem, 
et a I’oued Tawa (Sinai). 

Suivant I’usage vulgaire, et traduisant « awli& » par 
« saints », nous constatons qu’au debut les gens de Bagdad 
n’y classbrent que qualre series de personnages : les pro- 
phetes, les martyrs de Nedjran et les Septs Dormants d E- 
phbse (cfr. 3Iartyrologe Bomain, 27 juillet et 24 octobre), 
menlionnes dans le Qoran ; et dix d’entre les souhaba, les 
« ashab al moubashsharah », canonises formellement par un 
hadilh du Prophbte. 

En consequence, deux prophbtes juifs, Yousha * (Josub) et 
Elyas (Eliej, furent rev6res de tres bonne heure a Bagdild ; le 
premier ayant sa tombe (ou pretendue telle) au Shodniz (rive 
ouest), et le second ayant ete confondu avec Al Khidhr de la 

1) Yousha' est la forme arabe de Josuc el non d'Osee. Mais la tradition 
locale juive est precise (cf. Rousseau, Voyage, p. 12; Andre, 1899). 
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Sounnah, le myst^rieux compagnon de Moise dans le Qor^n. 

Et parmi les dix ashab, trois d’entre eux, dans le pays, 
attiraient les devotions des pbierins, Talhah el Zobeir ^ 
Bassorah, 'Ali a Nedjef : sans qu’il semble y avoir eu de suite 
un culte officiel sur leurs tombes ; sauf pour 'Ali, de la part 
des dissidents shi'ah. 

Telles etaient les limites restreintes du culte des « awlid » a 
Bagdad au debut duiv® siecle de I’h^gire. En void une preuve 
dans la profession de foi sunnite suivante conserv6e dans un 
inlerrogatoire de I’lnquisilion d’Etat (mihnah) en 309/922 : 
« Ma religion c’esl I’lslam ; mon « madhab », (rite) c’est la 
Sounnah, et la « tafdhil » (veneration) des quatre imams les 
khalifes bien dirig^s, ainsi que des six qui complbtent leu dix 
compagnons, qu’AlIah soil satisfait « d’eux tons » (procfes 
d’Al Hallddj, d’apr^s la version d’Al Ivhatlb, g/r Ibn Khal- 
likan, in loco). 

IV. — Premieres tombes et premieres vies des saints 

OFFICIELLES. 

Le culte public des saints ne se forme a Bagddd qu’au 
cours du iv^ sifecle de I’hegire (x' s.). C’est i’epoque des pre- 
miers grands monuments eleves en leur honneur, I’dpoque 
des premieres vies de saints, et des premiers traitds dogma- 
tiques justifiant leur culte. 

Nous voyons qu’a Bagdad certains cimetiferes, dbsla fin du 
iiC sibcle de I’h^gire, dtaient choisis comme lieux d’oraison 
paries mystiques. Lorsque I’un d'eux, A1 Ilalladj fonda son 
ordre, on racontait que lui, qui, pour son compte faisait sou- 
vent des relraites pres de la sepulture d’Ibn Hanbal aux 
« qobodr ashshouhada » du cimetiere de Ooreish (riveouest), 
ordonnait a ses disciples « d’y aller pendant dix jours, prier, 
precher et jeuner », et on ajoutait qu’apres cette « neuvaine » 
il les tenait quittes de toute devotion pour la fin de leurs 
jours ‘ (quant a leur propre salut). 

1) IbnalDjauzi, Montazam, anno 309. 
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Cela montre ritnportance croissante des pelerinages aux 
cimeti^ires; aussi les premiers Hamdanides, encore a la coiir 
de Bagdad, font construire les premiers mosalla sur les 
tombes des 'Alides, et sur la tombe de I’imam A1 A zam Abou 
Hanifah s’eleve une « soffah », avec un petit oratoire. 

En droit suniiite, I’ecole des Ash'arites, dans la personne 
de son second fondateur, A1 BAqillani (f 403 beg.), accepte 
la premibre d'etendre avec quelque certitude la tawalli (sain- 
tetb) a des modernes, accueillant ainsi le principe posb dbs 
I’origine par les ecoles chi'ites, et legitimant I’usage qu’en 
avaient essaye certains groupements sunnites, les Ilanbalites, 
Kiramiyin et Salimiyah, lorsqu’ils recueillirent pieusement les 
gestes vertueuses, « man^qib », de leurs fondateurs. 

Al B&qillani est le premier a avoir formiile ce principe sous 
une forme gbnbrale ; I’ouvrage special on il le fit n’a pas ete 
retrouve; c’etait, d’apres ce qu’en dil un conlemporain *, sur 
la « 'Idjz al mo'tazilah 'an tashih dalMl an noboiiwat », 
« rimpuissance des mo'tazilites a reconnaitre les signes de 
I’btat prophbtique ». La thbse est nouvelle, et digne d’atlen- 
tion; c’est la premiere fois qu’un feqih official, nullement 
mystique, un qadbi des qildhis de Bagdad, pose la question 
de la propbetie sur le terrain « experimental » ; faisant appel, 
pour rendre compte de la saintelb des propbbtes, aux etats 
connus et constates chez des mystiques modernes ; et, parmi 
les exemples qu’il analyse, se trouvent les miracles opbres 
par Al Halladj, au grand scandale des Bagdadieus, quatre- 
vingts ans auparavant; Al Baqillani n’y voit rien d’inadmis- 
sible selon le point de vue dogmatique des asb'arites, puis- 
qu’il declare que ce furent la des « dons de Dieu. » 

V. — Al Ghazali et Ibn al Djauzi. 

Le mouvement devient si net parmi les fonqaba de Bagdad^ 
qu’i la suite d’Al Baqillani nous voyons Al Qosbairi accentuer 

1) ’Abii al Uaijii- al B i^'-hiJaih' i29 , Uans sou « Kerq » Berlin, 

-^01, lol. loi a) ; (( le qaliii Abau Beki' Mob iiuuie i ibri al Tayyio lash'drile) : 
2 est Al Baqillani. 


23 
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sa position, et associer en sa personne I’^cole de droit 
ash'arite avec les oercles mystiqnes de Nishapour diriges par 
le grand po^te Abou Sa 'id ibn Abi’l Khair. 

II est implique dans la persecution des ash 'ariles par Togroul 
Beg mais cela n’enraye rien, et la thbse d’Al Baqillani 
triomphante est professee, sous le patronage du Nizam oul 
Moulk et dans son « university » de Bagdad (medreseh Niza- 
miyeh) par I’imam A1 GhazAii. 

Tout Sunnite de Bagdad souscrira a la dydaration d’Al 
Ghazali dans son « Mounqld min adh dhalal « ‘ : « qu’en tout 
temps il existe deshommes qui tendent a Dieu, et que Dieu 
n’en sbvrera pas le monde, car ils sont les piquets de la lente 
terrestre ; carc’est leur bdnediction qui attire la misdricorde 
divine sur les peoples de la terre. Et le Prophbte I’a dit : 
C’est grace a eux qu’il pleut, grace a eux que Ton rycolte, 
eux, les saints, dont ont dty les Septs Dormants ». 

Et le culle populaire, ofliciellemont lygitimy, choisit les 
quatre patrons de Bagdad : Ibn Hanbal, Mansohr ibn ’Ammar, 
Bishr al Ilati, Ma'rouf al Ivarklu. El les recueils d’hagiogra- 
phie colligent les vies et les exemples des saints. 

Le plus celebre parait avoir ete « lallilyetal anbiyawataba- 
qat al astiya » d’Abou No'aim al Isfahaui (-{• 430 hag.) dont le 
litre associe si etroitemeut les prophbtes aux saints, leurs 
successeurs dans la ji uissance de I'inspiralion divine, ainsi 
reconnue par les sunnites aprbs Mohammed. 

La « Hilyet » trbs demandee a Bagdad, ful resumee par 
Ibn al Djauzi, le grand predicateur han halite de Bagdad, dans 
sa « Crbme des cremes » (Sel'wet es Sefwet), qui exisle encore 
en cinq volumes disperses dans les bibliolheques d’Europe; 
faite sur un plan mdthodique, regional, ynumdrant dans 
chaque pays les saints puis les saintes, connus, puis ano- 
nymes, s’adressant a tout le people sunnile, et non pas seule- 
ment aux cercles mystiques de « soufls comme la sdrie con- 
temporaine et concurrente des « Tabaqal » de Sulami et 
K.a'bijusqua 'Attar. 

1) Ed. Caire, 1303, p. 17. 
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Cinquante-cinq ans aprts Al Ghazali, meurl le grand saint 
de Bagdad, le « cheikh » tout court, de la-bas, Mohyl ad Din 
'Abdal Qddir al Kilani, futur eponyme de I’ordre qddiriyah 
(561/1166). Trbs discutd par Ibu al Djauzi, son souvenir 
rbgne maintenant sur Bagdad. 

Et le calendrier des saints qadiriyah a dvince chez les sun- 
nites de Bagddd les saints des iv“ et v« sibcles de I’hdgire. La 
liste officielle des saints protecteurs de Bagdad telle que I’en- 
registre le « Sal Ndmeh » donne la place d’honneur a 'Abd al 
Qddir, a deux de ses fils et a ses disciples. 


VI. — Le CALENDRIER ACTUEL. 

Void la liste* des 67 saints sunnites officiellement reveres 
a Bagddd : 


A. Bagddd rive gauche {Rosdfah) ; 

L Le ghoCik supreme 'Abd al Qadir al thilanl (-j- 561 /1 166). 

2. Ses flls 'Abd al Wahhiib et 'Abd al Djabbar. 

3. Son disciple Siradj ad Din. 

4. Son disciple Sadr ad Din. 

5. Soultan ‘Aii. 

6. L’iraam Ahmed QoudoCiii (f 428,'1036). 

7. Ahmed al Witri (f 970/1562). 

8. Nadjib ad Din as Sohrawardi (-{•562/1168). 

9. Shihab ad Din as Sohrawardi (-{-632/1234). 

10. Abou’l Faradj ibn al Djauzi (-{- 597/1200). 

11. Hiirith al Mohasibi (-{- 243/857). 

12. .Mohammed al Azhari (des Qadiryin). 

13. Mohammed al Alal'i (des Qadiryin). 

14. Mohammed Refi'. 

15. Le seyyid Ibrahim. 

16. Mohammed al Ahsayi (-{- 1203/1781). 

17. Mohammed No'man. 

18. Mohammed al Khawlani [ou al Djawlani). 

19. 'Ali al Sahrani. 

1) Je me resous a publier le document tel qael, le coinmentaire qu’il necessi- 
terait depassant les dimensions prevues de I’article. 
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20. Mohammed al Fadhl. 

21. Son frere Ibrahim al Fadhl. 

22. L’imam Mohammed al 'Aqoilli (hanbalite (xiv* s.). 

23. Pir Daoud. \ 

24. Kamdj Daoud. I Les 

25. Abou Seyfeyn. ? shouhada 

26. Ujowan merd al Qassab (xviie s.) I (martyrs*). 

27. Qenber 'All (vii's., tue a Wasit). / 

28. Mohammed al Madinohn (xvii“ s.). 

29. Mohammed-ibn-Mohammed al Ghazali. 

30. 'All al [iendenldji. 

31. AlMakki (f 386,/y96). 

32. Mohammed Djamal. 

33. 'Omar al Qazzaz. 

34. Mohammed al Bakri. 

.35. Ahmed Baghdadi. 


B. Bagdad, rive droitc (Kar/ch) : 

1. Al Khidhr Elyas. 

2. Al .Nabi Yousha'. 

3. .Ma'roilf al Karkhi (f 200/816) . 

4 a-b. Sirri al Sa([ati * et Dionaid al Baghdadi (f 298/910). 

5. Daoud az Z.'ihiri (+ 270/883). 

6. Habib al '.Adjami (f 235/849). 

7. Abou'l Hasan 'All al A.sh'ari (f 324/936). 

8 . Daoud at Tayi (f 165/781). 

9. Roiiyam-ibn-Ahmod (f 303/915). 

10. .Nadjmad Din ar Razi (“055/1 '56). 

11. Bahloul Daneh (vi[i= s.). 

12. Sandal. 

13. .Moil'^a al DjabboCiri naqish bendi (debut xix” s.). 

14. Le seyyid 'Abd al GhafoOr. 

15. La dame Zobeideh (f 216/331). 

C. Faubourg de 1’ A'tamigph [rh:p gaurJip) 

1. L’imam .A'zam Abou Hanifah No'man (-{- 150/767). 

2. Ahnied-ibn-Hanbal (-1- 241/855). 

3. Rlshral Hhfi (f 227/841). 

4. Abou Bakr ash Shibli (7 330/951). 

5. Djaial ad Din. 

6. .Mohammed al Nouri (f 295/907). 

7. Mohammed ad Dibas. 

8. Mohammed '.Ariyan. 

1) De la guerre sainte (Qoran, III, 163). 

2) f 257/871. 
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D. Faubourcj de Kdtimiyeh {rive droitc) ; 

1. Mod-a al Kazitn (f 186/802). 

2. Mohammed al Djawad (f 219/834). 

3. Ses fils les seyyid Ibrahim et Isma'il. 

4. L’imam (hanifite) Abou Yodsef (x 172/788). 

5. Nasr Allah Ibn al Ahtir (philologue -j- 637, 1239). 

6. Mohammed al Anbari (f 328/939). 

Retenons simplement trois noms : le prophfete Josue,\Iousa 
al Kazim et Soultan 'Alt. 

La tombe de Josue (Yousha') au Shotiniz (rive ouest), a 6t6 
tout r^cemment contisqu6e aux juifs de la ville, et I’oratoire 
donn6 au culte musulman ; par compensation sans doute, de 
la retrocession, hors de la ville, du tombeau d'Ezechiel 
(Dou’l Kifil au S. deHilleh) aux Juifs, avec une mosquee qui 
est devenue une synagogue. 

La tombe de Timam MousS, al Kazim est, avec celle de 
Mohammed al Djawe,d et de ses deux fils, le seul emprunt 
fait par le calendrier sunnite de Bagdad au martyrologe 
shl'ah. Ce n’est pas que celui-ia soil negligeable. II com- 
menqa d’etre dresse depuis la tragedie de Rerbeia, et, bien 
avant que les pfelerinages sunnites s’organisent, les shi'ah 
allaient prier, en cachette, sur les sepultures de leurs martyrs. 
Des le iv« siecle del’hegire, la tolerance des Bowaihides leur 
permit d’elever des chapelles, comme celles de la .Moulaqah, 
et do Bouratha (Bagdad rive droite), en des lieux ou 'Ali 
avail, dit-on, prid. Plus recemment I’occupation persane des 
Sefevides a mulliplie toute une serie de « inaqam » apocry- 
phes, d’ « imams » locaux, comme Tahir-ibn zein-al '.\bidin, 
ou Khadidjah fille d’Al Hasan ou Fatimah fille d'Al Hosain, 
sauvegardes precieuses tout au moins pour leurs quartiers, 
menaces par les garnisons persanes. 

Le dernier nom que nous ayions a examiner c’est celui de 
Soultan 'All. 11 est attache a un tombeau autour duquel s’dleve 
mainlenant une mosquee importante et frequentee. Ce saint, 
nouveau venu dans la liste, est fort mal accueilli par les chro- 
niqueurs. A en croire al Bendenidji, son existence pourrait 
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bien elre probl6matique. II apparait aa xvii®siecle, aprbs la 
vicloire des Turcs et des sunniles, sans histoire et tres com- 
promis par son litre plulot archaique de « soulldn ». Les 
Rifd'yin ont essayd, sans grand succfes, de ddmontrer que 
Soultdn 'Ali avail dtd le pere de leur dponyme le Seyyid 
Ahmed. El its ont adople samosqu6e comme lieu de reunion 
pour leurs « dhikr » deux fois lasemaine. 

De la, les Rifa yin entreprennent, petil a petit, la conquete 
spirituelle de Bagddd, jusqu’ici fief qadiriyah. Mais, par une 
circonslance facheuse, leurs ennemis pretendent faire la 
preuve que le nouveau c saint » des Rita 'yin, qui devait les 
mener a la vicloire, le seyyid Mohammed ar Rawds, auquel 
I’argenl du sultan edifie en ce moment une coupole — n’est 
pas mort il y a vingt ans, — et n’a jamais eu une existence 
r^elle. Mais, a trop vouloir prouver, on se contredit. 


Louis Massignon. 



LES RELIGIONS DES NON-CIVILISES 

AU CONGRES D’OXFORD 


Le troisieme Gongres international de I’histoire des religions a eu 
lieu cette annee a Oxford. Le succes a ete tres grand et a depasse de 
beaucoup celui des deux congres precMents, aussi bien par le nombre 
des delegues, qu’au point de vue des conferences. Dans ces circons- 
tances, il est impossible a une seule personne de donner une id6e 
generale de I’ensemble. On se voit dans la necessite de se restreindre, 
de plus en plus, a ne suivre que les travaux de sa propre section. II en 
resulte que les sections prennent I’allure de petits congres indepen- 
danls faisant partie du grand congres. On ne peut nier qu’il n’y ait la 
certains desavantages : dans I’histoire comparee des religions peuvent 
tout naturellement surgir des idees iniliatrices importantes, emanant 
de domaines etrangers aux etudes ordinaires de chacun. Pour cette 
raison, il serait peut-etre utile que la separation entre les sections ne 
soil pas trop marquee, mais d’autre part, il en resulterait peut-etre une 
tendance remplacer les grands congres par un grand nombre de 
petits congres speciaux ce qui ne serait guere utile. Dans tous les cas, il 
serait a souhaiter que les travaux des diverses sections n’aient pas lieu 
aux mSmes heures, afm qu’il soit possible de suivre davantage les 
diff6rentes conferences. Le congres de cette annte etait trop 6tendu» 
pour qu’un tel arrangement fut possible ; soyons d’autant plus recon- 
naissants au comite d ’organisation d’avoir essaye de remedier au mal en 
faisant prononcer les discours d’inauguration par les presidents de chaque 
section lors des seances generales. L’exemple est a retenir et a 
suivre. 

Gomme je I’ai dit plus haul, il serait done tout a fait impossible de 
donner un expose du congres dans son ensemble, fonde sur une impres- 
sion personnelle. Aussi, la direction de cette Revue m’a-t-elle seule- 
ment charge de presenter un expose des travaux de la section des 
religions des non civilises. Il ne peut naturellement pas etre question 
de detainer toutes les communications et de faire ainsi double emploi 
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avec les comptes rendus imprimfe du Congres. En donnant un aperpu 
de quelqiies-unes des conferences, j’ai seulement I’intentioa de signaler 
les questions qui ont le plus particulierement preoccupe le Congrfe, 
et qui du resle, eveillent actuellement la plus vive attention dans le 
domaine ethnographique de I’histoire des religions. 

II n’est pas etonnant qu’un congrte tenu en Angleterre ait pr^sente 
pour les religions des non-civilises un interet tout special et se soit 
montre extremement fecond. Un congres, si international qu’il soil, 
re?oit toujours I’empreinte du pays ou il se tient. Je ne vise pas seule- 
ment ici I’organisation et les fetes, mais aussi les conditions scienti- 
fiques ambiantes. Ainsi nous avions au milieu de nous la figure impo- 
sante et venerable de E. B. Tylor, le veritable createur de la science 
dont s’occupait la section. Le President a inaugure les debats en rap- 
pelant que trente-six ann^es s’^taient ecoulees, depuis I’apparition de 
la premiere edition de <> Primitive Culture » et que, malgrd que les 
opinions se soient modifiees sur bien des points, rien n’etait survenu 
qui ait ebranle la methode du Professeur Tylor. En effet, c’est grdce a 
cette methode que les recherches sur les religion; des non-civilis6s se 
sent elev^es au rang de science et il semble que ce soit dans les pays 
anglo-saxons qu’elles aient ete le plus activennent cultivees. Il n’est pas 
4tonnant quVn Angleterre on y ait porte I’interSt le plus vif, si Ton 
considere les enormes relations coloniales du royaume britannique. 
Missionnaires et commergants anglais, fonctionnaires et officiers sont 
en contact continuel avec les vieilles civilisations de I’Orient, et avec 
les primitifs de tout le globe terrestre. Mais ce n’est pas la seule 
raison, et on le comprend en considerant la maniere differente dont 
I’ecole anthropologique anglai.«e a influence la science fran 9 aise et la 
science allemande. En ce qui concerne les conditions externes dont 
nous venons de parler, ces deux derniers pays se trouvent dans la 
merne situation, mais ce n’est pourtant qu’en France que la science 
nouvelle a vraiment pris racine. En Allemagne etdans les regions oil la 
science allemamie a exerce tout particulierement son influence, I’etude 
ethnogr.iphique de.s religions est peu developpee pour ne pas dire 
pre.sque inconnue. b’histoire des religions y est entierement soumise a 
la theologie et a la philologie, et dans ces milieux on considere encore 
avec defiance la methode ethnographique ou folkloriste appliquee aux 
problemes de cette sorte. Cela ne changera pas avant que I'histoire com- 
par^e des religions ait conquis une position independante au lieu d’etre, 
au gre des interets particuliers, un accessoireplus ou moins agreable de 
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quelque chairede theologie ou de philologie. Get etat de choses doit for- 
cement influer sur I’ordre des recherches d'histoire religieuse'. Comme 
objet de celles-ci, on ne tient generalement compte en Allemagne que 
des religions se fondant sur des documents ecrits, puisqu’on a juge 
d’avance que la seulement il peut etre question de pousser les recher- 
ches jusqu’aux sources. Au cours du travail de la section, nous avons pu 
juger combien cette opinion etait erronee.On a constate, plus d’une fois, 
que pour celui qui veut vraiment connaiire la religion vivante, I’etude 
des rites, des usages et des coutumes fournit des materiaux aussi indis- 
pensables que ceux que les siecles ont recouverts d’une couche epaisse 
de poussiere. II faut atteindre cette religion vivante, que ce soit celle 
des peoples non-civilises ou celle des couches primitives des peoples 
dits civilises; faute de quoi on se prive de la possibilite de comprendre 
historiquement les religions elevees. Si, ayant trouve un parallele pri- 
mitif a une coutume existant dans une civilisation elevee, on va jusqu’a 
croire avoir trouve la I’idee d’ou provient cette coutume, alors seulement 
on depasse les limites de la methode scientifique, car on neglige le ddve- 
loppement intellectuel plusieurs fois seculaire. C’est cequ’on a reproche 
— mais a tort, — a I’histoire des religions en tant que science com- 
paree. 

Des meprises pareilles et une pareille mefiance n’ont pas pese sur 
la science anglaise, et voila pourquoi elle occupe toujours la place 
d’honneur, bien que I’Allemagne possMe des ethnographes d’une rare 
distinction. L’ethnographie allemande s’est, en general, pen occupee de 
I’etude de la religion et lorsqu’elle I’a fait, cela a ete d’une maniere 
descriptive. Les exceptions ne font que confirmer la regie : on n’a pas 
cherche comme les savants anglais a atteindre aux lois generales des 
phenomenes. On peut aussi dire que c’est en sa qualite de science com- 
paree que I’histoire des religions telle que la comprennent les Anglais, 
differe de la conception que les Allemands ont de la meme science. 

Mais on se trompe si Ton croit que la science anglaise, grace a sa 
methode uniforme, a atteint des resultats concordants. Cela n'est vrai 
que d’une fagon generale, car souvent on a ete trop enclin a decouvrir 
des lois d’une valeur universelle avant que les materiaux aient ete suffi- 
sammment tries et suffisamment nombreux. 

1) Nous trouvons non seulement en France, mais aussi en Hollande un appiii 
a Topinion que nous venons d’emettre. La encore I’histoire des religions s acquis, 
grace a revolution historique, une entiere independance, ce qui a profile aussi 
a I'histoire elhnographique des religions. 
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Voila les reflexions qui, plus d’une fois, me vinrent a I'espril pendant 
la trop courte duree du Gongres. J’espere que le lecteur y acquiescera, 
si tant est qu’il veuille prefer attention an comple-rendu que je don- 
nerai des debats, en insistant particulierement sur ce qui, a mon avis, 
represente le mieux le niveau actuel de la science. 

Des questions videes ou abandonnees depuis longtemps se repre- 
sentent sous une forme nouvelle. Tel le probleme de savoir s’il y a des 
peuples sans religion, discute a present au point de vue de la priorite 
de la religion ou de la magie. II y a quelques annees, on a repris la 
question du monotheisme primitif qui soulevait autrefois des contro- 
verses si passionnees; maintenant ce probleme n’est plus pose par des 
theologiens propreraent dits, mais il derive de I’hypothese, emise pir 
quelques savants et quelques missionnaires, d’un etre relativement 
suprfime. 

Le president de la section, M. Sidney H utland a inaugure les debats 
par une conference des plus interessantes consacree principalement a 
la position de la science vis-a-vis de ces questions. 

Pour ce qui concerne la magie et la religion, M. Hartland a indiqu6 
I’opinion de Frazer qui considere la magie comme anterieure a la reli- 
gion et celle de Preuss qui, au cours de recherches faites chez les 
Indiens du Mexique, est arrive a une opinion analogue. Quant a I’ora- 
teur, il necioit pas que les recherches historiques puissent donner une 
reponse a cette question. Le seul fait que les recherches demontrent de 
plus en plus nettemenl, c’est le rapport etroit qui existe entre I’une et 
I’autre. Dans cet ordre d’idees, I'orateur a exprime sur les tribus Arunta 
et sur leurs voisins I'opinion que malgre les investigations de Spencer 
et de Gillen nous n’avons pas, sur ces peuples, les connaissances 
neeessaires pour pouvoir fonder sur eux une theorie generale. 

Pour ce qui est de la question d’un etre relativement supreme, 
I’existence d’un tel 6ire chez les peuples primitifs parait fort incertaine. 
Spencer et Gillen n’en ont trouve de trace que chez les Kaitish. Par 
centre, des missionnaires alle nands, M. Slrehlow et ses collegues ont 
trouve cette croyance tres prononcee en Australie. M. Hartland attribue 
cette circonstance a ce qu’en leur qualite de missionnaires, ils n’ont 
pas su gagner pleinement la confiance des indigenes, lorsqu’il s’est agi 
des mysteres. Dans tons les cas, il faut attendre des renseignements 
complets de leur part, avant de pouvoir se former un jugement tres 
precis. 

Mais on ne pent nier que certaines tribus du sud-est de I’Australie 
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ne croient a un etre qu’ils appellent « pere 51. Cela parait temoigner 
d’un develop pement considerable. Mais si nous considerons que sou- 
vent, presque tous les hommes ages sont appeles peres surtout par 
ceux qui se trouvent avec enx dans un rapport quelconque de parentd^ 
cette circonstance prend un autre aspect. Howitt voit dans ce pere sur- 
naturel I’ideal du chef de tribu. II est le premier dans I’usage des 
armes, et le plus adroit dans les artifices secrets de la tribu. Si, selon 
notre terminologie, on I’appelle eternel, cela tient tout simplement au 
fait que personne ne meurt sinon par la violence ou par la magie. La 
violence ne pent I’atteindre, et son adresse en magie est plus grande 
que celle de tous les autres. On ne I’adore pas, quoique son nom soit 
invoque dans les ceremonies de la tribu et qu’une image primitive a 
sa ressemblance y figure. II n’est pas un dieu, peut-etre le serait-il 
devenu si le developpement avait pu continuer, mais nous ne pouvons 
pas en juger a present. Nous nous trompons, dans tous les cas, si nous 
croyons qu’a ce degre d evolution il existe une croyance k un etre rela- 
tivement supreme. M. Hartland indiqua, dans cet ordre d’idees, la dif- 
ference dont on ne tient pas assez compte, entre la maniere de penser de 
Thomme cultivd et celle de I'homme primitif. Nous pouvons, en eludiant 
une religion de civilisds, placer chaque chose dans le cadre auquel elle 
appartient, nous pouvons parler de dogmes diflerents. Mais la religion 
des peoples prirnitifs n’a pas de dogmes, car tout y est etroitement mdld 
de mythologie et de rites. 

Ce qui forme le fond de la solution du probleme religion et magie 
proposde par Hartland, c’est justement le fait, que le rite est pour 
ainsi dire primaire. Selon lui, I’homme primitif traite tout comme de- 
pendant de la personnalile, et comme les personnalites ont les memes 
besoinset les memes facultes que lui-meme, I’homme primitif traite 
cet etre de fajon a acquerir son amitie. On repete ces rites, ils se Irans- 
mettent de generation en generation. D’une certaine maniere on pent 
les appeler magiques, et, dans ce sens, la magie est la plus ancienne. 
Mais, d’un autre cote, la magie et la religion sonl comme les deux cotes 
d’une meme medaille. isi on pouvait tomber d'accord sur ce qu’on en- 
tend par religion ou par magie, les controverses a ce sujet deviendraient 
moins ardues. Mais, par example, I’un ne trouve rien de religieux dans 
les ceremonies des tribus Arunta et n’y voit que de la magie, tandis 
que I’autre les trouve empreintes de religion. Tout depend des opinions 
divergentes sur ce qu’on appelle religion et magie. « Si nous etions tous 
parfaitement d'accord sur ce que nous entendons par dieu, fetiche, etc., 
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nous ne trouverions pas le probleme de I’origine de la religion moins dif- 
ficile a resoudre, mais nous aurions, dans tous les cas, une comprehen- 
sion plus claire des conditions de cette solution et de la direction qu’il 
faut prendre pour la trouver. » 

Voila vraiment une parole necessaire. Plusieurs fois pendant les dis- 
cussions de la section, on est revenu sur ce sujet, pour deplorer la con- 
fusion produite par le fait que, d'une part, on emploie la denomination 
de dieu dans I'acception la plus elevee, et que de I’autre cote on I’emploie 
pour designer les formes les plus elementaires. Ces deux acceptions, a 
proprement parler, n’ont de commun que cette denomination arbitrnire 

Ce n’est pas seulemenl dans le discours inaugural que la question 
des rapports de la religion et de la magie a ete discutee. Dans une con- 
ference qui eut lieu apres et qui tut une des plus importantes de la 
section, le professeur F. B. Jevons parla de la magie. II declara que le 
but qu’il voulait atteindre par sa communication etait de provoquer une 
discussion, actuellement ou plus tard, afin d’obtenir une definition du 
mot magie. La premiere question posee fut celle de savoir si la magie 
fait necessairement supposer un niagicien. Cela ne parait pas toujours 
6tre le cas, et le D' Frazer dans !e Golden Bough, semble dispose a 
regarder la magie sans magicien comme primaire. 11 part du principe, 
qu’un faitprovoque toujours un fait pareil. Un fait est necessairement 
suivi d’un autre. 

M. Jevons a objecle que cette notion implique qu'un objet pent influen- 
cerun autre ohjet. Mais toute chose etant, dans la phase de I’animisme, 
en quelque maniere personnelle, il s’ensuit que chaque influence est 
personnelle. Si par consequent, I’animisme represente la premiere phase 
du developpement de I’humanite, la magie presuppose, a son debut, une 
force personnelle. Mais comme tout se faisait par suite de volontes per- 
sonnelles, il s’agit de trouver pourquoi quelques-unes d’entre elles ont 
refu le nom de magiques. 

M. Jevons trouve la solution dans les notions sur I’origine de la mala- 
die et de la mort. On croyait que quelqu’un en etait cause. Celui qui 
peutainsi, a distance, causer du mal, est un magicien. 

Considerant le modus operandi de ce magicien, on a pr6tendu qu’il 
repondait a I’idee que le magicien imite le resultat qu’il veut obtenir. 
Cette opinion est la plus repandue. Mais M. Jevons ne I’accepte pas. Si 
quelqu'un fait une image d’un individu et qu'il tire une fleche sur 
cette image pour faire mourir I’individu, cela n’est pas une imitation, 
c’est une maniere reelle deluer. Il faut se rappeler que, pour le primi- 
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tif, la notion de ressemblance et celle d’identite ne sont pas des notions 
difTerentes. Si quelqu’un ressemble a quelque chose, il est cette chose. 
M. Jevons trouve dans ce fait, qu’on oublie trop souvent, I’explication 
de la maniere d’agir du magicien. 

Mais ce quireste inexplique, c’est la grande quantite de faits connus 
sous le nom de magie sympathique. Ici il n’y a point de magicien. Si 
on porte les plumes d’une buse deplumee, on devient chauve. Ici les 
choses influencent les choses, sans aucune intervention personnelle. 
Mais il faut aussi nous rappeler, pour ce cas, le signe distinctif de I’ani- 
misme. La question ne sera jamais quest-ce qui I’a fait? mais qui I’a 
fait? Lareponse sera : cet homme, cet animal, cet oiseau. Et, repetons- 
le encore, la ou nous trouvons une ressemblance, I’homme primitif 
trouve I’identite. 

M. Jevons proposa finalement la definition suivante ; 

La magie est la force mysterieuse qu’une personne possede de faire 
a distance du mal ou — peut-§tre plus tard du bien — a une autre 
personne, puissance qui, lorsqu’elle est pratiquee, est suivie d’un geste 
ou de quelque chose d’analogue, auquel le resultat peut etre attribue. 
Ce geste represente pour nous seulement ce qui est desire. Mais pour 
le sauvage qui ne distingue pas les categories, ressemblance et identity, 
ce geste est justement ce qu’il veut. 

Dans les discussions qui suivirenf, les differents orateurs firent res- 
sortir I'importance qu’il y aurait a introduire ce discours in extenso 
dans les comptes-rendus. Une conference de M. Jevons est un evene- 
ment des plus importants pour les milieux qui s’occupent de I’histoire 
des religions ; elle y suscite toujours une vive discussion. 

Un probleme analogue fut I’objet de la conference de M. Edward 
Clodd sur « les phases preanimisliques de la religion ». 11 a releve la 
necessite de ne pas defmir les phases premieres uniquement par le 
terme animisme. 

Cette question est d’un interet tres vif et tres general. Quant au 
terme meme de pre-animisme, c’esl M. Marett qui probablement s’en 
est servi le premier. Celui-ci a eu I’occasion de preciser, dans une com- 
munication, la base plus large qu’il donnuit a la religion. Cette confe- 
rence qu’il a appelee « De la conception du Mana » avait pour but de 
donner a I’histoire comparee des religions, et surtout a la partie de 
cette science qui s'occupe des religions d’une civilisation inferieure, 
Une base de travail, un terminus a quo, sous la forme d’une d^linition 
ou plutot d’une delimination de son objet. 
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D’apres M. Marelt, I’intelligence non developpfe pent, d’une fa^on ge- 
nerate, distinguer ce qui est normal de ce qui est extra-normal, ou de ce 
que nous appellerions ies experiences surnaturelles. Ces dernieres sont la 
matiere brute de ce qui dans certaines conditions devient religion. Si 
nous le regardons dans sa capaci'e purement existencielle, I’extra-nor- 
mal ou le surnatiirel a pour I'intelligence non developpee, deux cotes 
complemenlaires : 1* un negatif qui est « tabou c'est-a-dire qu’il ne 
faut pas s’en approcher sans mesures de precaution, 2“ I’autre positif 
est « mana »>, c'est un instinct possedantune forceoperant des miracles. 
Nous avons ici deux categories ou termes, ayant la plus vaste etcndue, 
et qu’on peut appliquer an surnaturel partout oil il se trouve ' t dans 
toutes les formes oii il existe. Dans sa capacite morale, le surnaturel 
s’adapte selon les appreciations sociales qui separent la « religion » ou 
supra-naturalisme utile a la societe, de la « magie » ou supra-natu- 
ralisme anti-social. 

Cette formule de tahou-mana etait plus aple a faire naltre « une 
definition minimum de la religion » (expression de Tylor dans laquelle 
le mot de religion est employe, dans un sens plus ou moins equivalant 
de celui de supranaturalisme) que I’animisme de Tylor. L’animisme est 
une sorte de philosophie primitive qui embrasse beaucoup plus que le 
supranaturel, par e.xemple dans les regions de I’Ocean Pacifique, un 
homme vivant ou un pore vivant ont une « ame «, mais de la ne s’en 
suit pas qu'ils soient mana ; le revenant d’un homme mort n’est pas 
non plus necessairement mana', mais, d’autre part, un esprit est tou- 
jours mana. De cette fajon, la formule tabou-mana s’accorde entiere- 
ment avec le supranaturel, tandis que I'animisme a un sens trop large. 
M, Marett declara fitialement que ces observations partent d’un point de 
vue analytique et non genetique. Lor.squ'on trouve la trace d’une ou de 
plusieurs lignes d'evolution, il peut arriver que mana laissant indecise 
la difference enf re le personnel et I’impersonnel, doive dans une certaine 
mesure, ceder la place a un animisme specialise, qui est plus approprie 
a expiimer une haute individualite. Tel est le culte des heros pratique 
aux lies Salomon, qui est fonde sur le culte des esprits. 

La confe'^ence con.sacrde a certaines traces de totemisme dans la pres- 
qu’ile Malaise faite par .M. W. W. Skeat et lue par le D' H. Marett 
Tims traitait aussi de questions de principes. M. Skeat niait I’existence 
du totemisme dans cette region. Dans la discussion qui suivit ,on appuya 
toergiquement sur le fail, qu’on ne peut parler de totemisme que dans 
Tacception de totemisme de clan. L’auteur de cet article est aussi 
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arrive a un resultat analogue dans ses recherches sur ce phenomene. 

Telles furent les conferences qui etaient plus directement consacrees 
aux questions generates. Mais celles decrivant des phenomenes isoles 
ou des peuples particuliers, ont tres souvent aussi remis en question 
les principes generaux. 

Nous passons a ces dernieres. 

Le Df Preuss, inspire par ses voyages et par ses etudes, parla du 
culte astral actuel et ancien chez les Indiens mexicains. 

De 1905 a 1907, Preuss visits les tribus primitives Cora, Huichol et 
Mexicano habitant la Sierra Madre occidentale mexicaine sur la cote 
de rOcean Pacifique. II a note une foule de textes^ de chants, de prieres 
et de mythes religieux qui nous permettent de comprendre I’ancienne 
religion americaine, dans son caractere de religion astrale. Les temples 
roods des Huichols, destines a tous leurs dieux, sont une image du 
monde. Les quatre piliers construits dans les quatre directions, depuis 
la pointe du toit jusqu’au fondement de pierre, doivent representer les 
divinites dans les quatre coins du monde; 4 I’interieur on a suspendii la 
lune dans le haut du plafond, et on a tire a I’Est, a I’Ouest, au Nord 
et au Sud quatre fleches qui sont restees attachees au plafond, ce sont 
les rayons du soleil. De m^me les petites maisons, destinees chacune 
a sa divinite speciile, representaient, chacune, le monde entier, ce qui 
doit prouver que chaque dieu a le monde entier comme champ d'acti- 
vitd. Dans les chansons populaires, les dieux usent souvent d’dchelles 
pour monter au ciel. M. Preuss en a apporte une destinee au dieu 
du soleil. G’est une petite pyramide : d’un cote le soleil se leve jusqu’au 
zenith, de I’autre cote il se couche. Pour cette raison, Preuss declara 
que les pyramides du Mexique ancien, qui supportaient les temples des 
dieux, doivent etre considerees comme des etres celestes. Tous les 
dieux de Huichol sont venus de « tatiapa » fertile et souterrain, situd 
dans rOuest, et se sont repandus de la sur la terre. Dans un sens plus 
etroit, ce sont des divinites habitant les montagnes, oil leur demeure 
devait, selon lacroyance, arriver jusqu’aux cieux. Les dieux sont aussi 
consideres comme des cerfs dont la mere habite I'Ouest et qui sont les 
gardiens du mais. A cause de cela, les etoiles sont des cerfs, ainsi que 
les vieux dieux mexicains venus de la « region de la descente » a 
I’Ouest, pour se repandre sur la terre. De meme que le soleil se nourrit 
de coeurs d’etoiles sacrifies tous les jours, et surtout au printemps, de 
meme, le premier devoir du soleil et du dieu du feu chez les Huichols, 
etait de chasser les cerfs des etoiles afin que le monde puisse exister. 
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Sur la terre, on sacrifiait en meme temps des hommes et des cerfs, 
comme image des eloiles et afin d’assurer la prosperite du monde. 

Chez les Coras et les Huichols, les dieux de la vegetation les plus 
importants sont I'Etoile du matin et I’Etoile du soir, qui de meme que 
les autres etoiles equivalent a des cerfs. Au printemps, ils descendent 
sur la terre pour faire pousser le mai's et tout le monde vegetal ; au 
temps de la moisson, ils meurent et montent de nouveau aux cieux. 
Ceci correspond tout a fait aux saisons religieuses des Mexicains, car 
chez eux, pendant les tetes du printemps et de la moisson, les memes 
ideesse manifestent. Les deux dieux des etoiles representent aussi « le feu 
des etoiles » qui se transforme en « feu du soleil » pour faire murir 
les fruits. Cette transformation du feu des etoiles en feu du soleil est 
aussi exprimee d’une fagon mythique. Voila ce qui nous explique le 
fait, que les divinites de la vegetation et des eloiles (do Mexique ancien) 
sont souvent porteurs du disque solaire et ornees des emblemes des 
dieux du soleil. Comme quelque chose de particulierementremarquable, 
il faut noter le Tezcatlipoca qui represente le dieu de la nuit et de la 
mort, et dans lequel nous devons voir I’etoile du soir. Lors de la fdte du 
mais a Toxoatl, lorsque le soleil est au zenith, il est sacrifie, comme 
representant du soleil, dans la personne d’un jeune prisonnier de guerre 
vigoureux, pour renouveler le soleil. Cette conference de M. Preuss etait 
illustree par une serie d’excellentes projections. 

M. David Me f'itchie fit aussi passer quelques projections pendant sa 
conference sur I’idolatrie parmi les races arctiques de I’Europe et de 
I’Asie. Il s’occupa de I’adoration des dieux representes par des statues en 
bois et en pierre chez les Lapons, les Samoyedes et les tribus qui leur 
sont apparentees. L’orateur dit avoir puise beaucoupde renseignements 
dans les auteurs du xvU et du xvii* siecl<^. Comme resultat general 
il a trouve qu’unculte de colonnes, accompagne de rites, lors des sacri- 
fices d animaux (il cita surtout Pours et le renne) etait autrefois pre- 
dominant dans la region nord du continent eurasien, depuis la Laponie 
jusqu au Japon. Ln trait saillant de ces rites etait que les cranes des 
betes devaient etre places sur 1 autel expiatoire, ou a I’endroit ou le 
sacrifice devait avoir lieu, et qu’on entourait de branches d’arbres et de 
bois de rennes. De nos jours, ce culte est encore en pleine vigueur 
parmi les SamoNedes du nord-est de la Russie, ou du nord-ouest de la 
Siberie. Les faits les plus importants concernant les rites des Lapons, 
sont tires de la « Lapponica » de Scheffer i,edition anglaise Oxford, 1(374) 
et de 1 ouvrage de von Diiben intitule « De la Laponie et des Lapons » 
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(Stockholm, 1873). Ces auteurs sonttous d’accord pour direque le dieu 
principal des Lapons est represenle par un gros baton en bois dont 
I’extremits superieure a la forme d’une tele humaine. On nomme 
ce dieu Aijeke ou I’aieul ; mais on I’identifiait aussi avec Thor, et, en 
consequence, son image est ornee du marteau qui appartient a ce dieu. 
II faut croire que cette identification revele I'influence de la Scandinavie 
meridionale, puisque le martem ne se trouve pas sur I’image correspon- 
dante chez les Samoyedes. Chez les Lapons, Aijeke est generalement 
connu comme le dieu figure en bois. 

Apres I’idole la plus importante chez les Lapons, vient le dieu de 
pierre connu aussi sous le nom suedois de Storjunkar, ou sous son nom 
originel de Seite; les riles appartenant a son culte sont tout a fait sem- 
blables a ceux de Aijeke. 

Finalement, les Lapons et les Samoyedes adoraient aussi le soleil, 
qui n’etait cependant represente par aucune idole particuliere. 

M. T. C. Hodson a parle des coutumes d’enterrement et des concep- 
tions eschatologiques des tribus montagnardes de 1’ Assam. II raconta 
qu’il y avail aux portes du ciel assamite, un pic qui volait pour aller 
annoncer a la divinite Tarrivee des esprits. Si c’etait celui d’un pauvre, 
il ^tait oblige d’attendre que celui d’un riche vienne ouvrir la porte, 
alors la foule des pauvres se precipilait pour entrer apres lui. Une fois 
entres, les esprits etaient tries par un dieu selon la fagon dont ils 
etaient morts, puis les bons esprits retournaient sur la terre pour une 
nouvelle incarnation, tandis que les mauvais etaient enfermes pour 
I’eternite. D’autres disenl qu'ils tombent dans le ndant. 

On parait pourtant etre d’accord sur le fait que Tidentite des indivi- 
dus resle au ciel ce qu elle etait sur la terre. bans quelques tribus, les 
femmes sont tatouees afm que les hommes puissent les reconnaitre 
dans le ciel, dans d’autres les teles des corps etaient coupees en 
deux, afm qu’ils puissent prendre place parmi les guerriers dans I’autre 
monde. 

M. W. M. Flinders Petrie montra quelques ex-voto interessants 
munis d’oreilles et provenant de Memphis. 

Puis, le D'’ C. G. Seligmann a fait une conference sur les Veddahs 
de Ceylon. II avail ete charge par le gouvernement de faire des 
recherches sur ce people. II a traitd du culte de Fesprit des morts 
appele Ne Yaku qui, selon lui, etait tres repandu et dominait entiere- 
ment la vie psychique des veddahs. Ne Yaku devait etre apaise par des 
sacrifices, on le suppliait de montrer de I’amour et de la bonte aux sur- 

24 
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vivaats. Geus-ci prenaent part aux sacrifices de telle fafon qu’on peut 
interpreter ces oH'raodes comine ayant un caractere tout sacramen tel. 

M. Hartlaiid a parle du culte des cnniinels executes dans la Sicile 
moderne. Le siege principal de ce culte est la Gtiiesa dei ilecollati pres 
de Ponte deli’ Ammiraglio a Palermo. Gette coutume existe aussi dans 
d’autres vilies. L’orateur nous lit une description de la Chiesa dei 
Decollati accompagnee de projections. Les decoilali sont des criminels 
qui ont ete e.xecuies. Autretois, on les enterrait dans le cimetiere qui 
entoure I’eglise, et on croit que leurs ames se rasseinblent pres d’une 
grande pierre derriere la porte d’une petite chapelle laterale. Les murs 
de I’eglise sont ornes d ex-voto ornes de dessins. Ges dessins repre- 
sentent les reponses aux prieres qui ont ete exaucees par I’interme- 
diaire des supplicies. 11 y a plusieurs tableaux representant ceux-ci 
dans les flainines du purgatoire intercedant aupres de la Sainte Vierge 
pour leurs solliciteurs. Si les condamnes se sont reconciiies avec 
I’Lglise avant la mort, on considere cetle rnort comme un martyre et 
on leur donne tous les eniblemes des inartjrs. Leurs tombes deviennent 
des lieux de pelerinage, et, dans des recits nombreux, on parle de 
leurs apparitions et des fails inerveilieux qu’on leur attribue. 11 y a 
aussi des rites parliculiers permetiantacbacun de les adorer a domicile, 
si on ne peut pas aller en pelerinage a leur lombeau. Le L)' Giuseppe 
Petre a consacre plusieurs ouvrages a des rechercbes sur ce culte. 

M. A. Van Gennep s’etait inscritpour une conlerence sur les Rites de 
passage. Mais, en son absence, le protesseur J. G. Frazer n’a pu nous 
donner qu’un apeifu tres sommaire de cette communication, qui aurait 
ete certaineinent des plus interessantes. 

Miss Lina Lckenstein a expose ses curieuses rechercbes sur les amu- 
lettes personnelles en Europe. File nous a donne plusieurs exemples 
de pratiques en usage dans I’Europe moderne, et dependant de croyances 
eleintes depuis longteiaps. Pans sa conlerence sur la foi religieuse des 
Indiens de I’Ainerique du Sud, M. bpilsbury essaya de demontrer 
I’existence de certaines conceptions religieuses, parmi les tribus indi- 
genes de 1 Ainerique du bud avant I’arrivee de missionnaires ou de voya- 
geurs cbretiens. 11 atbrma et prouva par des exemples, que les tribus 
de ce continent a 1 exception des Garaibs n’avaient aucun rapport avec 
cedes du continent septentrional. 11 les partagea en deux categories : 
1“ les nations quon appelle civiiisees comme les Irikas du Perou etc. ; 
2“ les tribus barbares coniprenaut les Tobas et les Mbocobies sur le 
Gra Gbaco, etc. 
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Ensuite, il prit comme termes de comparaison quatre points princi- 
paux : 1° I’idee d’un dieu, 2® Tadoration. 3“ limmortalite de lame et la 
vie future, 4“ les traditions d’un deluge et les signes de raroen-ciel. 

II fournit sur chacun de ces points des temoignages recueillis par 
les voyageurs et les missionnaires qui, les premi ;rs, avaient visite ces 
pays, et, quoique de nos jours il soil difficile de fixer la mesure dans 
laquelle la vie des peuples a ete influencee par ces differentes idees 
religieuses, il reste, cependant encore, assez de legendes et de mythes 
pour qu’on puisse nettement voir quelle etait cette influence avant 
I’introduction de croyances religieuses ou d’autres idees de provenance 
etrangere. Il raconta une foule de legendes et de mythes de ces peu- 
plades primitives, et termina sa conference par deux mythes instructifs 
ayant rapport a la creation de la lune et au peuplement de la terre. 

Ces conferences donnerent lieu a une discussion animee, dans 
laquelle on a insiste sur la difficulte de savoir a quel point des mots, 
tels que eternel, immortel etc., peuvent correspondre a la conception 
primitive qu’ils pretendent interpreter. Le D'' Spilsbury, qui connait a 
fond la langue des indigenes, a cru pouvoir assurer qu’il yavait vrai- 
ment une conception correspondant a celle que nous donnons au mot 
eternel, malgre la difference des formes sous lesquelles on se repre- 
sente la vie eternelle. 

A I’occasion de la conference de Miss Pullen-Burrey sur la croyance 
des Melanesiens de I’archipel Bismarck — conference fondee sur des 
observations personnelles — des opinions divergentes sesont aflirmees. 

Ge jour-la la section etait partagee en deux, ce qui a force quelques 
membres et j’etais du nombre, a renoncer au plaisir d’entendre la con- 
ference du professeur Titius sur les recherches du professeur Scheppig 
se rapportant aux peuples primitils, ainsi que celle de M. A. G. Hollis 
sur la religion de Nandi. 

Les questions disculees dtaient done, comme, on a pu en juger, aussi 
intdressantes qu’importantes pour la science. Certainement ces debats 
ne seront pas sans laisser des traces. Je n’ai pu qu’en donner ici une 
faible idee, car il est difficile de se rappeler tout ce dont on voudrait 
rendre compte. Gette difficulte eut ete insurmontable, si quelques-uns 
des membres du congres n’avaient ete assez aimables pour me donner, 
par lettres, des renseignements utiles. 

Je me permets, en terminant, d’exprimer a ces messieurs mes plus 

vifs remerciements a ce sujet. Keuterskiold. 

Upsal, novembre 1908. 
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President et vice-presidents ont ele designes par le Gomit6 executif 
plusieurs jours avant I’ouverture du Congres. Son choix est tombe sur 
le professeur Rhys Davids pour la presidence, et sur les professeurs 
A. Hillebrandt et J. Jolly pour la vice-presidence. M. A. A. Macdonell a 
rempli les fonctions de secretaire. La section, ainsi constituee d’avance, 
a pu se metire tout de suite k I’ouvrage. Fort heureusement, car le 
notnbre des travaux annonces 4tait extr^mement considerable’. II a 
fallu tenir stance matin et soir pendant toute la dur^e du congres, et 
mSme dedoubler la section pour les seances des deux derniers jours. 

Le Comite a aussi rendu a la section le tres grand service detablirlui- 
meme I’ordre du jour de ses seances. II lui a epargne ainsi les hesita- 
tions et les flottements qu’ont connus d'autres congres ; et, ce qui est 
plus important encore, il a distribue les matieres du programme de 
mani^re que chaque reunion a eu son caraetere propre et son unite. 

line autre initiative heureuse qu’a prise le Comite du Congres, c’est 
de demander aux savants qu’il plagait a la tete des sections, de faire, 
dans leur f presidential address » la revue generale du travail effectue 
dans les divers domaines de I'histoire des religions depuis le congres de 
1904. M. Rhys Davids a done retrace I'histoire de I’indianisme pendant les 
quatre dernieres annees, en faisant preceder son expose d’une rapide 
esquisse des etudes iraniennes, pour laquelle le distingue professeur de 
Columbia University, M. A. W. Jackson, lui avail fourni les notes 
necessaires. Ceux qui connaissent ce qu'il y a d’humour et de savoir 
chez I’eminent pr&ident de la Pali text Societij, devinent qu’il a servi 
a ses auditeurs, non pas une nomenclature seche et creuse, mais un 
menu aussi substantiel que savoureux. A mesure que defilait devant 
elle la longue theorie des Iravailleurs, I’assemblee a salue de ses 

1) Le chiffre des travaux a depasse la vingtaine, alors qu'a Bale, deux seu- 
lement avaient ete relatifs aux religions nees sur le sol de I’Inde. 
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applaudissements les noms des plus meritants, ceux, entre autres de 
M. Lanman pour son Atharva-Veda, de M. Bloomfield pour sa Concor- 
dance vedique, de M. Grierson, pour le Linguistic survey. 

Toutes les periodes principales de I'histoire religieuse de I’lnde, — 
brahmanisme, bouddhisme, jainisme, hindouisme, — ont ele represen- 
tees dans le programme de la section par un ou plusieurs memoires 
importants. Je ne puis parler ici que de ceux que j’ai entendus person- 
nellement. Pour cinq ou six d’entre eux, j’ai pu profiter d’extraits que 
les auteurs ont fort obligeamment mis a ma disposition. J’aiindique par 
des guillemets ceux qui sont dans ce cas, pour que le lecteur fut averti 
quele resume qu’il a sous les yeux, a un caractere particulier d’authen- 
ticite. 


A. Inde vedique et brahmanique. 

Que pouvons-nous apprendre par la mylhologie A. Hille- 

brandt, professeur a Breslau). 

« M. Hillebrandt a commence par rendre hommage a la memoire de 
Max Muller, qui, plus que personne, a contribue a ce que le Veda prit 
dans I’histoire des religions la place qu’il a longtemps gardee. Bien que 
sa methode ne fCit pas celle qui est aujourd’hui en honneur, et qu’il ait 
fallu abandonner laplupart des resultats auxquels ses etudes avaient 
abouti, la position de la litterature vedique n'a point ete ^branlee. 
L’ethnologie a pu faire de grands progres ; il n'en demeure pas moins 
que le VMa represente toute une litterature, et qu'il nous permet de 
suivre le developpement d’une religion, la formation des personnages 
divins et les changements survenus dans leur caractere par I’effet du 
temps. Grace au Veda, nous pouvons observer comment I’importance de 
certains dieux diminue, comment d’antiques divinites se subordonnent 
a d’autres plus recentes, comment tel clan se transforme en dieux de 
I’orage (les Maruts), telles families ne peuvent s’elever qu’au rang de 
pieux sacrificateurs du temps passe (les Bhrgus et les Angiras). 

Le Veda represente, non pas, comme quelques-uns I’ont soutenu, 
une phase recente du sentiment religieux, mais une forme primitive 
de la croyance. L’amour que les Indiens vediques ont pour la vache, 
peut etre compare a celui que ceitaines tribus li’Alrique, les Dinkas, 
par exemple, manifestent pour le meme animal. Quant aux signes 



354 


riEVOE r»E L HISTOIRE DES RELIGIONS 


qu’on a relev^s de leur immorality, ils ne permetlent pas de conelure 
qu’ils fussent dans un efat avance de civilisation ; la morality suit le 
progres de la civilisation et de la religion. En somme, par la lumiere 
qu’il jette sur le developpement historique de la pensee religieuse, le 
Veda est une source d’information que rien ne saurait remplacer ; il gar- 
dera sa place a cote de I’ethnologie. 

II nous donne encore une autre lepon. II nous demontre, par le carac- 
tere qu’il attribue aux anciens dieux de I’lnde, combien il est faux de 
prytendre que les divinites infyrieures sont les plus anciennes, et 
qu’ensuite seulement sont venus les dieux qui se manifestent dans les 
pbenomenes celestes. Il n’y a aucune raison pour assignor a une cate- 
gorie de dieux la priority sur I’aulre. L’esprit bumain a puisy a toutes 
les sources. Culte des ancetres, croyance en des dieux infyrieurs et dans 
I’influence des corps celestes, tout cela est du meme rang. C’est ce que 
nous enseigne le Veda par la personnification du soleil et de la lune. 
Les differentes formes que revetent dans la croyance les pbenomenes 
cyiestes, peuvent provenir de ce que le Veda est comme un reservoir 
dans lequel sont venus successivement s’unifier les dieux de differentes 
tribus et families. 

Il faut ytudier la mythologie vedique a sa propre lumiere. Nous 
devons secouer le joug des Sayana et des YSska ; si importants que 
soient a d’autres egards ces representants de la tradition brahmanique, 
ils ne meritent pas I’attention qu’on leur a accordee dans les questions 
de mythologie. Ils ont voiiy notre vue d’un nuage, et porte atteinte a la 
rigueur de notre methode. Nou.s devons au.ssi nous soustraire a 
I’influence qu’exercent encore aujourd’hui nos grands et respectes 
devanciers. Les travaux de Max Muller, de Kuhn et de Mannhardt ne 
peuvent plus etre pour nous que preliminaires ; ils nedoivent pas arreter 
le progres de notre science ». 

L’etitde sysiematique et I" importance religieuse du droit des peuples 

orientavx en genernl. et des Hindous en pavticidier (M. J. Jolly, pro- 

tesseur a Wiirzbourg). 

(. L’oraleur mentionne il’abord deux interessants projets, dus I’un a 
I’initiative d’un juriste et ethnographe distingue, le D' Mazzarella, 
I'autre a celle d’un Hindoo qui est a la foi un juriste et un sanscritiste 
eminent, M. Goviml Di--, de Benares. M. Mazzarella propose de faire 
une collection de traductions commentees de 16 systemes juridiques 
orientaux, qu’il repartit enquatre groupes :1. Inde: 2. Indo-Chine : 3. 
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Chine et Japon; 4. Semites. M. Govind Das a fait leplan d’une vaste ency- 
clopediedu droit hindou, a laqnelletravailleraient de concert des savants 
europeens et indiens, M Jolly parle ensuile d’un ouvra^e qu’il ecrit lui- 
m6me, et qui sera public a Oxford, sur I’histoire du droit hindou. I! y 
insistera en particulier sur le caractere essentiellement religieux de la 
loi dans I’lnde, un caractere qui apparait dans toutes les applications 
du droit : ordalies employees comme un moyen regulier de faire la 
preuve ; la punition divinisee ; un systeme complet de penitences reli- 
gieuses ordonnees pour tous les debts imaginables ; les offrandes fune- 
raires liees au droit d’heritage et d’adoption ; le mariage considere 
comme un sacrement ; les dettes traitees comme une obligation qui lie 
religieusement le debiteur ; les brahmanes exemptes des taxes et de 
toutes les peines corporelles ; les regies etablies pour les donations reli- 
gieuses, les charites, les association religieuses, etc. ». 

La c/ironologie des Upanishads (M. P. Deussen, professeur a Kiel). 

Les Upanishads rattachees aux trois premiers VMas sont anterieures 
aux Upanishads de I’Atharva-Veda {Mundaka, Mdndukga, etc.). — 
Parmi les premieres, les Upanishads en prose ont precede les Upa- 
nishads versifiees [Kd\hakn, ('vetucvatara, etc.). — Des Upanishads en 
prose, les plus anciennes sont la Chdndogya et la Bvhaddranyaka. — 
Toutes les parties de ces deux traites, enfin, ne sont pas egalement 
vieilles ; ce sont les quaire premiers adhydya de la Brh. Ar. Up. qui 
ouvrent la longue serie des textes proprement philosophiques de ITnde. 

Pour etablir cet ordre chronologique, M. Deussen se sert surtout 
d’un criterium interne, I’histoire de la pensee brahmanique. II pose 
ainsi la succession des etapes parcourues dans cette longue evolution : 
Affirmation d’une seule realite, ViUman (monisme idealisteb — Le 
monde identifie avec V/Uinan (pantheisme). — Le monde cree par 
Vdlman (cosmogonisme). — L’ame supreme di.stinguee soit du monde, 
soit des ames individu:lles (theisme). — L'ame supreme eliniinee 
(ath^isme, lequel trouve sa forme syst^matique dans le Sankhya). — 
Retour au monisme idealiste (le Vedantisme de^ankara). 

B. Bouddhisme 

Buddhaghosha et le Vlsud'llti-Mnggn (M Ch. Lanman, professeur h 

Harvard 1. 

Apras avoir esquisse dans leuis traits principaux la biographic et 
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la Mgende de Buddhaghosha, M. Lanman parle de I’oeuvre capitale du 
fameux thSoIogien, le Visuddhi-Magga, ou « Ghemin de la purete ». 11 
rappelle a ce propos le souvenir de son ami Warren qui avail prepare 
une edition critique et une traduction de cet ouvrage. Avant de mourir 
(1899), Warren avail du moins public une analyse tres detaillde du F/s. 
dans le « Journal de la Societe des textes palis », et une traduction de 
quelques morceaux importants (dans son Buddhism in translations). 
Mais ce n'etaient la que des acomptes. M. Lanman a promis pour un 
avenir relativement prochain I’acheveinent par ses soins de cette 
publication vraiment necessaire. LeChemin de La purete est unexpos4 
systdmatique de la doctrine bouddhique, une sorte de manuel pour 
I’elaboration de la sainfete et du salut, envisagde en ses trois etapes 
successives, la conduite, la concentration, la sagesse. 

Lafoi et la raison dans le houddhismeyiil. L.dela Vallee Poussin, 
professeur a Gand). 

« La dogmatique connait trois degres dans le chemin du salut ; 
o) entendre et croire les verites que le Bouddha a seul pu frouver ; — 
h] les comprendre : qui les a comprises, entre dans le courant [darcana- 
mdrga ) ; — c) les faire siennes par la meditation (bhuoandmdrga), une 
meditation qui est assistee par des recettes d’hypnose, et dont I’element 
rationnel finit par etreelimine. Mais M. de la Vallee Poussin se preoc- 
cupemoins de la technique scolastique que de I’attitudedes bouddhistes 
a regard de la tradition. II groupe des textes etablissant : 1“ qu’il faut 
croire a la parole du Bouddha, meme inintelligible ; — 2° qu’il ne faut 
accepter cette parole que sous benefice de I’epreuve « comme Tor a la 
flamme », — un double enseignement dont on pent constater I’existence 
dans des temps fort anciens. Si Ton sesouvient quele bouddhisme ne se 
donne pas comme unda?’curta, une doctrine, mais comme nnmnrga., une 
methode ; que tout y est suborJonne au but qui est le calme, Pimpassi- 
bilite, — on comprendra qu’apparentes ou rtelles, relevant en tout cas 
de I’ideologie pure, les contradictions n’interessent que mediocrement 
la Bonne Loi. N’empeche que le « pragmatisme » a evolue jusqu’aux 
rites obscenes de la ic main gauche » ». 

Connaissance et intuition dans le bouddhisme (M"" F. Rhys Davids). 

« Pour affirmer que le bouddhisme rejetait I’existence d’un atman, 
on s’est appuye en general sur une de ces enumerations auxquelles les 
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Pi^akas palis ramenent 1’ ensemble des facteurs de I’individu humain, 
la division des cinq khandhas, ou aggregats corporels et mentaux. On 
part de I’idee que cette liste epuise le nombre de ces facteurs, de telle 
maniere que si I’atman etait admis, il fallait qu’il fut porle [vihita) par 
un ou par plusieurs de ces aggregats. Or, dans I’tehelle des valeurs reli- 
gieuses, les kbandhas etaient estimfe fort bas, aussi bas que le furent le 
« corps » et le « cceur » dans les ecritures chretiennes. 

B’autre part, la paiTild (gno=e), une faculte dans laquelle se trouvaient 
compris les divers modes d’intuition supranormaleadmise par lapensde 
indienne, etait consideree, dans la m^me ecbelle, comme ayant une 
valeur, une vertu supreme, aussi haute que celle que I’dtmanisme 
assigne a la prajM, les philosophes grecs au vo2^, les Peres de I’figlise 
cl la psychd connaissant Dieu. 

Faut-il passer condamnation sur la logique bouddhiste? ou bien la 
paiind est-elle comprise dans les khandhasl et, s’il en estainsi, com- 
ment s’expliquer que Ton celebre lapauM et que sans aucune reserve 
on decrie les khandhas"! 

II n’est pas douteux que la paMd ne fasse partie des khandhas. Le 
Majjhima-Nikdya la met dans le vifiMaa-kkhandha ; Y Abhidhamma, 
dans le sankhdrakkhandha, — un ballottementauquel il fautnous resi- 
gner; Aristote lui meme n’a pas dte consequent quand il appelle le 
v:0; OijpaGcv « du dehors ». 

Quanta revaluation divergente qui est faite dela paMd et des khan- 
dkas, nous devons remarquer : 1° que la theorie des khandhas represente 
I’homme naturel, comme il est dans le monde contingent, Thomme sen- 
suel moyen; — b) que la pafihd concerne I’homme regenere, lorsque 
toutes ses potentialites latentes pour la vie superieure qui le menera a 
Yarahatta sont degagees et s’epanouissent. On peut regarder les 37 
bodhipakkhujd dhammd comme representant, dans la psychologie trans- 
formee de I’homme convert!, I’involution ou I’expansion psychique du 
fonctionnement des khandhas ». 

Psychologie religieuse et bouddhisme (M. P. Oltramare, 
professeur a Geneve). 

A toutes les epoques du bouddhisme, il y a eu des ecrivains qui ont 
montre de I’inter^t pour Paction psychologique des ideeset des fails reli- 
gieux. Get interSt s’est traduitnon seulementpar des observations occa- 
sionnelles ou dans 1 aspect general de theories particulieres, mais aussi 
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par des descriptions de phenomenes plus ou moins compliques, les- 
quelles, pour etre schematiques, n’en conservent pas moins une certaine 
valeur documentaire. M. Oltramare passe en revue trois phenomfenes 
importants, la conversion, la priere, I’extase mystique. II montre par 
une s6rie d’exemples comment on s’est represente ce qui se passait dans 
ces moments caracteristiques, et quelle valeur on leur a attribuee pour la 
vie religieuse. II rappelle enfin qu’a cote de cette preoccupation « psy- 
chologique », le bouddhisme a ea des I’origine une tendance mytholo- 
gique et populaire Psychologique, il est le continuateur des anciennes 
Upanishads; populaire, il se rapproche des religions que Ton com- 
prend sous le nom d’hindouisme. 

L'art religieux bouddhiste {U. A. A. Macdonell, professeur a Oxford). 

Le Comife du Congrte a eu I’excellente idee de demander a M. Mac- 
donell de montrer, dans une seance generale, le developpement des 
differentes formes de l’art bouddhique dans I’lnde. Prenant I’un apr^s 
I’autre les types principaux, sttlpas et caityas. vihiras, representations 
plastiques des Bouddhas, des Arhals, desbodbisattvas, le conferencier a 
illustr61eur Evolution au moyen de nombreuses projections lumineuses, 
arrangees avec une entente parfaite, el accompagnees d’un instructif 
commentaire. Le public a pu suivre, par exemple, dans toute la grada- 
tion de ses phases successives la transformation qui, d’un tertre a peu 
pres hemispherique, surmonle d’une touffe de branches, a conduit le 
stupa a prendre I’aspect general d’une colonne pourvue d’un chapiteau 
bizarre. 


C. Jainisme. 

La melapktjsique et I’elhigue des Jainas (M. Jacobi, 
professeur a Bonn). 

« Les bases de la inetaphysique et de la morale, dans le jainisme, se 
distinguent d’une maniere tranchee des systemes religieux et philoso- 
phiques contemporains. Par sa doctrine de I'Etre, le jainisme se met 
sciemment en opposition, soil avec les Upanishads qui enseignent 
I’unite et I’immutabilite de I’Etre absolu, — soil avec le bouddhisme qui 
nie un ^tre permanent etaffirme I’eternel devenir. La definition que les 
jainas donnent de I’fitre, implique en effet qu’il reunit en lui la nais- 
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sance, la conservation et la destruction {sad utfatli-dhraxmja-vinacd- 
yuktam). Cette these de I’indetermination [aniyatatva) de I’liitre, qui 
devait aider a la reconnaissance de I’opinion commune, a eu pour con- 
sequence deux autres doctrines, celle du syddodda et celle des nayas. 

Le syddvdda, un nom par lequel on designe souvent le systeme 
jaina, tire la consequence logique de I’indelermination de I'Etre. II 
affirme que toute proposition metaphysique n’est vraie que d’un point 
de vue determine, que son contraire peut eire vrai. si Ton se place a un 
autre point de vue. Au lieu d’un 6tre determine {asli), on ne peut 
afhrmer qu’un indetermine sydt, — ou plutot sydd asti. Passant en revue 
toutes les possibilites, les Jainas ont etabli un scheme a sept membres 
[saptabhangiya Syddvdda), par lequel ils ont cru pouvoir combattre 
victorieusement tous les paradoxes de la doctrine du brahman et de 
I’Atman, enseignee dans les Upanishads, et tous les sophismes du boud- 
dhisme niant un 6tre permanent. 

La theorie des my as applique la meme pensee fondamentale a la nota- 
tion des id6es par le langage: elle veut montrer que les locutions et les 
mots n’e.xpriment jamais I’idee que par un de ses c6tes. Pour se 
garantir centre les sophismes de toute espece, on a dresse une liste de 
sept nayas, ou modes d’expression. 

Le jainisme partage avec le Sankhya-Yoga cette notion fondamentale 
de I’eternit^ et de I'indetermination formelle de la matiere, con?ue 
commeun indestructible quelque chose d’oii tout peut devenir. Mais le 
Sankhya regarde la matiere (pi'akrti) commeune et comme infinie dans 
le temps et dans I’espace ; pour les Jainas, les choses materielles {pud- 
gala) sont atomiques ; et c’est par les modifications qui se produisent 
dans les atomes et leurs combinaisons, que naissent les modifications 
dans les choses materielles et celles-ci memes. L’atome est eternel.mais 
ses qualites et ses 4tals changent suivant les circonstances. Les atomes 
sontsoit a I’etat grossier, soil a I’etat subtil. Dans le second cas, d’in- 
nombrables atomes occupent le meme espacequ'un seul atome grossier. 

Le karman aussi est materiel {paudgalikam karma). Des atomes 
subtils de qualites determinees affluent (ds?-aoa) dans Tame {pva) sui- 
vant les actes de la personne, la souillent et I’encombrent interieure- 
ment. Les destinees par lesqnelles Tame passe, consomment en une 
certaine mesure et eliminent cette matiere karmique. La religion a 
pour tache d’enseigner comment on doit empScher (samvara) cet afflux 
dans I’ame d’atomes karmiques, et comment on peut la purger {nirjard) 
de ceux qu’elle a deja absorbes. La discipline asc^tique joue ici un 
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grand role^ ce qui est fort naturel de la part d’une secte d’ascetes. Ce 
sont les idees universellement indiennes sur I’ascetisme {yoga) qui, 
comme on peut s’y attendre, servant de base a ces pratiques. De la une 
relation bien interessante avec le systeme brahmanique du Yoga : une 
concordance parfois surprenante, et signalee deja par beaucoup de 
savants, dans les details, les idees, les termes techniques, les pratiques; 
une difference considerable dans la teneur generale. Dans le Yoga, le 
r61e principal est attribue a la meditation, a la contemplation, a I’ab- 
sorption [dhydna, samddhi, samyama)-, pour demontrer leur efficacite, 
on a utilise la theorie sankhyenne d’evolution avec ses substances spiri- 
tuelles (buddhi, ahamkdra, manas) qui ferment la base et la condition 
prealable du monde materiel; les autres pratiques ascetiques ne sont 
plus qu’une etape preliminaire pour arriver au yoga superieur. Dans 
le jainisme, au contraire, c’est la pratique ascetique proprement dite 
qui est au premier plan de I’inter^t, c’est elle qui est importante ; la 
meditation n’est plus que le dernier membre, le degre precedant imm^- 
diatement le nirvdua. On voitque, par sa morale, le jainisme represente, 
si on le compare au brahmanisme, un etat plus ancien de I’asc^tisme 
generalement hindou. Le mime caractere appartient a beaucoup de ses 
conceptions philosophiques. » 


D. Hindouisme 

La religion monotheisle de VInde ancienne el son rejeton, la doctrine 
moderne de la /oi fM. G. A. Grierson, directeur du Linguistic Sur- 
vey de rinde). 

M. Grierson a complltement abandonne la these qu’il a soutenue 
naguere avec tant de vivacite, de I’origine chretienne de la bkakti hin- 
doue. Se ralliant aujourd’hui a la proposition contraire, il a trad un 
fort interessant tableau de revolution religieuse de I’lnde. Apres avoir 
constate que sur 207 millions d Hindoos, il y en a 150 qui sont 
visbnouites, et que le vishnouisme est essentiellement monotheiste, il 
chercheles origines de cette foi dans le plus lointain passe. 

Tandis que le panthlisme domine dans le Madhyadepa, la citadelledu 
brahmanisme, les Kshattriyas sont puissants dans le « pays du dehors » ; 
c’est un de ces Kshattriyas. Krshna Vasudeva, qui fonde au iv= siecle 
avant J.-C. la religion des Bhagavatas, les « sectateurs de I’Adorable » ■ 
croyance en un Ktre suprime plein de bonte; le salul consistant en 
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une vie de perpetuelle felicite aupres du dieu. M. Grierson incline 
a croire que ce culte d’un dieu unique est sorti par une evolution natu- 
relle de I’adoration du dieu Soleil. Avec le temps une combinaison se 
fit de la religion des Bhagavatas et du Sankhya ; le Sankhya fournit h 
I’association son ontologie, et les Bhdgavatas leur th6isme. 

Pour pouvoir lutter avec succes contre le bouddhisme envahissant, 
les brahmanes du « pays du milieu » firent alliance avec les Bhagavatas ; 
ils adopterent le monotheisme et introduisirent K)'shna Vasudeva dans 
leur pantheon, en faisant de lui une incarnation du dieu solaire Vishnu. 
Les anciennes parties de la Bhagavad-Gita sont nees de ce compromis, 
Malheureusement, I’influence des brahmanes conlribua a donner au 
bhagavatisme un aspect de plus en plus pantheiste : XIB livre du 
Mahabharata, Bhagavata-Purana. Au commencement du vin° siecle 
apres J.-G. Qankara remit en honneur le vieux pantheisme intransi- 
geant des Upanishads et attaqua vigoureusement les Bhagavatas qui, 
pour se defendre avec plus de succes, rompirent, au moins en partie, 
toute compromission avecle pantheisme. Resultat : renaissance du bha- 
gavatisme et triomphe de la croyance en un Dieu de grdce, Dieu pfere, 
qui sauve ceux qui ont foi [bhakti] en lui (xn® siecle). C’est a ce bhaga 
vatisme, d’apres M. Grierson, que I'Inde doit aussi la croyance en I’im- 
luortalite de I'dme et en la fraternite des hommes. 

La religion d’amour Lionel D. Barnett, professeur a Londres). 

« La bkakti, c’est-a-dire le culte en esprit et en amour d’un Dieu per- 
sonnel, n’est nullement venue dans I’Inde d’une source chretienne ; 
c’est un tres ancien trait de la religion hindoue. On en trouve la trace 
dans les plus anciennes Upanishads; celles-ci expriment souvent des 
idees qui sont en contradiction avec leur intellectualisme ordinaire et 
relevent d’un theisme mystique emotionnel. Ramanuja n’a nullement 
fait violence aux Upanishads, quand il a edifie sur elles son systeme 
theologique de la bhakti. 

Bien differente des cultes plus anciens, rendus aux dieux de la mytho- 
logie, la bhakti est I’adoration emue d’un Bhagavan, d'un Dominus 
noster, personnalite historique ou legendaire qu’on revere, soit sous 
son nom (examples, Krshua dans les anciennes legendes, et Bouddha), 
soit comme I’incarnation d’une divinite mythologique plus ancienne 
(e.xemple, K?'shua dans la Bhagavad-Gita; ; en tout cas, I’adoration du 
ou hierophante vivant a sa place marquee dans cette religion . 
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D’une maniere generale, un culte de bhakti suppose un avatar; au 
moins est-ce toujours le cas pour le Vishnouisme. La bhakti fivaite 
n’a guere existe dans le nord independamment du vishnouisme; dans 
le sud, oil elle a tleuri de temps immemorial, elle a toujours eu une 
riche hagiologie d’avatars. Le bouddhisrne n est point non plus etranger 
a cette forme de culte. On trouve des traces de bhakti meme dans le 
Hinaydna; elle constitue le trait essentiel du Mahayana. 

Mais c’est le culte de Krshaa qui a ete surtout le champ ou la 
bhakti a fleuri. Les legendes de Krshna sembleut, pour ce qu’elles ont 
d’essentiel, etre un cycle ancien, homogene, de traditions epiques; il 
se peut cependant que le developpement de quelques-unes de leurs 
phases les plus r^centes ait ete determine par des influences chr^tiennes. 
Le heros dpique est devenu un Bhagavan, I’objet d’un culte de bhakti, 
avec une theologie eclectique, repr&entee par la Bhagavad-Gita et 
d’autres ouvrages qui commencent a faire leur chemin dans les cercles 
brahmaniques au ii“ ou au 111 “ siecle avant J.-C. En dehors de la litte- 
rature, I’inscription de Ghasundi (i 250 avant J.-C.) nous fait con- 
naitre le stade intermediaire de ce processus : les heros epiques Vasu- 
deva (Kf'shna) et Sankarshana y sent appeles bhagavdn, a c6t6 de 
Narayawa, qui reste purement mythologique et ne re?oit aucun titre 
suggerant la bhakti. La doctrine des vyuhas, qu’on trouve deja dans le 
Mahabharata, mais qui tut surtout elaboree par Ramanuja, nous fait 
connaitre un developpement ulterieur de ce theomorphisme : les h^ros 
du mSme cycle epique apparaissent comme membres d’une hierarchie 
spirituelle et celle-ci constitue une part de I’Etre universel, — une idee 
qui apparait pour la premiere fois dans les Upanishads. » 

Les nombreuses monographies lues dans la section de I’lnde avaient 
d’avance trouve leur cadre naturel dans la tres remarquable adresse 
par laquelle le president du congres. Sir Alfred Lyall, a ouvert cette 
troisieme session. Prenant un theme qui est bien au premier plan des 
preoccupations actuelles, il a etudie les relations du pouvoir politique 
avec ce qu’il considere comme les quatre religions historiques, le chris- 
tianisme,rislam, le bouddhisrne, I'hindouisme. Le tableau qu’il a trac6 de 
I’histoire du brahmanisme, du bouddhisrne et de I’hindouisme, dans leurs 
rapports avec les autorites civiles, indigenes ou exotiques, est vraiment 
digne du maitre a qui nous devons les Asiatic Studies. Le fait qu’il a 
mis surtout en lumiere, c’est que, si la religion n’a nulle part adleurs 
jou6 un si grand role dans la vie d’une population, jamais les rois, — 
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non pas mfime Agoka — , ne se sont poses dans I’lnde en champions 
d’une orthodoxie et en persecuteurs de I’heresie. C’est sans doute pour 
cela qu’avant I’invasiou musulmane, I’lnde n’a pas connu de guerre 
de religion. Le despotisme politique y a fleuri de tout temps, mais le 
despotisme religieux n’a pu y prendre pied. 


Paul Oltramare. 



LE 


SARCOPHAGE PEINT DE HAGHIA TRIADA 


Le sarcophage decore de fresques sur les quatre faces, que la mission 
italienne en Crete dirigte par M. Haibherr a decouvert en 1903 pres du 
palais de Haghia Triada, vient d’etre publie par M. Paribeni avec un 
soin etune competence remarquables *• Ce monument qu’on peut dater 
assez exactement du xv® siecle avant notre ere, c’est-a dire d’epoque 
mycenienne, offre a I’histoire de la religion cretoise prebellenique un 
ensemble unique de renseignements. Ceux qu’on possedait jusqu’ici 
etaient nombreux, mais A la veritd trfe fragmenlaires ; souvent, meme, 
on hesitait sur la valeur religieuse ou profane des figures'. Ici, la na- 
ture des personnages et de leurs actes n’est pas douteuse; leur activite 
se deploie en plusieurs temps et nous fait penetrer dans I’intimite du 
rituel. Nous ne dirons rien des particularilds archeologiques si interes- 
santes soient-elles nous irons droit a la description et a I’explication 
des scenes religieuses encommengant paries deux grands cotes. 

Le premier cdte porte deux scenes adossees. Celle de droite montre 
le mort enveloppe dans son vetement de peau de b&te a long poil comme 
dans un linceul, debout devant la tombe. Aupres du mort se dresse un 
arbre difficile a identifier et devant lui une plateforme a trois gradins 
oil trois hommes vont deposer rolfrande qu’ils apportent dans leurs 
bras : le premier une barque, le deuxieme el le troisieme un veau, Ces 
trois personnages portent le meme vdtement de peau a long poil que le 
mort, mais avec celte difference que le torse restenu, le vetement sim- 

1) Roberto Paiibeni, II sarcofago dipinto di Haghia Triada, extrait des Mo- 
numenti antichi publies par la R. Accademia dei Lined, tome XIX, Rome, 
1908. ln-4'> de 86 pages, 23 fig. et 3 pi. en couleur. 

2) Cf. Revue de I’Hiitoire des Religions, 1905, 1, p. 24-63. 

3) A defaat de la monographie de M. Paribeni, nous renvoyons sur ce point 
A I’article publie par M. A. J.-Reinach dans Revue archiologique, 1908, II, 
p. 278-288 oil I'on trouvera de tres exactes reproductions au trait des diverses 
faces du sarcophage. 
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plement attache a la ceinture. M. Paribeni attribue justement a ce 
costume, qui n’est pas le plus repandu chez les Minoens, un caractere 
rituel. 11 le compare a uu autre vetement special, le saq des Semites 
qui s’attachait egalement a la ceinture — Sur la meme face, la scene 
de gauche represente deux poteaux peints en vert fixes dans des bases 
de pierre dont les fouilles ont fourni plusieurs exemplaires dontj usque- 
la on ignorait la destination. Chacun de ces poteaux est couronnd d’une 
double bipenne (labrys) dont on connait, notamment en Crete, la valeur 
sacree et sur chaque bipenne double, un oiseau : corbeau ou colombe, 
moins probablement un aigle. Entre les deux poteaux armes des sym- 
boles divins, est place un grand cratere qu’une femme — portant par 
dessus son vetement et serree a la taille, la peau de bSte rituelle — rem- 
plit d’un liquide de couleur rouge au moyen d’un vase plus petit. 
Derriere elle, se tient une autre femme vMue d’une longue robe, la tete 
ornee d’une sorte de couronne ou de beret ornemente que rappellent 
le mieux les calottes des patissiers et qui parait donner a ce personnage 
un rang remarquable ’ ; elle porte deux vases, un a chaque extremite 
d’une perche pos4e sur I’epaule. Ce sont les vases dont la premiere 
femme va verser le contenu dans le grand cratere. Le groups se termine 
par un joueur de lyre a sept cordes, v6tu comme une femme, ce qui rap- 
pelle la coutume de I’art classique de parer Apollon citharede de vSte- 
nients feminins. 

Le second grand c6te represente, en partant de la droite, une cons- 
truction basse ne s’elevant pas au-dessus de la ceinture des person- 
nages et munie de quatre « comes de consecration ». M. Paribeni y 
voit un autel, mais ce terme nous parait inexact. De plus, il nous 
semble que I’arbre, peut-etre un olivier, qu’on aperpoit au-dessus du 
soi-disant autel n’est pas situe, comme le pense le savant auteur, derriere 
cet autel, mais est plante dedans. En d’autres termes, nous ne sommes 
pas en presence d’un autel, mais d’un edicule dans lequel est plante 

1) M. Paribeni, 1. c., p. 23-24, emet rhypolhese, deja formulee par Duhm 
et Griineisen, que le saq des Israelites etailanatogue au manteau des prophetes 
etpar suite en peau de bete. Pour I’opinion contraire, voir Lots, La croyance 
a la vie future et le culte des marts dans I’antiquite israelite, I, p. 89-90. 

2) M. Paribeni, 1. c., p. 33-33, compare cette coiffure a celle d’une figure 
sur ta grande bague d'or de .Mycenes. Tel n’est pas notre sentiment; en exa- 
minant le sarcophage au musee de Candie, en 1905, nous avons note que ceite 
coiffure paraissait etre une variants de celle portee par certains sphinx myce- 
niens et par les personnages des petits c6t6s du sarcophage. 
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I’arbuste sacre. On verra que ce detail nous permettra de rapprocher la 
scene figuree ici de toute une s6rie de representations religieuses dont 
elle nous fournira I’explication. 

Devant I’edicule sacre portant I’arbrisseau, se dresse un poteau, du 
type d6ja decrit, avec bipenne double sur laquelle perche I’oiseau noir. 
Puis, une sorte de base carree, moins elevee que I’edicule sacre : nous 
la consid6rons comme etant I’autel. M. Paribeni reconnait qu’on y 
depose les offrandes. En reality, on ne se contente pas de les y deposer, 
on les consacre. G’est, en effet, le geste qu’accomplit une prfitresse — 
par dessus son v6tement, elle porte serree autour des reins la peau de 
b6te a long poll, — les deux mains etendues sur une petite corbeille. 
Dans le champ et au-dessus, I’artiste a peint une cenochoe et une 
autre corbel lie remplie d’objets ronds de diverses couleurs. Derriere la 
prMresse, sur une table aux pieds robustes, est couche un taureau soli- 
dement ligote. On vient de lui trancher la gorge et son sang coule dans 
un vase pose a terre. Ge vase est identique a ceux qui, sur la premiere 
face du sarcophage, sont deverses dans le grand cratere. Or, on se sou- 
vient que ces derniers etaient remplis d’un liquide rouge. M. Paribeni 
en conclut que ce liquide est le sang que nous voyons recueillir sur la 
deuxieme face et, des lors, on ne pent meconnaitre le lien qui rattache 
les scenes figurees sur les deux grands cotes du sarcopbage. Pour 
achever la description, signalons deux cbevres sauvages couchees au 
pied de la table qui porte le taureau. Puis vient un joueur de double 
llute qui entraine un choeur sacr6 compose de cinq femmes dont il ne 
subsiste plus que les pieds et le has de la robe. 


Avant de passer aux petits cotes nous examinerons la signification 
des scenes religieuses que nous venons de detailler. En premier lieu, il 
nous parait acquis que les deux grandes fresques doivent se lire d’une 
maniere continue, G’est I’impression fort bien motivee de M. Paribeni 
et du P. Lagrange*. Mais, tout en adoptant leur point de vue, nous 
nous ecarterons sensiblement dans le detail de leurs explications. 

Un premier temps figure I’ofl'rande au mort d’une barque et de deux 
taureaux. On assure ainsi son voyage dans I’autre monde et sa nourri- 

1) Lagrange, Lu Crete ancienne, p. 60-67. Les croquis donnes sont inexacts 
et ne doivent pas etre utdisds. 
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ture. Le peintre a use ici de la meme convention que nos primitifs 
quand ils mettent une chapelle ou une 6glise entre les bras du fonda- 
teur. De plus, les taureaux ne peuvent etre utilises par le’mort sous 
leur forme vivante; ilfaudra les tuer et lesdepecer. Maiscela est encore 
insuffisant. Pour une raison qui nous echappe, peut-etre a cause du 
caractere sacre de I’animal*, I’opdration s’accoinplira' selon les rites 
sacrificiels. Ge sont ces rites qui marquent le second temps : on offre 
leur part aux dieux, le reste ira au mort. 

Dans ce second temps, la scene entiere — partie de gauche de la 
premiere face et toute la seconde face, — doit etre groupie autour de 
I’edicule sacre portant I’arbuste divin et les comes de consecration, 
entoure des poteaux a la bipenne et a I’oiseau. Tandis qu’une pretresse 
consacre a ladivinite des fruits ou des pains, une autre lui consacre le 
sang du taureau. La position du cratere entre les symboles divins 
parait I’indiquer. M. Paribeni, it est vrai, pense que le sang dtait des- 
tine au mort et, meme, il suggere que le fond du grand cratere etait 
perce pour permettre au sang de s’ecouler en terre tout autour de la 
tombe*. Cette derniere hypothese est a rejeter puisque le grand cratere 
devrait, dans ce cas, poser a terre tandis qu’il est manifestement sure- 
leve. D’autre part, la cerdmonie du second temps ne se deroule pas 
autour de la tombe, mais autour de I’ddicule sacrd qui pouvait en 6tre 
eloigne. 

A cote des prStresses apparait un personnage dont on nous semble 
avoir mdconnu la qualite : la femme a la coiffe plate qui porte les vases 
remplis de sang doit dtre la personne qui offre le sacrifice'. Cette parti- 
cipation du sacrifiant aux rites du sacrifice est remarquable. Le sacri- 
fice sanglant est accompagne d’un joueur de lyre et le sacrifice non 
sanglant du joueur de double flute suivi d’un chmur sacre. Nous retrou- 
verons la danse rituelle sur d’autres monuments. 

En somme, le sarcophage de Haghia Triada nous offre deux scenes 
juxtaposees : une offrande au mort, un sacrifice aux dieux. M. Paribeni 
croit trouver le lien qui unit ces deux actes dans la priere et Toffrande 
aux dieux pour les morts. Cette pratique, ignoree de I’antiquite clas- 


1) Nous verrons ci-apres I’explication proposee par M. Paribeni. 

2) Paribeni, o. L, p, 48-49. 

3) Comparez, dans une tout autre civilisation, le roi Ur-Nina de Telloh 
represents sur une stele du Louvre, portant lui-mSme sur la tete la corbeille 
contenant les offrandes aux dieux. 
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sique, aurait deja fait son apparition dans le monde minoen au deuxieme 
millenaire avant notre ere sous I’influence des idees egyptiennes. Mais 
si cette influence avail ete si profonde, comment le rituel ne serait-il 
pas plus neltement egyptien? Or, malgre les rapprochements gra- 
phiques que M. Paribeni a soigneusement recherches de ce cote et 
qu’il s’est plu 4 mettre en evidence, il ne parait pas douter de I’origi- 
nalite du culte minoen. Il a notamment indique que I’offrande de la 
barque au mort n’est pas une coutume specialement dgyptienne etqu’on 
en trouve des traces sur tout le pourtour de la Mediterranee. Bien 
d’autres arguments pourraient etreavances : I’absenee de momification, 
le role joue par les femmes dans le sacrifice ou les hommes n’occupent 
qu’une place secondaire en revetant des vetements feminins, etc... 
L’hypothese de M. Paribeni demanderait done, tout au moins, a etre 
modiflee. On devrait supposer, en s’appuyant sur I’eclat particulier du 
sarcophage et sa proximite du palais de Haghia Triada, qu’il s’agit 
d’un prince qui, apr^s sa mort, fut assoeie au culte des dieux. Tel est 
le cas en Syrie, au vui' siecle avant notre ere, du roi Panammou et le 
texte qui nous en a conserve le souvenir contient une formule a reciter 
lors du sacrifice qui constitue une veritable priere pour le mort. Dans 
ce cas, on ne peut invoquer une influence dgyptienne *. 

Gependant, onne doit pas oublier que d’autres explications sont pos- 
sibles sans recourir a la priere pour les morts. Le taureau a certaine- 
ment ete considere en Crete comme un animal particulierement sacre 
et sans chercher a pousser plus loin I’analyse de crainte de tomber dans 
la pure conjecture, cela suffirait a nous expliquer les precautions prises 
avant d’en nourrir le mort. 

Un point interessant a ete laisse de cote par M. Paribeni dans son 
expose cependant Ires complet et fort documente. C’est que la scene 
represents sur le second grand c6te du sarcophage de Haghia Triada 
eclaire uneserie de representations figurees restees jusqu’ici assez enig- 
matiques. Nombre de gemmes portent un edicule duquel sort un arbre 
ou un arbrisseau. Le caractere sacre de cet edicule estsouvent marqu6 
par des comes de consecration et un poteau dresse. Parfois une femme 
officie. A un autre moment des personnages se livrent a une danse sacree 

1) Si I’on devait envisager une influence etrangere, ce serait vers le sud de 
I’Asie Mineure ou vers le royaume hittite d'ou sortail ia dynastie de ce roi 
syrien qu’il faudrait se tourner et nous serioas ramenes ainsi vers les milieux 
egeens. 
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dont le point culminant parait eire I’arrachement, par un homme, de 
I’arbuste dont les fruits sont arrives a maturite. Toutes ces scenes nous 
apparaissent comme les differentes etapes d’une meme ceremonie ou 
Ton ne peut guere hesiter a reconnaitre des rites agraires ' et m^me 
des rites agraires tres complexes car ils enveloppent les etres celestes et 
determinent des theophanies. Ici, c’est le croissant lunaire nettement 
trace dans le champ de I’intaille au-dessous de I’edicule sacre devant 
lequel une femme fait le geste d’adoration *. Ailleurs, le croissant lu- 
naire et un astre rayonnant (Soleilou Venus), entoures d'un zigzag desi- 
goant la voie lactee, dominent la scene h Gependant, s’ils adoptaient, 
pour incorporer la divinite, le poteau arme de la bipenne et surmonte 
de I’oiseau divin, les Minoens concevaient leurs dieux sous la forme 
humaine. Une gemme trouvee dans la caverne de I’lda porte, de part et 
d’autre de I’autel, I’astre rayonnant et une figure scbemalique oii nous 
avons reconnu une idole du type des idoles primitives des lies Sur 
une bague en or de Cnosse la divinite apparait, sous des traits 
humains, a une femme qui I’accueille par ie geste d’adoration. La divi- 
nile descend du ciel devant le poteau sacre qui precede I’edicule conte- 
nant I’arbuste. Comme sur la seconds face de noire sarcophage, il semble 
qu’un autel soit indiqud devant I’edicule. 11 est tentant de reconnaitre 
une personnification de ia deesse de la terre sur la belle bague d’or de 
I’acropole de Mycenes, si chargee de representations divines'®. Assise au 
pied d’un arbre, a cote du poteau surmonte de la bipenne double, elle 
rejoit les offrandes. Le sens en serait a peine modifie si, au lieu de la 

1) Les explications proposees jusqu’ici sont les suivantes ; 1° Un dieu guer- 
rier arrache les fruits d'un arbre pour les ofirir a la deesse el comtminier avec 
elle (Evans) ; 2“ legende d'Erysichllion delruisant le bois sacre de Demeter 
(Milan!) ; 3° I’arbre deracine marque la fm d'une vie humaine, soit qu’il figure 
ici simplement, comme symbole, soit que le rite ait exists d'arracher un arbre 
a la mort d’un defunt (Lagrange). On rcraarquera a ce dernier propos qu’il est 
pen admissible, si le sujel etail funeraire, qu’on I’ait communement utilise 
pour decorer des bagues et servir de cachet. 

2) Bulletins et Mcmoires de la SoriM d’ Antliropnloqie de Paris. 1906, p. 123 ; 
reproduit dans Lagrange, La Crete uncitnne, p. 93, fig. ~i. Inexactement des- 
sinc dans Evans, Mijcenaean Tree and Pillar Cult, p. 87, fig. 59. 

3) Evans, 1. c., p. 10, fig. 4; Lagrange,!, c., pi. VJ, 2. La meilleure repro- 
duction dans Revue archeoini/ique, 1900, II, pi. Vlll. — Sur une gemme (Evans, 
1. c., p. 79, fig. 53 ; Lagrange, 1. c., p. 9i, fig.70)la voie lactee est seule nolce. 

4) Evans, 1. c., p. 44, fig. 25 ; Lagrange, 1. c., p 63, fig 33. 

5) Evans, 1. c., p. 72, fig. 48 ; l.agrange, 1. c., p. 71, fig. 44, 

6) Tsountas, Rev. arcMol., 1900, 11, pi. Vlll. 
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deesse, nous Elions en presence d’une grande pretresse, ear les deux 
personnalites s’identifieraient. Vraisemblablement, est-ce la m6me per- 
sonne divine qui se lamente dans la scene finale de Tarrachement de 
la plante sacree ‘ dont le but est de rdcuperer la force vitale concentrde 
en elle par la vertu du sacrifice. 


Si nous n’avons encore rien dit des petits cdtes du sarcophage, c’est 
que les motifs qui y sont points ne nous paraissent pas lids intimement 
aux scenes figurdes sur les deux grands cotds et que leur interpretation 
reste tres douteuse. L’un des petits cdtes represente un char monte 
par deux femmes et traind par deux chevaux ; I’autre, un char monte 
par deux personnages et traind par deux griffons dont la tdte est armde 
d’une Crete de plumes. Un oiseau huppd vole au-dessus et a la rencontre 
du char. Dans les deux derniers personnages, M. Paribeni reconnait, 
sans en donner de raisons bien valables, le mort conduit dans I’autre 
monde par la ddesse de la mort. Cette interpretation rappelle celle de 
certains convois funebres dtrusques ; mais elle souleve des objections 
comme celles qu’a formuldes M. A. J.-Reinach’. 

Les griffons qui apparaissent ici tdmoignent une fois de plus combien 
cetype fabuleux etait familier a I’arl mycenien.M. Paribeni penche 
pour lui attribuer une origine mdsopotamienne. Ce n’est pas ce 
qu indiquent les monuments connus jusqu’ici. Le griffon n’apparait pas 
dans la vallee du Tigre et de I’Euphrate avant I’dpoque assyrienne et 
nous croyons avoir montre que ce fut sous I’influence de I’art chypriote*. 
II est fort probable que cet animal fabuleu.x a ete conpu dans le bassin de 
la mer Egee, s’il est vrai que I’Egypte n’en fournit pas d’exemple aux 
tres hautes epoques. 

En remerciant M. Paribeni d’avoir assume la tache, a la place de 
M. Haibherr, de nous faire connaitre le sarcophage d’Haghia Triada qui 
sera desormais la base de toutes les recherches sur la religion des Cre- 
tois prehelleniques, il faut feliciter M. Enrico Stefani pour I’exactitude 
et I’habilete avec lesquelles il a dtabli les trois planches en couleur qui 
donnent du monument une vision si precise. 

Rene Dussaud. 

1) Evans, 1. c., p. 79, tig. 53; Lagrange, 1. c., p. 9i, fig. 76. 

2) Reme archiol., 1908, II, p. 285-286. 

3) de U’Anthropologie, 1908, p. 194-195. 
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P. Paul Dhorme. — Choix de textes religieux assyro-habyloniens. 
Transcription, traduction, commentaire. — Un vol. in-S®, de xxxviii- 
406 pages. Paris. Gabalda. — L’auteur resume dans I’introduction les 
donn^es fournies par les textes traduits sur la religion, I’homme et les 
rapports de I’homme avec les dieux. II a ajoute aux mythes et legendes, 
publies en 1901 par Jensen {Mythen und Epen, Keilinschriftl. Bibl., 
VI, 1), quelques textes purement religieux, liturgiques et moraux ; un 
hymne a Mardouk, un hymne et un psaume a Ischtar, une prifere a 
Gibil ; Tinstitution du sacerdoce et la tablette cultuelle de Sippar; le 
juste souffrant et quelques proverbes. Les notes sent nombreuses et 
I’auteur discute souvent la traduction de ses devanciers ; on regrettera 
qu’il ait surcharge le texte en indiquant les variantes entre parentheses, 
au lieu de les mettre en notes. De breves indications sur les principales 
editions des textes et sur les precedentes traductions servent d’en-tSte a 
cbaque morceau; un index fort utile termine le volume. L’auteur s’est 
interdit tout rapprochement formel avec les livres bibliques. 

E. Guthrie Perry. — Hymnen und Gebete an Sin. — Leipz. Semit. 
Studien, II, 4. Une broch. in-8°, de vi+50 pages et 4 pi. Leipzig, 
Hinrichs. Transcription, traduction et commentaire de dix textes reli- 
gieux, — dont trois in^dils — , prieres et hymnes adresses au dieu de la 
lune. De nombreuses notes de M. Zimmern completent les renseigne- 
ments de I’auteur. 

J. Hehn. — Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern und im 
Alien Testament. Eine religionsgeschichtliche Studie. — Idem, II, 5. 
Un vol. in-8“, de 132 pages. — Etude sur la valeur symbolique du 
nombre sept. Ge nombre est I’expression de la plenitude, de la totalite ; 
sa valeur n’est pas liee a une speculation sur les sept planetes, car 
cette derniere theorie n’apparait qu’a partir del’epoque d’Assurbanipal. 



372 


REVUE DE l’hiSTOIRE DES RELIGIONS 


Le nombre sept represente la division naturelle de la periode lunaire. 
L’auteur discute la notion du sabbalu babylonien ; il ne I’identifie pas 
avec le sabbal hebreu, mais croit cependant que les deux institutions 
ont une origine commune, carles deux noms sont identiques; elles 
auraient eu chacune un developpement particulier. — II est necessaire 
de faire remarquer que I’institution du sabbatu babylonien, qui, d’apres 
cette theorie, devait 6tre intimement liee au culte du dieu de la lune, 
n’a pas modifie la theologie des pr6tres attaches au culte de ce dieu. 
L’explication que I’auteur donne (p. 60) de en-zu, un des noms fre- 
quents du dieu de la lune, me parait tres discutable : en-zu designerait 
la lunecomme le dieu « qui fait connaitre(mesure) le temps » {Et^ — adi 
« bxation, action de determiner » et zu = idu « connaitre »). Cette 
explication a pu eire valable a une certaine epoque, lorsque en-zu 
designait le dieu de la lune; mais les textes les plus anciens rnontrent 
que EN-ZU elait primitivement un dieu du sol. 

H. Gbimme. — Das israelitischse Pfingsfest und die Plejadenkult. 
Un vol. in-8, de viii -f 125 pages. Paderborn, Schceningk. — £tude 
sur la Pentecote hdbraique et sur la doctrine septenaire. L’auteur ne 
croit pas que la doctrine des sept planetes ait des racines populaires; le 
nombre sept represente les Pleiades, c’est-a-dire les septs demons, ilu 
Sibitti, qui attaquent la nouvelle lune (voir le mythe babylonien public 
dans IV Rawlinson, pi. 5 et suiv. ; cf. Winckler, der Alte Orient, III, 
2-3, pp. 59 et suiv. ; Zimmern, KAT», pp. 3B2-491), Cette theorie s’est 
propagee de Babylone en Palestine et dans les pays de langue ara- 
meenne. L’explication des ilu Sibitti « les dieux (qui sont) Sept s que 
donne I'auteur, est nouvelle. Je ne crois pas qu’elle ait davantage de 
« racines populaires » que la doctrine des sept planetes. Les « dieux 
Sept » sont souvent cites dans les incantations babyloniennes, mais on 
ne peut pas les identifier avec les Pleiades du seul fait qu’ils jouent un 
certain role dans un mythe lunaire. 

E. Biscuoff. — Babylonisch-aslrales im Weltbilde des Thalmiid 
und Midrasch. — Un vol. in-8" de vi 172 pages, et 12 6g. Leipz. 
Hinrichs. — Application du systeme astral babylonien selon la theorie 
de Jeremias que la terre a son image et son prototype dans le ciel. 
Malgre quelques exagerations inherentes au systeme, les assyriologues 
tiouveront dans ce travail beaucoup de renseignements interessant 
1 histoire des influences assyro-babyloniennes. 

A. Jeremias. — D e Panbabijlonisten. Der Alte Orient und die 
Aegypttsche Religion. Im Kampfe um den Alten Orient, I, 1, Une 
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brochure de 65 pp. — H. Winckler. — Die jiingsten Kaempfer ivider 
den Panbabylonismus. — Idem, I, 2. Une brochure de 79 pp. Leipzig. 
Hinrichs. — Exposition du systeme « panbabylonien » qui a valu tant 
de critiques a ces deux auteurs. 

H. Winckler. — Die babylonische Geisteskultur in ihren Beziehun- 
gen zur Kulturentivickelung der Menschheit. Heft 15 von Wissenschaft 
und Bildung, Einzeldarstellungen aus alien Gebieten des Wissens, 
herausgg. von Dr P. Herre. — Une broch. de 152 pp. Leipz., Quelle 
und Meyer. — Tableau intdressant de la civilisation babylonienne a 
travers les dges. 

F. Hommel. — Zum babylonischen Ursprung der dgyptisch. Kul- 
lur, dans Memnon, vol. I, n*** 1 et 2. — Reprise des idees exposees par 
I’auteur en 1892 et en 1904. 

On trouvera de nombreux renseignements interessant la relio-ion 
dans les recueils de noms propres theophores : Huber, Die Personen- 

namen in den Keilschrifturkunden aus der Zeit von Ur und Nisin. 

Un vol. 10-4°, de 208 pp. Leipzig, Hinrichs. (Assyr. Bibl., Band x.xi) 
— et Dhorme, Les noms propres babyloniens d I’epoque de Sargon 
I’Ancien et de Nardm-Sin, dans Beitr. zur Assyr., VI, 3, pp. 63-88. 

L’edition allemandedes Inscriptions de Sumer et d' Akkad deM. Thu- 
Reau-Dangin, parues en 1905, forme le premier volume de la Vor- 
derasiatische Bibliothek : die Sumerischen und Akkadischen Koenigs- 
imchriften. Un vol. in-S" de xv -f- 275 pages, Leipz,, Hinrichs. — 
Un index des principaux lieux de cube, des divinites et de leurs 
attributs facilite les recberches a Fhistorien des religions. 

W. M. J. Hinke. — .1 A’em Boundary Slone of A’ebucliadrezzar /. 
from lAippur. — Un vol. in-8% de xxvii + 323 pages, 16 illustrations 
et35dessins. Philadelphia (The Babyl. Exped. of The Univ. of Penn- 
sylvania. Series D : Researches and Treatises, vol. IV). — A propos de 
la publication de cette nouvelle « pierre-limile », I’auteur a pris soin 
(pp. 51-115) de dresser un index complet de tons les noms de divinites, 
epithetes divines. emblSmes divins ou armes divines, cites dans ces 
textes particuliers. On consultera aussi le Beiheft zu Vorderasiat. 
Schriftdenkmaeler, Heft l:die Bildlichen Darstellungenauf oorderasiat. 
Denkm. der Koenigl. Mas. zu Berlin, un fascicule in-4» de 8 planches 
(dessins), Leipziz, Hinrichs. 

O. Weber. — Die Lileratur der Babylonier und Asfijrer. Ein Ueber- 
blick. Un vol. in-8“, de xvi -p 312 pages, 1 table de signes et 2 tigures 
(der Alte Orient. Ergiinzungsband, II). Leipzig, Hinrichs. — L’auteur 
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presents un tableau de la litt^rature cuneiforme. Les chapitres 3-9 
traitentdes mythes et 16gendes; ch. 10, hymnes, priereset psaumes; 
ch. 11, incantations; ch. 12, oracles; ch. 13, rituels; ch. 14, presages. 

H. 2immern. — Sumerisch-babylonische Tamuz-lieder, dans les 
Berichte uher die Verhandl. d. k. sSehs. Ges. d. Wiss. zu Leipzig, 
Phil. Hist. Klasse, Band lix, 4 pp. 201-252. — Leipziz, Teubner. — 
L’auteur transcrit, traduit et comnaente huit hymnes adresses k Tamouz 
et cite huit autres textes on series de textes dans lesquels Tamouz est 
cit6 d’une fapon sp6ciale. II a renonce a s’occuper des hymnes a 
Tamouz publies par Pinches en 1904 sous le litre : The Hymns to 
Tammuz in the Manchester Museum, Otvens College (dans Memoirs and 
Proceedings of the Manchester Literary and Philosophical Society, 
vol. 48, n“ 25). Ges textes extremement? difficiles seront I'objet d’un 
travail special ; M. Zimmern y joindra d’autres textes du Musee de 
Berlin qui, par leur contenu et leur langue particuliere, rappellent les 
textes publies par Pinches; ils formeront done une nouvelle serie 
d’hymnes adresses au dieu Tamoiiz. 

Les textes dont I’auteur donne la transcription et la traduction sont 
tres importants ; ils apparfiennent a la s^rie appelee edin-na u-sag-ga- 
ge, e’est-a-dire « sur la plaine, lorsqu’il (elle) se met en marche ». 
Nous verrons plus loin le sens precis de ce litre. Nous possedons la 
4® tablette de cette s6rie (texte n® 2), la 1''® tablette (texte n® 3) ; 
3 litanies accompagnees d'airs de fldtes (textes n®* 4-6) et deux autres 
litanies. 

Tamouz a disparu dans le monde souterrain : « Je pars au combat, 
dit-il, viril, dans un chemin sans retour ». La nature pousse desgemis- 
sements : « Malheur! ilva, il s’echappe dans I’interieur de la terre ». 
La vegetation perit, les plantes s’etiolent, les fleurs se fanent, les ani- 
maux ne se reproduisent plus. C’est une plainte universelle qui s’61bve 
(voir surtout le texte n® 7). Dans le monde souterrain, les ddmons 
attaquent le dieu et s’emparent de sa personne. Tamoiiz est represente 
comme un enfant et un adulte : « chetif, il est couchd dans un bateau 
qui sombre; adulte il est submerge dans les cereales et y est couche ». 
11 semble que le texte 2, 1. 14 mentionne le char sur lequel les morts 
voyagent sous terre; I’entree de I’enfer est situee a I’ouest, du c6te de 
la Syrie [id., 1. 25-20). 

Pendant ce temps, la mere de Tamodz et sa sceur, Belit-sh'i, 
poussent des cris de douleur; Belit-siri part a sa recherche et se tourne 
vers les ddmons, atin qu’ils relachent leur proie. Mais immediatement 
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les brebis et les chevres cessent de se reproduire. Un dialogue epique 
s’engage entre Tamouz et sa soeur. La tablette est malheureusement 
en mauvais etat ; nous n'avons que des lambeaux de phrases dont il est 
difficile de tirer un sens precis. 

Ischtar, I’amante de Tamouz, quitte a son tour la terre et revient 
dans I’Hades. G’est ce depart de la ddesse de I’amour et de la fecondite 
qui fait le sujet propre de ces litanies ; « Sur la steppe, lorsqu’elle se 
met en route ». Elle se rend vers son epoux, pour lui presenter ses 
condoleances, les souff ranees des hommes, des betes et de toute la 
nature. Le champ envoie un messager au « berger » afin qu’il revienne 
vers ses troupeaux. Mais Tamouz reproche a Ischtar d’avoir quitte la 
terre et lui conseille avant toute chose de sortir du royaume des morts. 

On remarquera que nous n’avons aucune mention de la mort de 
Tamouz par le sanglier. Zimmern croit que nous trouverons un jour 
cet acte du drame, puisque le mythe babylonien de Tamouz est le pro- 
totype du mythe oriental de Tamouz-Adonis. 

Parmi les epithetes de Tamouz, citons son nom d’abord « fils de vie 
(ou veritable) s> sous-entendu « de Vapsu », car e’est sous ce nom plus 
complet qu’il est toujours cite dans les inscriptions archaiques (voir 
Thureau-Dangin, ouvrage cit6 plushaut, index)-, — Damn, qui est aussi 
le nom d’une d^esse identifiee avec Gula, la gu^risseuse. II semble done 
que Tamouz a ete consid6re comme une deesse; dans les textes archai- 
ques il est appele nin « deesse » du temple ki-nu-nir ; il est vrai que 
NiN a aussi le sens de seigneur ». Mais I’epithete (i7n(i~u%'U7ngoX-(in-n(i 
dissipera tous les doutes, puisqu’elle signifie « mere, seule souveraine 
du ciel » ; — Re’u ;< berger » ; — « charpentier » el « seigneur du filet » 
epithetes incomprehensibles; il est probable que Ton a specule sur 
quelque parente de Tamouz avec Ea, le dieu par excellence des metiers; 
on sail par ailleurs que les dieux possedent un filet pour abattre leurs 
ennemis (voir Thur.-Dangin, ouvr. cite, index, s. v. susgatlu), done 
cette epithete n’est pas speciale a Tamouz. 

Le pere de Tamouz est Mn-gis-zi-da « seigneur du bois pur », proba- 
blement identique a Gis-zi-da, souvent nomme en compagnie de 
Tamouz dans le mythe d’Adapa (voir Dhorme, ouvr. cite, hidex). La 
soeur de Tamouz, Belit-seri, est consideree comme le secretaire d’A’res- 
kigal, le seigneur de I’enfer. 

11 me semble plausible d’admettre que le dieu Dun-sag.ga, souvent 
cite dans les inscriptions archaiques, est aussi une personnification de 
Tamofizples rois, en efiet, construisent pour ce dieu « la demeure des 
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lamentations >' (voirTh.-Dangin, puvr. cite, s. v. I)un-sag-ga et Ki-ku- 
akkii-li). 

Zimmern a pu facilement rapprocher certains actes de ce mythe baby- 
lonien du mythe bien connu d’Adonis. II n'est pas sans interSt de 
remarquer, que, deja a une epoque assez ancienne, on trouve reunies 
dans le mythe du TamoGz babylonien les idees de dieu de la vegetation, 
dieu de la vie et dieu medeein. Zimmern croit que les mythes de 
Tamouz symbolisent a la fois I’epoque oil I’annte est en deuil, la fin de 
lete (Hochsommer), lorsque Tamouz s’engloutif, et I’epoque ou I’annee 
est dans la joie, le printemps ou plutot le solstice du printemps, lors- 
qu’on f6te le refour de Tamouz sur la terre. 11 semble ainsi considerer 
Tamouz comme un dieu solaire; mais nous savons que Tamouz-Adonis 
n’est regarde comme un dieu solaire que dans le syncretisme final. On 
trouve, il est vrai, Tamouz cite a cote de Somas dans un texte de Sin- 
idinnam (Thur.-Dangin, ouvr. cite, p. ti08, n" 5, a : col. 2, 14). II 
parait evident cependant que Tamouz est avant tout un dieu de la vege- 
tation et que les textes publics parM. Zimmern devaientappartenir a une 
sene liturgique, dont la recitation visait a recuperer les forces du dieu 
lors de la moisson. On a facilement passe de cette idee k la conception 
de « vie » d’une maniere generate. 

Zimmern me semble faire une juste remarque, en presentant le 
mythe connu sous le nom de « Descente d’Ischtar aux Enters » comme 
un texte liturgique faisant parlie de la mdme serie de textes ; ce mythe 
appartient au cycle de Tamouz. 

II est a desirer que M. Zimmern se hate de publier, avec sa haute 
competence, les autres textes qu’il cite au debut de son travail. 

F. Hroz.xy a recherche quelle pouvait etre la vraie lecture sume- 
rienne de I’ideogramme im, qui designe le dieu Acfad, Zeitschr. f. Assy- 
riologie, XX, pp. 4d4-426. On savait que le nom sumerien de ce dieu 
seterminait par un r, car I’ideogramme im est souvent suivi des com- 
plements phonetiques ri ou ra. La lecture immei\ proposee par M. Thu- 
reau-Dangin, lui parait refaitesurle semilique irnmeru. L’auteur attire 
1 attention sur deux passages, ignores par ses devanciers, ou im est glose 
iskur. Isku7- est done le nom sumerien du dieu Adad. 

A. T. Clay etudie « 'J he Oiigine and real Name, o/’nin-ib », Journal 
of the American Oriental Society, XXVIII, first Part, pp. ’435-144. 
L auteur s appuie sur trois mentions en arameen sur des briques pro- 
venant des fouilles americaines a Nippour, oil Ton tiouve le groupe 
de lettres anwst. On avait lu attrst et anrsh. Clay lit avec quelque 
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raison w au lieu de r et pose Tequalion amicst ~ en-mastu en-martu 
c’est-a-dire Bel-Amurru. Done ledieu ISIN-IP est originaire de I’Ouest, 
il est tneme par excellence le dieu amorrite. Loin d’etre indigene en 
Babylonie, il y a ete introduit par des invasions de Semites venus de 
I'Ouesf. Cette conclusion pourra paraitre excessive. 

P. Haupt ; « The Name /star Journal of the Amer. Or. Soc., 
XXVllI, first Part, pp. 113-119. — Selon Haupt le t de hlar est Tin- 
dice du feminin. htar est Tequivalent de Asratu, Asirtu ( m TAschera 
biblique) ; e’est done la vieille forme feminine du nom du dieu national 
de TAssyrie, Asur. De meme qu’Asur elait primitivementun nom com- 
mun signifiant « propice, », a&irtu, Asratu designait le sanc- 

tuaire, puis la (deesse) favorable ; il en est de meme d'htar. La racine 
de tons cesnoms Asur-Istar, Asera, Esther et Astarte est khdrd « etre 
propice » ; ces noms propres etaienl primitivement de purs appellatifs. 
F. Delitzsch. — Das « Neujahvfesthaus » [bit aktti) von Asur, dans 
les Mittheil. d. dent. Or. GeselL, juin, n“ S3, pp. 34-37. Elude sur la 
I maison de f^te » oii Ton celebrait le zagmuh, ou Kte du nouvel an. 
Voir surtout les textes publite par H. Zimmern, Zum babylonuchen 
Neujakrfest, dans les Derichte fiber die Verhandl. d. k. siichs. Gesell. 
d. Wiss. zu Leipzig, Ph. Hist, kl., LVIll, III, 1906 pp. 126-156. 

R. P. Dhorme ; « Le sejour des morts chez les Dabijlonieus et les 
Hibreux » dans Kevue Biblique, janvier 1907, pp. 59-78. — L’auteur 
etudie la notion du sejour des morts et la maniere dont les morts vivent 
dansTHades. Get expose est divise en quatre parties : 1. laterre, le filet 
du sche’61, les maladies; 2. la maison de tenebres el de poussiere; 
3. le royaume et ses habitants ; 4. la condition des morts dans Tenfer. 
— On pourra s’etonner que les travaux sur la question de Jeremias et, 
plus recemment, de Lods, ne soient pas meme cites. 

Idem : « L'arbre de verile et I’arbre de vie », ibid., avril 1907, pp. 
271- 274. — Etude sur le gis-zi-da et le gis-ti, situes a TOrient, a la 
porte du ciel, et gardes par les dieux Ntn-gis-zi-da et Dumu-zt-abzu 
( = Tamouz). Ces deux divinites remplissent done le role de dieux du 
seuil celeste. 

Morris Jastroxv ; « Notes on Omen Texts » dans .American Journal 
of Semitic Languages and Liter., XXIII, janvier 1907, pp. 97-1 lo. Je 
note surtout les pages 103-115 oil Tauteur rapproche les symboles 
divins (ou (t armes » divines), figures sur les homes, des « armes » 
divines que les augures essaient de ddtinir surle foie du moulon fraiche- 
ment egorgd. 
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M. Inda Hussey ; « Some Sumerian-Baby Ionian Hymns of the Berlin 
Collection », ibid., pp. 142-176. — Transcription, traduction et com- 
mentaire de 5 hymnes de la collection Reisner. Ce sont a proprement 
parler des « litanies » a Rtar et Gula sur la destruction de leurs sanc- 
tuaires. Les textes 2-5 apparfiennent a la meme serie. A noter qu’Htar 
est surtout consideree sous la forme d’Istar guerriere; texte 1, verso 
57-70, les 7 noms dTstar sont mentionnes; texte 2, verso 4 et texte 3, 
recto 1, elle est comparee a une « colombe ». 

A. T. Clay : « Ellil, the God of Nippur », ibid., juillet 1907, pp. 
269-279. — L’auteur attire I’attention sur 3 empreinles arameennes 
sur briques et etablit que le nom du dieu patron de Nippur n’est pas 
Bel, mais Ellil. Nous avons en e/fet les noms propres babyloniens lus 
Bel-nadin-sum , Bel-hdtin et [Bel(t)-ha]azzi, qui sont transcrits 
■JISICONS, innbNs et ■nS'^x; on connait de plus le passage oii Damascius 
parle du dieu “lAAtvo;;. Cette question a son importance pour I’histoire 
de la religion; en efFet ; 1. il ne semble pas que les Semites de la Baby- 
lonie aient adord une divinite spdciale porfant le nom de Bdl; — 2. 
toutes les fois que nous trouvons I’ideographie dingir En ( = ilu Bil), 
nous avons affaire au dieu Marduk, et cela meme dans les inscriptions de 
I’empire d’Assyrie ; — 3. le terme biblique pour « idoles » D’S’Sr pour- 
rait bien dire d’origine babylonienne ; ellil (pour en-lil) eri serait le pro- 
totype. 

J. Dyneley Prince : « A Hymn to the Goddess Bau », ibid., XXIV, 
octobre 1907, pp. 62-75. Transcription, traduction et commentaire de 
la litanie publiee dans Cuneiform Texts, XV, pi. 22. Cette deesse est la 
divinisation de la force creatrice de la nature, elle preside done a la 
generation, au developpement des plantes et a I’irrigation. 

On trouvera des renseignements interessant la religion dansKuGLER, 
Sternkunde und Sterndienst in Babel, tome I, Munster, 1907. Quoiqvje 
les textes publics ou etudies soient d’ordre purement scientifique, I’au- 
teur discute souvent certaines epitheles importantes appliquees aux 
principaux dieux du pantheon. 


Et. Combe. 
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Salomon Reinach. — Cultes, Mythes et Religions. Tome III, 

un vol.in-8* de 537 p., illustre de 25 gravures. — Paris, Leroux, 1908. 

M. Salomon Reinach continue a nous prodiguer les richesses d’une 
erudition etonnamment variee. Letroisieme volume desesEssais ne ren- 
ferme pas moins de 28 memoires « faisant suite aux 70 qui sont reunis 
dans les deux precedents volumes ». II ne faut evidemment plus 
demander trop d’unitS a des recueils de ce genre qui rappellent les 
Annales des Congres, sauf que la diversite des auteurs ne s’ajoute plus a 
celle des sujets traites. Cependant je persiste a croire que ces reimpres- 
sions auraient gagne en nettete et en force, si Tauteur avail groupe, avec 
I’introduction du tome II, ceux de ses memoires qui se rapportent aux 
Tabous etaux Totems-, quitte a publier le reste dans des volumes separes. 

M. Reinach, qui connait a fond ses classiques, s’est mis a les relire, 
non avec les lunettes un peu usees des vieilles methodes critiques, 
mais en s’inspirant des precedes mis en oeuvre par les anthropologues 
et les folk-loristes de notre epoque. Les ecrivains de I’antiquite, en rap- 
portant les croyances et les usages populaires du temps, ne les expli- 
quaient deja plus qu’a travers les raisonnemenls et les sentiments d’un 
age cultive, alors que I’interpretation doit en etre cherchee parmi des 
populations offrant les moeurs barbares de I’epoque oii se sont form&s 
ces survivances. On conpoit qu’avec cette preoccupation, un auteur qui 
n’est pas moins au courant de I’ethnographie que de la philologie ait 
trouve une infinite de solutions et de rectifications qui s’etaient dero- 
bees aux commentaires des generations precedentes, ceux-ci s’etant un 
peu repetes depuis la Renaissance et I’Antiquite. 

L’inconvenient, c’est que M. Reinach lui-raeme n’echappe pas au 
desir de retrouver partout ou plutot de pousser jusqu’aux dernieres 
consequences logiques le systeme qu’il s’est construit a Taide de donnees 
ethnographiques dont la generalite et la portee sont fort contestees. Ce 
systeme, que j’ai deja eu I’occasion de rencontrer a propos des deux 
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premiers volumes comporte les theses suivantes : 1° La ou des 
groupes sociaux s’iuterdisent certains acles ou se detournent de certains 
objets qui ne sont point par eux memes dangereux ou r^pugnants, celte 
abslention precede d’un mobile religieux ou plutot magique ; c'est une 
survivance d’anciens tabous et les autres explications qu’en donne la 
tradition sont des mythes tires d’un rite. 2“ S’ll s’agit de I’abstention 
de certaine nourriture et si, en outre, I’animal ou la plante dont la 
consommation est ainsi tabouee regoit une veneration particuliere, on 
se trouve devant un cas de zoolatrie ou de dendro'atrie. 3° Si, d’autre 
part, malgre I’existence du tabou, on mange ceremoniellement un des 
individus taboues, c’est un reste de tolimisnu, et, en cherchant bien, 
on a chance de decouvrir que les participants au festin se donnent ce 
totem pour ancetre. 4" Le totem, etant la personnification d’une 
espece, survit au sacrifice de I’lndividu qui I’incarne periodiquement ; 
celte survivance est expliquee comme une resurrection. Telle a du 6tre 
I’idee mere des nombreux cultes ou Ton represente la passion d’un 
dieu, immole puis ressuscite. 5" C’est le fonctionneraent des tabous 
qui a du engendrer le sentiment religieux et c’est Timmolation du 
totem qui a du etre la premiere forme de sacrifice. 

Ainsi Acteon etait originaireinent un cerf periodiquement massacre 
par la confrerie feminine des Biches que regissait la Grande Biche, 
Diane. Pioniethee, depece par des Aigles, etait un Aigle, Toiseau porte- 
feu par excellence des traditions indo-europeennes ; Dionysos Zagreus 
etait un taureau, aanuellement devore tout cru, comme nous Tapprend 
Tomophagie des mysteres dionysiaques ; Panlhee, un faon ; Orphee, un 
renard ; Hippolyte, un cheval dechire par les membres d’un clan qui se 
donnaient pour des chevaux issus de leur totem-clieval, etc. 

Vercingetorix, assiege et affame dans .Alesia, ne put se resoudre a 
manger les chevaux de sa cavalerie, parce que le cheval etait pour les 
Gaulois, comme pour les aulrts Indo-europeens, un ancien totem, dont 
il etait interdit de se nourrir, sauf ceremoniellement dans les banquets 
ritueliques dont la tradition persisla jusqu’a Tavenement du christianisme. 

L’lmportance attachee par les chretiens des premiers siecles a la 
representation du Christ sous forme d'un Poisson proviendrait — non pas 
du rapprochement entre les letires du mot \yr) j- etles initiales des mots 
composant la formula ; Ir,7:3; Xpijv" Besj YCc Xw-rr,p — mais de ce 
que les membres de certaines secies syriennes se regardaient comme les 

1) R«i’ue de I’Histoire des Relujions, t. XLI (1905), p. 266 el XLIII (1906), 
p. 407. 
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descendants d’un toletn-poisson qu’ils mangeaient solennellement et qui 
ressuscitait ensuite. « Assurement, ajoute M. Reinach, aucun homme 
raisonnable ne voudrait chercher I’origine du christianisme dans le 
culte sacrificiel du poisson; mais ce culte existait en Syrie; il etait bien 
anterieur au christianisme et il est sur, de toute certitude historique, 
que nous I’y retrouvons, comme nous y trouvons aussi les survivances de 
deux autres cultes zoomorphiques, celui de la colombe et celui de 
I’agneau. » — Il y a lieu de rappeler ici que, d’apres une autre hypo- 
these, soutenue en 1905 par le docteur Pischel a I’Academie des sciences 
de Berlin, ce ne serait pas a la Syrie que les chreticns auraient em- 
prunte le symbole pisciforme, mais, par I’intermediaire de la Bactriane, 
a rinde brahmanique, oil le mythe du Poisson-Sauveur fournit un des 
avatars les plus populaires de Vishnou. 

Les « sycophanles », dont I’etymologie (ffjy.v;, Ague) est si obscure, 
devaient etre les pretres du totem-figue, (mange solennellement par la 
tribu des hommes-figues, les ; comme I'hierophanle etait le 

prStre du totem-ble a Eleusis. Si le nom des sycophantes devint syno- 
nyme de delateur, c’est que, avant I’ouverlure du mystere oil Ton com- 
muniait en mangeant le totem, ils denonfaient les profanes et les crimi- 
nels pour les faire exclure de la ceremonie. 

Tout le mondeconnait I’histoire, rapportee par Plutarque, de la voix 
mysterieuse, qui sous le regne de Tibere, apostrophe en ces termes, 
d’unelle de I’Archipel grec, les passagers d’un navire ayant pour pilote 
un egyptien nomme Thamous : « Thamous ! Thamous 1 Pan Megas (le 
grand Pan) est mort » . M. Reinach s’est demande si cette interpellation, 
qui fit grand bruit sous Tibere — et encore plus tard — ne devait pas 
6tre entendue de la sorte : « Thamous, Thamous panmegas (le tout-grand) 
est mort ! » En effet dans les mysteres representant la passion d’Adonis, 
qui se celebraient a cette epoque en Grece aussi bien qu’en Syrie, les 
fideles se lamentaient sur le trepas du dieu qu’ils appelaient de son nom 
syrien Thamous et qu’ils qualifiaient parfois de tres grand ou de tout 
grand. — Il y a la une explication si sMuisante que nous nous demande- 
rions volontiers comment il a fallu allendre pres de vingt siecles pour la 
decouvrir, n’dtait que nous nous rappelons I’histoire de I’oeuf de Chris- 
tophe Colomb. 

Plutarque demande pourquoi, parmi les offrandes faites aux dieux, 
on laisse consumer par le temps les depouilles prises sur I’ennemi, 
sans qu’on cherche a les entretenir? M. Reinach repond que si chez 
les Remains on ne reparait pas les trophees, c’est parce qu’ils sent 

26 
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revetus d’une saintete particuliere qui en rend le contact perilleux. Ils 
sont tabous, parce qu’ils ont appartenu a des individus eux-mSmes 
taboues. En effet, pour vaincie I’adversaire, on commen^ait par le 
tabouer, avec toutes ses possessions, a I’aide d’une execratio ou interdit 
magique, qu’on voit fonctionner chez les Remains, aussi bien que chez 
les Juifs et les autres peuples de I’antiquite. Anterieurement a I’epoque 
oil ces depouilles furent portees dans les temples, on les laissait sur 
place, ou on les entassait sous un tertre. Un tumulus, renfermant un 
amas de boucliers a peut-etre donne naissance a la legende de Tarpeia 
ecrasee sous les boucliers des Sabins en paiement de sa trahison; 
ft attendu que, tant chez les anciens que chez les modernes, I’aspect 
d’un monticule de pierres fait toujours naitre la croyance qu’unperson- 
nage important aete enseveli au-detsous, generalement en punition d’un 
crime — L’archeologie a-t-elle constate de pareils tertres de boucliers? 

Polybe rapporte que les Gaulois devaient, en pleine melee, reiresser 
constamment leurs epees, tant le fer en etait mou. M. Reinach estime 
que e’est la une explication arbitraire, inspiree sans doute par la fre- 
quence des epees pliees ou tordues que les Remains d6couvraient dans 
les tombes des Gaulois. Nous savons aujourd’hui que e’etaient la des 
glaives mis hors d’usage — non, comme on I’a soutenu, pour dejouer la 
cupidite des voleurs — mais pour envoyer I’esprit de ces armes rejoindre 
dans le monde posthume I’esprit de leurs possesseurs. Ici il n’y a rien a 
reprendre. — Ge qui est plus sujet a caution, e’est I’affirmation que, 
au-dela de cette interpretation animiste, il en existe une autre « plus 
primitive <> : Tout defunt est tabou; ce qui lui appartenait Test egale- 
ment; on retire ses armes de la circulation, parce qu’elles sont devenues 
dangereuses au sens magique du mot et, plus tard, quand la croyance 
aux tabous se sera affaiblie, on s’imaginera que le but de Toperation 
etait de faire un don au mort. — R est tres vrai que Tidee d’une souillure 
ou plut6t d’une sorte d’empoisonnement magique et contagieux con- 
tracte par suite d’un contact avec le ddfunt figure parmi les superstitions 
les plus frequentes et on pent y rattacher, dans certains cas observes 
chez les peuples non civilises, la destruction des objets ayant appartenu 
au mort. Mais les offrandes faites aux morts, soit pour leiir rendre ser- 
vice, soit pour s’assurer leurs bonnes graces, constituent un usage bien 
autrement repandu ; on pent dire qu’il a ete general dans Thumanite et 
rien n’autorise a dire que la premiere de ces superstitions ait pr^edde 
la seconde. 

Quoi qu’il en soit, jusqu’ici les interpretations de Tauteur sont pour le 
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moins tres ingenieuses et il faut lui savoir gre d’avoir attire notre atten- 
tion dans cette direction. Mais ne pousse-t-il pas un pen loinle culte du 
tabou, lorsque dans un de ses memoires [De I’Anthropo'ide d I’ Homme) il 
pretend demontrer que si certains anthropoides tertiaires se sont eleves 
a la condition de VHomo sapiens, ils le doivent a une amelioration de 
leurs mceurs lubriques, amenee par « unesorte de revelation interieure » 
qui leur a inculque sous forme de tabou, la moderation des appetits 
sexuels. & L’humanite, conclut-il, a pris naissance le jour ou au tabou 
animal du sang s’est ajoute le tabou humain du sexe ». — Ceci ne fait-il 
pas songer a la tentative pour transformer en personnages solaires 
Napoleon et ses douze marechaux ; sauf que cette spirituelle boutade 
etait bel et bien dirig^e contre les exagerations de I’ecole mythologique 
dont elle sebornait a forcer les conclusions? 

Laissant de c6te ce « chateau de cartes », pour employer une expres- 
sion dont M. Reinach s'est servi lui-meme, en vue de caracteriser une 
autre de ses dissertations cependant plus s^rieusement construite, je 
resumerai volontiers mon opinion sur I’ensemble de son ceuvre en lui 
empruntant ces paroles qu’il a prononcees au Congres de THistoire 
des Religions, tenu a Oxford en septembre dernier : « Assortment il est 
possible que de futures recherches et une appreciation plus comprehen- 
sive de I’enorme travail lltteraire accompli pendant les premieres annees 
de ce sihcle puisse conduire a la conclusion, deja esquisste [hinted at) 
par plus d’un savant, que Torphisme, aussi bien que le totemisme, est 
devenu un dada et meme un dada fourbu [a hobbij and an overriden 
hobby too). Conscient d'etre moi-mtme parmi ceux qui font enfourche, 
je ne me sens pas encore dispose a m’excuser ou a me retractor ; mais ce 
que I’histoire nous enseigne sur la rapide croissance et le non moins 
rapide declin des systemes, doit toujours nous etre present a 1 esprit, 
quand nous croyons avoir atteint la racine meme de la verite... Cepen- 
dant quelques nouvelles theories, quelques nouveaux modes de penser 
que nous reserve un prochain avenir, il semble impossible que le ter- 
rain si bien parcouru, conquis et explore par les ecoles de pionniers, 
tels que Mannhardt, Mac Lennan et Robertson bmith puisse jamais 
etre considere comme un pays d’illusion feerique et abandonne par la 
science au dilettantisms ». Ce sont la des paroles de sagesse et nous 
ne pouvons que nous y rallier, en reconnaissant a M. Reinach le merits 
d’avoir fourni aux evolutions scientifiques qu’il prevoit, des elements 
dout iln’est plus possible defaire abstraction dans I’etude des croyances 
et des rites. Goblet d.Vlmella, 
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J. Todtain. — Etudes de mythologie et d’histoire des 

religions antiques. 1 vol. in-12 de vi-299 pages. — Paris, 

Hachette, 1909. 

La preface nous renseigne que les treize etudes reunies dans ce volume 
ont paru dans divers recueils,de 1892 a 1908. Elies se rapportent, pour 
la plupart, soil a des questions generates de methode, soit a certains 
problemes de la mythologie grecque et romaine. Leur interet git sur- 
tout dans les reflexions qu’elles formulent et dans celles qu’elles provo- 
quent, relativement aux regies d’interpretation k suivre dans I’etude de 
la mythologie classique. G’est un sujel qui a ele frequemment traite ; 
mais il est bon que, de temps a autre, un ecrivain competent vienne 
nous rappeler les resultats de ^argumentation que chaque nouvelle 
6cole d’exegese mythologique a victorieusement dirigee centre les exa- 
gerations deses devancieres. La conclusion de M. Toutain — et on ne 
pourrait mieux dire — c’est que sauf le systeme theologique et le 
systeme exclusivement allegorique », il n’en est aucun qui ne renferme 
sa part de verite, alors cependant qu’aucun ne possede la verite 
entiere : « Chaque methode nouvelle a fait avancer de quelque pas la 
science mythologique ; elle est devenue sterile, des qu’elle a voulu 
s’6riger en systeme et exclure les autres methodes. » — En rdalite, — 
qu’il s’agisse de phenomenes naturels, d’evenements historiques, de 
fails industriels ou artistiques,^de parlicularites ritueliques ou simple- 
ment coutumieres, de metaphores prises a la lettre, de noms mal inter- 
pretds, de representations iconographiques dont le sens originaire s’est 
perdu, voire de conceptions philosophiques ou morales dramatisees par 
la tradition, — il y a formation mythique, chaque fois que I’imaginatioa 
populaire transforme spontandmentun phenomene ou un evenement en 
aventures personnelles, c’est-a-dire en aventures dont les personnages 
incarnent soil les causes productrices du fait, soit ses divers aspects ou 
ses phases successives. 

Je me demande meme s’il n’y aurait pas la les elements d’une defini- 
tion du mythe plus precise que celle qu’en donne M. Toutain, quand il 
le decrit comme « un recit dont une partie au moins est surnatu- 
relle ou irrationnelle ». Il explique, a la verite, que le mythe doit en 
outre reunir les conditions suivantes ; 1“ mettre en scene des person* 
nages hurnains ou analogues a des etres humains ; 2» se passer dans le 
temps, alors meme que le phenomene dont il est la traduction serait 
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permanent ou periodique ; 3“ pretendre raconter un fait ant^rieur a 
1 histoire. — Tout cela n’en reste pas moins un peu flottant. D’abord il 
conviendrait d’y ajouter encore ces deux autres conditions ; 4“ si on veut 
differencier le mythe de la legende, il faut que sous les personnages se 
cache autre chose que des individus, reels ou imaginaires ; en d’autres 
termes, il faut que le mythe mette en scene, sous forme personnelle, une 
entite abstraite, im phenomeme physique ou un etre collectif; 5° il faut 
encore que ceux qui formuient ou transmettent le recit mythique 
croient a la sincerite de son contenu. Quand on cesse d’y croire, ce 
n’est plus un mythe que pour le passe. C’est meme par son caractere de 
sincerite que le mythe se distingue de la fable, du symbole de Talle- 
gorie, de la metaphore, en tant que ces formes du langage et de la 
pensee impliquent une fiction consciente. 

Cette imprecision ne proviendrait-elle point de ce que M. Toutain, 
malgre ses considerations si judicieuses sur I’interprMation et revolu- 
tion desmythes, ne s’est pas rendu suffisamment comptedu phenomene 
mental qui se place a leur point de depart? L’animisme, ecrit-il, pas 
plus que le f^tichisme, ne peul donner naissance a une mythologie et il 
ajoute : a Le polylheisme, non moins que Tanlhropomorphisme, est une 
condition n^cessaire a I’exislence d’une mythologie abondante et 
variee. » Peut-^tre n’y a-t-il entre nous qu’une difference de termino- 
logie ; mais cela prouverait une fois de plus I’absolue necessite de bien 
preciser le sens des termes qu’on emploie en cette matiere. Qu’entend 
M. Toutain par cet a: animisme » qu'il declare exclusif de toule mytho- 
logie ? Il vise par la : « les religions qui supposent le monde dirige par des 
esprits. » Il semblerait done que, dans sa pensee, la notion d’esprits est 
inconciliable avec Tanlhropomorphisme. L’opposition n’est admissible 
que si Ton prend ce dernier terme dans son acception purement physi- 
que. En realite, Tanthropomorphisme ne consiste pas seulement 4 
revetir les dieux d'un corps humain, mais surtout 4 leur preter des 
mobiles et des passions humaines ou quasi humaines, alors m4me 
qu’on leur attribuerait une tout autre physionomie ou meme qu’on ne 
leur en attribuerait aucune. Pour donner naissance a la mythologie, 
il suffit qu'il puisse s’etablir, entre les hommes et les etres surhumains 
qui personnifient ou dirigent les forces en jeu dans le monde, voire 
entre ces derniers eux-memes, des relations fondees sur une analogic 
avec les rapports reciproques des humains. 

De meme, lorsque Tauteur affirme qu’avec les religions panlheistes 
t monotheistes « toute religion disparait » je suis dispose a lui donner 
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raison en pure logiqne; mais, immMiatement apies, je lui demanderai 
ou il trouve des religions de cette nature qui repoussent toufe personni- 
fication surhumaine et, en fait, je dois m’inscrire centre son assertion 
que « les religions juive, chretienne et mahometane sent ddnuees de 
toute mythologie. » Tout ce qu’on peut admettre, c’est que le mythe, 
sinon la legende, y joue un role secondaire et subordonne. 

La plupart des autres essais contenus dans le volume : Melicertes ; 
Promethee ; Janus', Liber Paler, ainsi que les etudes d’une portte plus 
graerale sur les religions grecque et romaine, ont paru d’abord dans le 
Dictionnaire des Ayitir/uites, de MM. Daremberg et Saglio. Sauf peut- 
Mre la notice sur Promethee, un pen trop resumee, ces monographies 
sent ecrites avec I’erudition et la sagacite dont I’auteur nous a donne la 
mesure dans tous ses travaux sur ce qu’il appelle lui-meme a les carac- 
teres fondamentaux » — je dirai plutot : les cotes selects, litteraires, 
classiques — du paganisme grec et remain ; mais en sacrifiant quelque 
peu les elements populaires de la mytbologie et du culte, ceux que les 
anthropologues contempora>ns se sont surtout appliques a mettre en 
lumiere. II y a meme un de leurs systemes favoris centre lequel il 
n’h^site pas a rompre une lance dans son memoire sur Vhistoire des 
Religions et le Totemisme, d’abord public, ici meme, au cours de 
Tannee derniere (f. LVII, p. 333). Je me contenterai d’y renvoyer les 
lecteurs de la Revue, ainsi qu’a la riposte un peu vive de M. Van 
Gennep (t. LVIII, p. 34). Quant a moi, je ne puis faire a M. Toutain 
un grief de protester, — de mfime que, au fond, M. Van Gennep lui- 
meme — , centre la tendance de certains sociologues a retrouver jusque 
chez lesGrecs et les Remains des survivances du totemisme, par tout ou 
se rencontrent, meme isolement, un des details suivants : images d’ani- 
maux portees sur des enseignes; — noras de betes ou de plantes donnes 
a des enfants ; — prohibition de mariage entre individus de la meme 
famille; — abstention de certaines nourritures vegetates ou animates ; 
— culte rendu .'oit a des animaux, soit a des dieux ayant des formes en 
partie bestialesou simplement possedant a leurs cotes un animal favori. 
— Tous ces fails peuvent parfaitement s’expliquer, sans que nous devions 
recourir a I’hypothese d’un totemisme originaire. Gependant, je ne 
voudrais pas trop generaliser ma protestation; en effet, il se rencontre, 
dans le paganisme classique. au nioins un rite, tres restreint a la verite, 
dont seule jusqu’ici I’explication totemique me parait rendre complete- 
ment compte : c’est Vmnopharjia, I’usage de demembrer et de devorer 
vivant un animal, taureau, bouc, faon, qui est cense incarner la Divi- 
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nite. Mais rien n’interdit de supposer que ce rite a ete introduit du 
dehors, peut-etre des pays semitiques ou Robertson Smith a constate et 
explique sa presence parmi les descendants de peuplades chez lesquelles 
I’existence du totemisme est difficile a contester. 

Goblet d'Alviella. 


Arnold van Gennep. — Religions, mceurs et legendes, 

essais d’ethnographie et de liaguistique. 1 vol. de 

317 pages. — Paris, Mercure de f ranee, 1908. 

Les publications periodiques qui absorbent I’activite de nos moderne® 
logographes se mulliplient a tel point qu’ils sont excusaLles de reunir 
periodiquement leurs travaux en des volumes, oil, a defaut de I’unitd 
de sujet et de temps, on a du moins celle de I’auteur. Nous sommes, 
en ce moment, devant trois recueils de ce genre, qui y ajoutent, heu- 
reusement, chacun en son genre, I’unite d’esprit et de methode; d'ou 
la possibilite de les apprecier avec quelque ensemble. J’ai d6ja parle 
des deux premiers ; le troisieme nous maintient sur le terrain des 
etudes ethnographiques, avec quelques incursions dans le domaine des 
travaux plus sp^cialeraent linguistiques et sociologiques qui n’ont pas a 
nous occuper ici. Les articles de folk-lore qu’il nous presente sont inte- 
ressants et suggestifs : La ceinture de I’Eglise ; Lucina sine concuhitu ; 
A propos des rites phalliques ; De quelques coutumes malgaches com- 
parees aux nolres; Le rite du refus ; La legende de Polgpheme. Quel- 
ques monographies s’appliquent a faire ressortir certains elements du 
Christ ianisme qui pourraient etre qualifies d'exotiques ou d’adventices et 
k expliquer le mecanisme de leur introduction : C kristianisme et boud- 
dhisme; Le symbole chretien du Poisson; Survivance et invention dans 
le christianisme popuiaire; Ex-votos bavarois et tyroliens; L’ action 
individuelle et I' action collective dans la foiuiation du culte de la 
Sainte Vierge. 

Deux questions d’une portee generate, qui ont joue un grand r61e 
dans les controverses des dernieres annees, sont abordees dans des 
articles respectivement intitules : Le mecanisme du tabou et les prin- 
cipes du totemisme. L’auteur montre que le tabou n’est pas, comme le 
laisse entendre M. Reinach, une institution primaire, existant et fonc- 
tionnant par elle-meme, mais simplement I’expression d'une propriete 
nherente aux objets et aux perscniies, une mesure de precaution centre 
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I’action supposes nocive d’un etre ou d’un objet. Meme quand I’interdic- 
tion a un but « prophylactique », ce n’est pas le tabou qui est conta- 
gieux; « il n’est que le signe du danger ». M. van Gennep fait observer 
qu’il existe deux autres especes de tabous, dictes I’un par la croyance a 
I’attirance du semblable par le semblable (ex. ; interdiction de verser 
de I’eau pour ne pas provoquer de la pluie) ; I’autre, par I’idee que 
certains actes amenent surnaturellement une deperdition de forces. 
Quant aux tabous dont I’auteur place I’origine « dans un systeme reli- 
gieux sans I’etude duquel ils demeurent parfaitement incomprehen- 
sibles », est-il bien persuade qu’a leur origine ils ne rentraient pas 
dans une des categories de la classification precddente? Tel semble le 
cas pour les totems, dont la vie, suivant I’auteur lui-meme, doit Stre res- 
pectee par les membres de la tribu individuellement, parce qu’elle se soli- 
darise avec la force vitale de la communaute. 

L’article sur le totemisme est d’ailleursun peu court; c’est le compte- 
rendu du tome 1 du recent recueil publie par M. Reinach. J’eusse 
preferd retrouver ici I’essai auquel j’ai fait allusion plus haut, ecrif par 
M. Van Gennep pour la Revue de I'Histohe des Religions. Non seule- 
ment il y traite la question d’une facon beaucoup plus complete, mais 
encore il emet, k ce propos, des reflexions, que nous ferions tous bien 
de mediter, sur certains abus de la methode comparative. On ne pent 
egalement quel’applaudir, quand il insiste sur lanecessite de s’entendre 
une bonne fois quant a la signification des termes introduits en hiero- 
logie et sur I’opportunite de porter cette question de terminologie au 
programme d’un prochain Congres de Vflistoiredes Religions. 

Goblet d’Alviella. 


Major P. R. T. Gurdon. — The Khasis, nnlh an Introduction 
by Sir Charles Lyall. — London, David Nutt, 1907, xxvu-227 pp., 
in-8, illustrated. 

Sous les auspices du Gouvernement du Bengale oriental et de 
rAssam,se prepare une serie de moaographies sur les principales tribus 
assamaises, dont M. Gurdon sera I’editeur. Il a lui-meme assume la 
tache de rediger le premier volume, sur les Khasis, tribus qui habitent 
les monts Khasi et .Tainfia, a Test et a I’ouest de Cherrapunji. 

C’est une monographie tout a fait louable, oeuvre d’un homme qui 
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connait le pays et les tnoeurs par une intime frequentation et qui les a 
observes avec une curiosite sympathique. Elle a le merite d’etre pure- 
ment descriptive, comme il sied a un travail de ce genre : mieux vaut 
y cataloguer des fails bien controles et soigneusements decrits que les 
accommoder dans les cadres d’une doctrine. Neanmoins, cette absence 
d’idees directrices a son inconvenient : la classification adoptee ne peut 
qu’etre empirique, et les repetitions sont inevitables. Vie domestique, 
lois et coutumes, religion, telles sont les principales divisions du livre. 
On comprend que, chez des fribus oil toute la vie familiale, sociale et 
religieuse est commandee par I’organisation du clan, il n’y ait souvent 
aucune raison determinante pour ranger un fait sous I’une plutot que 
sous I’autre des rubriques adoptees. M. Gordon a eu plut6t le souci de 
ne rien omettre que celui de classer methodiquement ou de ne pas se 
repeter. La place assignee a quelques details ne manquera pas d’etonner : 
c’est ainsi que la coutume, en un certain village, de barricader la route 
avec une palissade de bambou, pour se garer centre le demon du 
cholera, se trouve mentionn^e auchapitre de la vie domestique, sous la 
rubrique villages, a la suite de la description des barrieres qui protfe- 
gent les jardins centre les incursions des animaux domestiques (p. 35). 
Cette observation n’est pas tant pour critiquer M. Gurdon que pour 
avertir le lecteur que, quel que soil I’ordre de ses recherches, il pourra 
trouver a glaner sous toutes les rubriques. 

Bien que la monographie englobe toutes les questions relatives aux 
Khasis, geographiques, ethnographiques, economiques, politiques, etc., 
c’est aux travaux de sociologie religieuse qu’elle fournira le plus de 
materiaux profitables. Les Khasis sontunexempledechoix pour etudier 
le type du clan a filiation uterine. Malgre un etat de civilisation rela- 
tivement avance, ils ont conserve dans son entier le systeme du matriar- 
cat. Les enfants appartiennent au clan de la mei*e, ou naturellement 
I’exogamie est la regie absolue ; au contraire, la consanguinite n’est un 
obstacle au manage que dans des cas ou elle est tres rapprochee; 
encore I’interdiction souffre-t-elle des temperaments (p. 78). Legale- 
ment, I’homme n’est rien dans la famille de sa femme, ou regne la 
grand’mere ou I’arriere grand’mere ; il y est, en tout cas, subordonnd 
a I’oncle maternel. Dans le culte des ancetres, I’homme compte peu. 
Les clans derivent leur origine d’une « grand’mere du clan », dont 
quelques-uns meme continuent a porter le nom, el, bien que les peres 
decedes aient leur part du culte funeraire, c’est aux « meres » que vont 
les principaux hommages. C’est sur la femme que repose la perpetuite 
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du culte domestique ; aussi la fille — la plus jeune — est-elle privile- 
gi6e dans les successions, et la pratique de I’adoption d’une fille est-elle 
reguliere dans les families qui ne comptent que des gargons. Bien 
qu’aujourd’hui les ceremonies religieuses d’Etat soient accomplies par 
des pr4tres, elles requierent I’assistance d’une pretresse, sans laquelle 
le sacrifice ne pourrait pas avoir lieu ; et il est a remarquer que dans 
un Etat important, celui de Khyrim, le pouvoir est entre les mains d’une 
archipretresse hereditaire qui, se reservant les fonctions religieuses, 
d^legue la puissance temporelle a un male de sa famille, fils ou neveu. 
Get etat social, avec toutes ses consequences legates, politiques et reli- 
gieuses, est minutieusement decrit par M. Gordon. On appreciera aussi 
les abondants details qu’il donne sur le regime de la propriete, I’orga- 
nisation politique, la justice, les rites religieux, les coutumes concer- 
nant la naissance des enfants et le choix de leur nom, les tabous, la 
divination (notamment par I’oeuf brise — comparer les wos'/.o^'./.a), le 
manage, les fun^railles, les monuments mdgalithiques, les sacrifices 
bumains (en correlation avec la Mgende du serpent dit 1] thlen). 

La monographic se termine par une petite collection de legendes, en 
texte khasi et en traduction et par un court chapitre sur la langue. Je 
nedirai rien sur ce dernier sujet, qui n’est pas assez de ma competence, 
mais il est d’autant plus important que ce sont des considerations lin- 
guistiques qui permettent de se faire une opinion sur I’origine des 
Khasis, lesquels se trouvent isoles, seuls de leur espece, au milieu de 
peuplades tibeto-birmanes et se declarent eux-memes non autochtones, 
et venus anciennement du Nord. Logan, en 1850-57, avait demontre 
les relations entre les Khasis, d’une part, les M6ns et les Khm^rs de 
I’autre. Cette doctrine, reprise par Grierson, E. Kuhn et, tout recem- 
ment, par le P. W. Schmidt, sur des bases anthropologiques et surtout 
linguistiques, qui paraissent solides, rattache avec vraisemblance la 
langue khasi au groupe dit Mdn-khmer, au groupe Munda et a plu- 
sieurs langues parlees par des tribus sauvages de la peninsule malaise. 
Ceux que cette etude interesse trouveront le travail du P. Schmidt tra- 
duit dans les n‘’ 3-4 du tome VII du Bulletin de I'Ecole francalse 
d’ Extreme-Orient (1907). M. Gurdon souscrit aux conclusions de 
E. Kuhn. 


F. Lacote. 
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M. Longworth Dames. — Popular poetry of the Baloches, 
published for the Folk-lore Society by David Nutt, London, 1907. 
Yol. 1 (Introduction. Translations with explanatory notes) :xl-204 pp. 
in-8. Yol. II (Texts. The language of Balochi poetry. Glossary of 
rare and obsolete words. Key tothepronunciation. Indexes) : 224 pp. 
in-8. 

L’habitat des Baloutches s’etend de la passe de Bolan et de la plaine 
qui lui fait face au Sud-Est, a travers la partie meridionale des monts 
Souleiman et le long de la rive droite de ITndus, jusqu’au Pendjab. 
Physiquement, ce sont des Indo-Afghans ; si Ton descend plus au Sud 
et au Sud-Ouest, vers la cote de Mekran, on trouve leur race moins 
pure, avec un melange d’arabe et de negre. Leur langue est iranienne, 
naturellement avec une forte proportion d’emprunts (I’essentiel sur ce 
sujet est donne par Geiger, Grundrhs der Iranischen Philologie, I, 
5 B). De toutes fa?ons, les Baloutches sont apparentes aux Afghans. 
M. Longworth Dames a tache de faire en partie pour leurs chants 
populaires ce que James Darmesteter a fait pour ceux de leurs voisins. 

Le dep6t du tresor po^tique des Baloutches est dans la m^moire des 
dombs — qu’on retrouve en Afghanistan, en Perse et dans ITnde du 
Nord-Ouest — , menestrels qui chantent dans les assemblees de clan, 
mais qui ne composent pas eux-memes. Le nom des auteurs est soi- 
gneusement conserve et mentionne dans une courte preface qui fait 
partie intdgrante de chaque poeme. L’inspiralion de cette poesie est 
franchement populaire, mais elle n’est pas tou jours impersonnelle ; il 
arrive souvent que I’auteur soit acteur dans le recit. II s’est constitue 
une tradition epique et lyrique, et pour chaque genre, heroique, ero- 
lique, ou religieux, une phraseologie speciale et un dialecte en partie 
artific'el. C’est dire que cette poesie est quasi-litteraire. Un premier 
specimen en a ete donne par Leech, des 1840. M. Longworth Dames 
en a fait connaitre d’autres, dans son Sketch of the ISorthern Balochi 
Languages (1880) et dans son Balochi Text-hook (1891). Le present 
recueil comprend, avec les morceaux deja publies, tout ce que 
M. Longworth Dames a pu recueillir sur place, durant une longue car- 
riere, de 1875 a 1896, ou emprunter aux publications du Rev. T. 
M. Mayer. La transcription, toujours delicate quand il s’agit d’une 
langue purement orale, pour laquelle il n’existe pas d’alphabet indigene, 
m’a paru correcte et soignee. 
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La lutte entre deux tribus, les Rinds et les Lasharis, consequence 
de la querelle des chefs Mir Ghakur et Mir Gwaharam, defraie la 
majoritl^des anciennes romances epiques (xvi® siecle) ; maisles guerres 
plus recentes, et jusqu’a I’expedition deSir Robert Sandeman, en 1867, 
ont aussi inspire des chants. Toutes ces compositions narratives sont 
ce que la poesie des Baloutches a produit de plus original. Au contraire, 
les podsies erotiques et lyriques trahissent la profondeur de I’influence 
persane. 11 en est de meme des poesies religieuses et des legendes de 
saints, en prose, dont M. Longworth Dames a augmente cette section 
deson recueil. G’est du cote de I’Ouest, comme il est naturel pour des 
musulmans, que doivent dtre cherchees toutes les affinites religieuses 
des Baloutches. A tous dgards, I’influence de I’lnde a ete nulle. Ge 
que les Baloutches peuvent connailre d’histoires indiennes, celle de 
^ibi par exemple, mise par eux au compte du roi Ali, a du leur venir 
par les intermediaires persans. Le recueil se termine par une collec- 
tion de devinettes en vers, toutes recentes, de fond comme de forme. 
Au total, il met Jila portee des folk-loristes, sous une forme commode, 
un ensemble de productions interessantes d’un people jusqu’ici peu 
connu. 

F. Lac6te. 


Universite Saint-Joseph, Beyrouth (Syrie). — Melanges de la 
faculty orientale, III, 1. Un vol. in-8° de479 pages et 7 plan- 
ches hors texte. — Paris, Geuthner; Londres, Luzac; Leipzig, Harras- 
sowitz; 1908. Prix : 22 francs. 

De toutes les fondations scientifiques, interessant I’orientalisme, qui 
ont ete faites en Syrie, il n’est pas douteux que celles de langue 
franpaise se placent au premier rang par leur activite et la valeur de 
leurs publications : 4 Jerusalem I’ecole biblique des Dominicains, a 
Beyrouth la faculte orientale des Jesuites. Un accord est intervenu qui 
delimite les spheres d’influence en reservant I’exegese a Jerusalem et 
en conflnant Beyrouth dans la philologie ou sa maitrise s’est depuis 
longtemps affirmee. Il est a souhaiter que cette sage repartition soit 
maintenue. 

Depuis trois ans, la faculte orientale de Beyrouth public des Melanges. 
La premiere partie du tome III, qui constitue a elle seule un volume. 
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ne le cede pas aux precedents par la variete des sujets traites. Nous en 
donnons ci-apres un rapide aperfu. 

Le P. M. Bouyges publie le Kildb an-Na'am tire d’un manuscrit de 
ia bibliotheque de Damas. L’oeuvre est une compilation presqu’entiere- 
menttireedu Gharlb al-Mousannaf d’Abou'Obaid, traits d’ailleurs 
inedit. La publication du P. Bouyges constitue, par I’abondance des 
notes, un travail remarquable de lexicographie arabe. 

Le P. Henri Lammens termine ses Eludes sur le regne du Calife 
Omaiyade Mo'dwia I par des recherches sur la jeunesse du Calife 
Yazid 1. Nous n’y insistons pas car on trouvera ci-apres un compte- 
rendu de I’ouvrage entier. 

Le P. Jalabert trouve la mention, qui avail echappe jusqu'ici, 
d’JElius Statutus, gouverneur de Phenicie (ca. 293-305) dans deux 
textes de Syrie. Puis il edite avec son soin habituel quelques Inscrip- 
tions d’Asie-Mineure (Pont, Cappodoce, Gilicie), relevees par le P. de 
Jerphanion. On y rencontre notamment une dedicace a Serapis, a Isis 
myrionymos, aux dieux et deesses sunnaoi qui attesle qu’un petit Sera- 
peum fut edifie a Sis en Gilicie. 

Le P. Joiion donne sept Notes de lexicograpkie hebmigue. Signalons 
une nouvelle conjecture pour expliquer I’enigmatique^e'ipimde I Rois, 
xvm, 21. II s’agit de I’apostrophe d’Elie au peuple rduni sur le Gar- 
mel. Le prophete le conjure de choisir entre Ba'al ou Yahwd et de 
cesser de les adorer tous deux ensemble. On traduit generalement : 
« Jusqu’a quand boiterez vous des deux cotes? » Mais la preposition 
'al semble bien annoncer ce sur quoi marche ou saute le boiteux. Le 
terme a determiner, a par ailleurs, le sens de branche et Ton s’etait 
demande s’il n’y avail pas la quelqu’allusion a certains rites. Le 
P. Joiion propose le sens de « bequilles » ; « Jusqu’a quand boiterez- 
vous a deux bequilles? » 

Dans un article intitule Kehrverspsalmen, le P. Wiesmann donne les 
raisons qui lui font admettre I’existence du « refrain » dans les 
psaumes et il fournit quatre exemples a I’appui. 

M. Moritz, directeur de la bibliotheque khediviale au Gaire, retrace 
le voyage qu’il accomplit en 1905-1906 le long du chemin de fer de la 
Mecque jusqu’a Tebouk : Aiisfliiye in der Arabia Petrcca. A Petra, il 
signale un lieu de culte qui avail echappe aux precedents explorateurs. 
Il discute la toponymie de I ’Arable Petree d’apres les sources antiques 
et nous donne son opinion sur la construction des chateaux recem- 
ment relevds par M. Musii dans le pays de Moab. Il se prononce pour 
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r^poque omayyade. Depuis la publication de M. Musil, la demonstra- 
tion est faite en ce qui concerne Qo«air Amra. Quant a Gharane, 
M. Moritz y a releve une inscription arabe datee de 92 de I’hegire =710 
de notre ere. 

Rene Dussaud. 


Henri Lammens. — Etudes surleregne du Calife omaiyade 
Mo'dwia I. Un vol. gr. in-8° de xxxii -448 pages, extrait des 
Melanges de la Faculte orientate, 1. 1, p. 1-108; II, p. 1-172; III, 
p. 145-312. — Paris, Geuthner; Londres, I.uzac; Leipzig, llarrasso- 
witz, 1908. 

Les auteurs arabes nous renseignent assez abondamment sur les pre- 
miers khalifes omayyades, mais ils ecrivaient, pour la plupart, sous la 
dynastie des Abbassides et Ton peut se dernander si leur jugement n’a 
pas ete influence par la haine vouee alors a la dynastie defunte. Le 
P. Lammens I’a pens6 et il a recherche dans les traditions contempo- 
raines les elements d’une appreciation plus juste des hommes et des 
faits. Cette enquete ne pouvait manquer d’etre fructueuse, mende par 
un arabisant de la valeur de I’auteur; elle nous interesse particulid- 
rement parce qu’elle s’attache moins aux brillantes conqudtes de 
Mo dvviya I, qu’a la civilisation arabe et notamment a I’etat religieux 
sous son regne. C'est a ce dernier point de vue que nous examinerons 
avec quelque detail ces interessantes etudes. 

Les historiens qui etudient I'Islam saisissent facilement ses rapports 
avec leJudaisme et le Christianisme, mais pourquoi ndgligent-ils si sou- 
vent de faire une part aux anciennes pratiques arabes ? Elies ont fourni 
cependant, a Robertson Smith et k Wellhausen, la matiere d’ouvrages 
qui comptent parmi les plus remarquables de la science des religions et, 
a les ignorer, on s'interdit de penetrer la mentalite des anciens Arabes. 

Ainsi, le P. Lammens est tout pres de nier que la coutume fut 
repandue, chez les Arabes d’avant I’Islam, d’enterrer leurs filles 
vivantes. Le Prophete en aurait impose en s’attribuant I’honneur d’ avoir 
supprime cette atrocite. Tout au plus, etait-ce pour certains clans une 
maniere brutale de limiter la surpopulation. On s’appuie sur des vers 
qui respirent une certaine tendresse pour des filles en bas age : les 
gens qui n’etaient pas prives de sentiments paternels ne pouvaient 
commettre un tel crime. II y a la une meprise. Les Arabes enterraient 
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leurs filles vivantes non pour assouvir des sentiments de ferocite, mais 
dans la croyance et dans I’espoir que leur ame se reincarnerait dans des 
descendants males. Cette aberration etait loin d’exclure le sentiment 
paternel, pas plus que les sacriflces d’enfants chez les Cananeens ou 
ailleurs. 

Autre exemple caracteristique. Les ecrivains arabes font I’eloge de la 
moderation de Qais ibn 'A«im qui, a I’annonce du meurtre de son fils 
par son propre neveu, dit simplement : « Qu’on mette en liberte mon 
neveu et qu’on porte a ma femme, car elle est etrangere, la ranpon de 
son fils ! » Suffira-t-il pour le comprendre, de taxer ce geste de 
« theatral » ? Non, car il est, en fait, I’expression la plus pure de la 
coutume arabe d’apr^s laquelle il n’y a pas de vengeance du sang au 
sein de la meme tribu. On s’explique que le trait ait ete c41ebre chez les 
Arabes, car c’etait un remarquable exemple de maitrise de soi par la 
stricte observance des lois du desert. Le prix du sang est attribud a la 
mere parce qu’elle est originaire d’une autre tribu. Notons que ce 
mSme Qais est precisement connu pour avoir enterre vivantes plusieurs 
de ses filles. Ce melange de barbarie et de mansuetude n’est pas Tin- 
dice d’un esprit desequilibrd, mais — ce qui en fait Tinterfit pour This- 
toire des religions, — le produit d’une civilisation restee a un stade 
assez primitif. 

Si Ton tient compte de ces observations, le sens de cette vertu arabe 
appelee hilm, ressort mieux des temoignages, en apparence contradic- 
toires, que le P. Lammens a savamment rdunis. Possedait le hi/m, 
celui qui manifestaitun jugement rassis fonde sur les coutumes arabes; 
c’etait la marque indiscutee de Tintelligence et la qualite la plus emi- 
nente d’un chef. Un khalife comme Mo'awiya y joignait un sens poli- 
tique tres avise et le P. Lammens definit fort bien son personnage 
quand il dit : « A cet ambitieux de genie, le hilrn paraissait non un but, 
mais un moyen; moins une qualite morale perfectionnant 1 individu 
qu’un instrument de regne » (p. 91). 

Le P. Lammens discute, et a notre avis resout, le probleme que sou- 
leve la curieuse conference de AdhroA ou Ali perdit son titre de kha- 
life et ou Mo'awiya affermit ses pretentions. Il replace dans son vrai 
cadre les attentats kharidjites : il n’yeut pas accord prealable des meur- 
triers et les attentats ne se produisirent pas le m6me jour. 'All fut tue 
a Tinstigation d’une femme de Koufd qui voulait venger la mort de son 
pbre et de son frfere tombes en combaltant contre le gendre du Prophete. 
La figure du malheureux khalife est des plus insignifiantes et a I’oppose 
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de la legende chi'ite : « L’imagination populaire a tout fait ; sans se 
decourager, elle aorneson idole de tous les charmes de I’esprit, detous 
les dons ducoeur. Sans lesrancunes des Ansars [contre les Omayyades], 
sans I’acharnement des ecrivains et des traditionnalistes de I’lrdq, tra- 
vaillant a elaborer le vaste cycle des legendes chi'ites, 'All et ses des- 
cendants auraient probablement occupe dans I’histoire de I’lslam la 
place que Mahomet parait avoir voulu leur reserver et oil le duumvirat 
d’Abou Bakr et Omar pretendait les maintenirw (p. 144) . On ne saurait 
mieux dire. L’ame populaire a cree ces saints de I’lslam et les chi'ites 
extremes les ont divinises. Par contre, elle a rabaisse Mo'awiya dont le 
P. Lammens met en valeur les remarquables qualites telles que les plus 
distingues parmi ses successeurs furent precisement ceux qui s’efforce- 
rent de I’imiter. 

Le savant arabisant a souleve une question fort curieuse. II se 
demande si les bons rapports que les premiers Omayyades entretinrent 
avec les chr^tiens ne seraient pas dus a I’influence de Maisotin, une 
femme de la tribu de Kalb quepousa Mo'awiya et dont il eut son fils et 
successeur Yazid. Maisoun et son frere Malik seraient restes chretiens, 
tout au moins de tendances, meme apres I’avenement de Yazid. Les 
arguments, ingenieusement present's, ne nous ont pas paru decisifs. 
Tout repose sur cette apostrophe Ianc6e k Yazid par un poete medinois : 
« Tu n’es pas des notres, pas plus que ton oncle maternel, toi qui 
sacrifies la priere a tes passions ! Declare-nous done la guerre, fais-toi 
Chretien, bois du vin, abandonne nos assemblies! « N’est-ce pas solli- 
citer le texte' que d’entendre : fais-toi chretien comme ton oncle 
maternel? Le sens n’est-il pas : fais-toi chritien, alors tu pourras 
boire ligilimement du vin ? En tout cas, e’est la une base trop etroite 
pour asseoir solidement un jugement sur une politique. 

L’influence que Malik, suppose chretien, pouvait avoir a la cour de 
Damas, nous vaut une digression pleine d'interit sur le role de I’oncle 
maternel ou khf1l dans la famille arabe. L’importance du khal tient a ce 
que le neveu etablit grace a lui la noblesse de la mere. Si le pere est 
egalement de famille reputee, I’enfanl « tient les deux cordons de I’aris- 
tocratie ». Le P. Lammens refuse de voir, avec Wilken, dans cette con- 
ception du khdl une survivance du matriarcat. On pourrait ajouter 
qu’ellelui estdiametralementopposee, car elle atteste I’inaptitude gine- 

t) On releverait facilement d’autres interpretations qui peehent par exces 
d’ingeniosile. Ainsi, p. ifi2, les vers cites ne font aucune allusion a I'lslam, 
mais seulement a I’amour. 
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rale de la mere. C’est ainsi qu’au lieu d’avancer, comme il arrive chez 
nous, que le fils ressemble a sa mere, les Arabes disent qu’il ressembl e 
a son oncle maternel. II faut noter, d’ailleurs, que I’oncle paternel 
n’etaitpas moins considere que I’oncle maternel. 

II est prudent de degager la politique tolerante des premiers Omay- 
yades de I’influence personnelle de Maisoiln — dont I’union avee 
Mo'awiya ne laissa pas d’etre orageuse — et de Malik. Le passage des 
Arabes chretiens a la foi musulmane se fit sans violence et quant aux 
Syriens, le joug de leurs nouveaux maitres leur fut tout d’abord pTus 
leger que celui des Byzantins : ils avaient oblenu, en capitulant, des 
conditions tres douces. Quand Mo'awiya fut install^ comme gouverneur 
de Syrie, toute sa politique tendit a se constituer une principaute indd- 
pendante puis, quand I’occasion s’offrit, de pretendre au khalifat. La 
paix religieuse en Syrie etait la premiere condition i remplir ; il n’y 
fallit pas et cette tradition se maintint apres son elevation au pouvoir 
supreme. 

Signalons, en terminant, une curieuse conjecture du savant arabi- 
sant d’apres laquelle I’illustre theologien Jean Damascene aurait ete 
dans sa jeunesse le compagnon de plaisirs de Yazid I que les historiens 
nous montrent epris de musique et grand buveur devant Alldh. 
« Damascene a-t-il voulu e.xpier, dans la laure de saint Sabas, se 
demande le P. Lammens, nous ne disons pas les egarements, mais la 
frivolite de sa Jeunesse, consacrer au culte de Dieu le talent de musi- 
cien, apprecie jadis par le prince artiste Yazid? » 

Ces etudes dont nous n’avons pu donner qu’un aperfu tres insuffi- 
sant, ne constituent rien moins que les annales d’un regne, elles four- 
nissent d’abondants materiaux sur des sujels tres divers, elles soulfe- 
vent des questions interessantes, elles proposent des solutions inge- 
nieuses dont plasieurs s’imposeront. Cette oeuvre de fine critique met en 
evidence sur bien des points le caractere tendancieux de I’ancienne 
annalistique musulmane et place en belle lumiere la figure originale de 
Mo'awiya I, le fondateur de la dynastie des Omayyades c’est-a-dire, 
selon I’expression de Wellhausen, de I’empire arabe. 

Rene Dussaud. 


27 
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Et. Combe. — Histoire du culte de Sin en Babylonie et en 

Assyria. Un vol. in-8° de xix-159 pages. — Paris, P. Geuthner, 

1908. Prix : 8 francs. 

Le dieu-lune Sin occupe dans le pantheon assyro-babylonien une 
place eminente; deux de ses sanctuaires, celui de Ur en Chaldee et 
celui de //arran ont joui d’une grande faveur, et cependant le culte par- 
ticulier de ce dieu nous est assez mal connu. Le developpement mythique 
manque d’ampleur, les monuments figures sont rares et sans grande 
signification, enfin, les textes ne sont ni tres ahondants ni tres expres- 
sifs. M. Combe a diligemment groupe les renseignements concernant 
Sin et en a tire tout I’enseignement possible sans chercher a masquer 
les lacunes par un systeme peu fonde. II faut notamment le feliciter de 
ne pas avoir verse dans les systemes astrologiques qui vicient aujour- 
d’hui tant de recherches estimables et les frappent de sterilite. 

La premiere partie de cette monographie debute par une analyse des 
noms sumeriens et semitiques du dieu-luoe. Puis, sont exposees les 
conceptions mythiques et theologiques, et Ton passe en revue tousles 
monuments figures. Un chapitre est consacre au culte, un autre aux 
temples et Ton poursuit les survivances tres vivaces jusqu’a I’epoque 
arabe. La deuxieme partie reunit les textes en transcription et traduc- 
tion, fournit une liste des noms propres theophores et se termine parun 
court appendice sur Sin et Sinai qui ecarte le rapprochement propose. 

II faut etre tres prudent dans I’interpretation des noms divins, car 
s’ils ont depasse le stade de I’epithete au sens transparent, ils peuvent 
se perdre dans la nuit des temps et remonter a une langue dont ils 
restent les seuls temoins. II est certain que les etymologies semitiques 
proposees pour 8in ne peuvent etreacceptees. Contrairement a I’opinion 
d Oppert, Jensen, Halevy, Hommel, Pinches, M. Combe pense que ce 
nom divin n’est pas seraitique, mais sumerien. II croit que Sin etait la 
prononciation de I’ideogramme EN-ZU etil tire argument de la varianie 
EN-ZU-NA qui correspondrait a Sin-na. D’autre part, a //arran, vers 
le YiiU siecle avant notre ere, la nasale finale tomberait completement 
dans certains noms propres thdophores oil apparait la forme SV. 
M. Grimme, il est vrai, a rapproche ce dernier nom divin du dieu 
des inscriptions nabateennes. M. Combe repousse cette solution. On 
peut faire valoir, en effet, que les te.xtes arameens anciens ne mention- 
nent pas ce dieu. II n’apparail que dans des textes d’epoque greco-romainu 
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et sous la forme Chai’ al-qaum , c’est un dieu arabe plus qu’arameen. 

Le nom sumerien NANNA du dieu-lune a Ur en Chaldee est certai- 
nement en relation avec le nom de la ville dont il est le patron. 
M. Combe I’interprfete comme une epithete de Sin et comprend « le 
dieu qui protege le sol ». Ce serait doncun primitif genius loci, fait im- 
portant. Ce caraetere a-t-il precede I’identification avec I’astre lunaire, 
comme le pense le savant auteur en s’appuyant sur ce que les Semites 
de Babylonie appelerenl ISannar, rattache a une racine qui signifie 
briller, le dieu sumerien NANNA ? Nous sommes ici en pleine hypo- 
these. On objectera que le dieu qui protege le sol peut etre un dieu 
celeste dont on a amene la presence reelle dans un lieu determine par 
les ceremonies appropriees. Tout en repoussant le systeme astral, on 
doit reconnaitre que le culte des astres ne date pas du jour ou Ton a 
formula les theories astrologiques et que ces theories sont ntes des 
vieilles pratiques qui mettaient en action le pouvoir attribue aux astres 
par les populations j)riraitives. Si haul qu’atteignent les textes baby- 
loniens et sumeriens, ils sont trop posterieurs a I’origine des cultes qu’ils 
refletent pour fixer Tordre chronologique des concepts religieux. De fait, 
entre les textes les plus ancienset les plus recents. onne signals aucune 
difference essentielle au point de vue religieux. Aussi haut qu’ils 
remontent, ils attestent que Sin etait conpu comme un dieu-lune, que 
ce dieu avait certaines demeures ici-bas, qu'il regnait notamment a Ur 
et a ^arran, autrement dit qu’il avait la tons les caracteres d’un grand 
dieu local. Ses fideles I’exaltent et lui donnent le premier rang : « Sei- 
gneur, dans les cieux ta seigneurie, sur la terre ton eminence, parmi 
les dieux tes freres, n’a pas de rivale! » (Combe, texts n° 1); c’est le 
« Marduk qui eclaire la nuit ». II exauce les prieres et guerit les mala- 
dies comme il frappe par elles. Sin est le fils aine de Bel, il a pour 
femme Nin-gal; Samas et Istar sont leurs enfants. 

On trouve souvent groupes Sin, Samas et Istar. M. Combe garde une 
attitude reservde au sujet des triades; il rejette la fixite qu’on leur 
assigns generalement. Quant aux mythes concernant Sin, la litterature 
babylonienne en est presque depourvue et de la vient la pauvrete des 
representations figurees. De l^i ressort encore I'inconsequence des pan- 
babylonistes lorsqu’ils decouvrent dans la Bible uneremarquable florai- 
son de mythes lunaires (TeraA et Abraham) originaires d’Ur et de //arran. 

Cette monographic, solidement etayee et bien conduits, rend fort desi- 
rables des etudes du meme genre sur les nombreuses divinites du pan- 
theon assyro-babylonien. Rene Dussaud. 
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Ernst Sellin. — Das Ratsel des deuterojesajanischen 

Buches. — Leipzig, Deichert, 1908, 150 pages. Prix : 3 marks. 

Dans cet opuscule M. Sellin estime avoir « r^solu pour tous les temps 
d’une maniere satisfaisante I’enigme de la composition litteraire du livre 
du Deutero-Esaie » (p. 130). 

Si le jugement porte ainsi parle professeur de Vienne sur son propre 
travail est fonde, il faut reconnaitre que I’auteur s’est acquis des titres 
exceptionnels a la gratitude des exegetes. Gar I’ouvrage designe sous le 
nom de Second Esaie (Es. 40-55), I’undes plus importants de I’ancienne 
litterature hebraique, est aussi I’un des plus mysterieux. 

Jusqu’a ces dernieres annees la plupart des critiques admettaient, sur 
le temoignage explicite de plusieurs passages du livre lui-m6me, que la 
grandiose et etrange figure du Serviteur de Yahveh, qui y apparait a 
maintes reprises, representait partout le peuple d’Israel. Mais, il y a 
quelque vingt ans, M. Duhm a soutenu que, dsyas quatre morceaux 
(42, 1-4; 49, 1-6; 50, 4-9; 52, 13-53, 12), le terme de Serviteur de 
Vahvdh, designe, nonle peuple, mais une individuality du passe, et que 
ces quatre chants, les E bed-J ahveh- Lieder comme il les appelle, sent 
d un autre auteur que le reste des chapitres 40-55. 

Cette « decouverte » a provoque dans le monde des critiques d’ar- 
dentes discussions. On ne peut pas dire que de ces controverses ait jailli 
jusqua present une lumiere eblouissante. La thyorie de M. Duhm a eu 
surtout pour effet de susciter de nombreuses contre-hypotheses, et le 
desaccord est plus grand que jamais entre les critiques. Les uns tiennen 
pour I’unite du Deutyro-Esaie; ceux qui attribuent, au contraire, les 
chants de VEhed-Yakveh a un auteur spydal considerent ce poetelesuns 
comme plus ancien, les autres comme plus recent que I’ecrivain prin- 
cipal. Parmi les partisans de I’unile il y en a qui regardent le Serviteur 
comme un individu (ainsi M. Sellin), d’autres qui y voient une person- 
nification du peuple. Et de myme parmi les adversaires de I’unite il y a 
des defenseurs de I’interpretation collective (M. Roy). Ceux qui regar- 
dent le heros des chants de X'Ebed 1 ahveh comme une personnesont en 
desaccord complet lorsqu’il s’agit de I’identifler : pour I’un e’est un pro- 
phete, pour un autre un docteur de la loi;M. Sellin I’a autrefois reconnu 
en Zorobabel; en 1901, il a designe Jeconias comme le vrai Ebed 
Yahveh. MM. Gunkel et Gressmann ont soutenu rdeemment que le 
Serviteur etait, non une individuality historique, mais une figure escha- 
tologique parallele au Messie et dont I’auteur aurait puisy les eiyments 
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dans la mythologie babylonienne. Quelques-uns, revenant a la vieille 
interpretation chretienne traditionnelle, ont meme soutenu que YEbed 
Yahveh, dans la pensee de I’auteur, etait le Messie a venir. 

Ges divergences entre critiques comp4tents et independants font pres- 
sentir combien est complexe le probleme que M. Sellin croit avoir « re- 
solu dans les grandes lignesd’une fagon definitive » (p. 145). 

II soutient aujourd’hui, comme en 1901, que le beros des chants de 
VEbed etait Jeconias et que ces morceauxsont du meme auteur 

que I’ensemble du livre du Second Esaie. Mais, en etudiant les ouvrages 
parus depuis sa derniere etude et specialement les critiques qui lui ont 
ete adressees, il aete amene a corrigersur quelques points importantsses 
vuesanterieures. Des partisans de I’interpretation collective il a appris que 
le Second Esaie, en dehors des « Chants » et de quelques autres pas- 
sages, entend toujours par « le Serviteur de Yahveh » le peuple d’Israel ; 
si done le meme ecrivain, dans les « Chants <>, doqne a ce m4me terme un 
autre sens et I’applique a Jeconias, e’est que les morceaux en question 
sont d’une autre epoque de la vie de I’auteur que le reste de I’ouvrage. 
Aux partisans de I’interpretation eschatologique, M. Sellin emprunte 
aussi quelque chose : il admet que le Second Esaie a applique a Jeconias 
des traits eschatologiques messianiques. 

Voici, en consequence, comment il se represente la composition des 
chap. 40-55 d’Esaie. Jeconias, I’avant-dernier roi de Juda, exile a 
Babylone par Nebucadnessar apres quelques semaines de regne (590), 
fut en 561 extrait de sa prison et comble d’honneurs par Amel-Mardouk, 
fils de Nebucadnessar (2 Rois25, 27-30). Cetait I’abandon de la politique 
de repression severe adoptee par le conquerant chaldeen a I’egard des 
Juifs. Le Second Esaie, avec plusieurs de ses compagnons d’exil, salua 
dans ce relevementdu roi national le presage de la delivrance generale; 
il reconnut en Jeconias le Messie attendu, le mediateur de I’alliance nou- 
velle de Dieu avec son peuple (42, 6),le Serviteur, c’est-ci-dire le lieute- 
nant de Yahveh ; et des lors, a la lumiere de cette gloire dont I’aurore 
se levait, les humiliations et les souffrances sans nombre endurees pen- 
dant 35 ans par le malheureux prince lui apparurent comme des maux 
imrnerites acceptes par le Serviteur de Yahveh pour le salut de son 
peuple. 

Mais le meurlre d’Amel Mardouk (559) vint mettre brusquement fin 
a son beau reve. Neriglissar et son successeur babonid reprirent a re- 
gard des Juifs la politique de Nebucadnessar. Jeconias dispaiut de I’ho- 
rizon. Le Second Esaie, bien que degu, ne desespera nullement de I’a- 
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venir de son peuple. Des 545 il reconnut en Cyrus le sauveur attendu. 
Lorsque celui-ci attaqua enfin Babylone (539), il salua en lui le libera- 
teur. Comme il n’y avait pas alors de descendant de David qui put 
recevoir le litre et remplir les fonctions de « Serviteur de Yahveh », le 
prophete transporta ce qualificatif au peuple d’Israel tout entier, bien 
que celui-ei fut en majorite decourage, pecheur, incroyant ; et il ecrivit 
un nouveau livre precisement pour eveiller dans la nation la conscience 
de sahautemission.il y reproduisit, en les appliquant a Israel, quelques- 
uns des passages de I’ecrit anterieur ou il avait celdbre la gloire a venir 
et explique les soufTrances passees du Serviteur (539-538). 

Dans le livre actuel et selon la pensee derniere de I’auteur le terme 
de « Serviteur de Yahveh » designe done partout le peuple; mais le 
caractere priniitivement individuel de cette figure transparait encore 
dans plusieurs des passages anciens reproduits et adaptes dans la redac- 
tion definitive. 

Il faut rendre hommage a la loyaute scientifique avec laquelle 
M. Sellin revise sans cesse et modifie ses conclusions, a I’ingeniosite 
qu’il a deployee pour rendre justice a I’interpretation collective et h 
I’interpretation escliatologique en meme temps qu’a I’interpretation 
individuelle, a la courtoisie autant qu’a la vigueur de sa polemique. 
S’il suffisait, pour avoir cause gagnee, de ne laisser sans replique 
aucun des arguments produits par les defenseurs des opinions adverses, 
I’identification avec Jeconias soutenue par M. Sellin serait, comme il le 
dit, « ineluctable ». Mais, en depit des references et des analogies qu’il 
a accumulees, il est loin d’avoir, sur tous les points de son argumenta- 
tion, apporte la preuve decisive, qui emporte I’adhesion du lecteur sou- 
cieux de realite historique plus que de logique formelle. 

Pour ne signaler que quelques points : 

1“ Il serait fort etrange que des esperances aussi magniliques aient 
ete attachees par un ardent monotlieiste comme le Second Esaie a un 
prince qui avait fait preuve pendant son regne de tendances antideute- 
ronomistes et qui est de ce chef blame par I’auteur du livre des Rois 
(2 Rois 24, 9). Le jugement porte sur lui par Jeremie est egalement 
defavorable (22, 24-30). Ezechiel ne I’apprecie ni en bien ni en mal 
(19, 5-9). M. Sellin admet, il est vrai, que la note finale du livre des 
Rois, racontant I’elargissemenl de .Teconias, a ete 6crite au moment 
m6me oil se produisit fevenement et par un homme qui partageait les 
esperances glorieuses qu'il suppose avoir ete celles du Second Esaie a 
cette date. Que cette liberation du prince ait ete regardee par quelques- 
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uns, et specialement par le redacteur de cette notice, comme un presage 
de delivrance pour les exiles, c’est possible et m6me probable. Mais j’y 
trouve, en tous cas, la preuve qu’on ne considerait pas alors Jeconias 
comme le Messie ; car un auteur croyant a la messianite de ce prince 
n’aurait certainement pas ecrit (ou reproduit) le jugement defavorable 
qu’on lit sur son compte quelques lignes plus haut dans ce m6me livre 
des Rois (24, 9) ; 

2“ L’attente d’un roi messianique n’etait pas encore assez developpee 
ni assez ancree en Israel a I’epoque de I’exil pour que le Second Esaie 
fut en quelque sorte contraint de revetir de ce litre magnifique un per- 
sonnage aussi mince et d’une orthodoxie aussi douteuse que paratt I’a- 
voir ete Jeconias. D’aprfe M. Sellin lui-meme Ezecbiel a la fin de sa 
carrifere (ch. 40-48) et le Second Esaie en 538 ont attendu une restau- 
ration glorieuse sans Messie ; 

3° Si le Second fisaie a cru a la messianite de Jeconias ou de tout 
autre contemporain, on con?oit que, apres avoir ete degu, il ait trans- 
porte a Israel le litre de Serviteur de Yahveh ; mais, dans ce cas, il n’a 
certainement pas cite dans son nouveau livre des passages de ses anciens 
oracles, d moins que ceux-ci ne s’appliqtiassenl rigour eusement, dans 
sa pens6e, au sujet qu’il considerait main tenant comme VEbed Yahveh. 
Mais alors, si, pour lui, ce qu’il ecrit de YEhed Yahvih en 538 con- 
vient a Israel, pourquoi se refuser a admeltre qu'il ait des I’origine 
confu ces declarations en me d’ Israel"! Il est possible que certains traits 
nous paraissent, d nous modernes, tres individuels; mais il y a un fait, 
c’est que lui, Juif du vi'’ siecle, estimait en 538 que ces traits convenaient 
parfaitement a une collectivite ; 

4° Ajoutons a cela que, d’apres M. Sellin, bien que Jeconias ne fut 
pas nomme dans les « Chants du Serviteur », les allusions que ces 
morceaux renfermaient etaient tellement claires pour les contemporains 
qu’ils ne pouvaient s’y tromper (p. 89). Si ces passages visaient un per- 
sonnage special d’une fa?on si transparente, comment les lecteurs ont- 
ils pu deviner, lorsque le prophMe les a reeditds quelques annees plus 
tard, qu’ils s’appliquaient maintenant a un tout autre objet? Comment 
a-t-il pu songer meme a les reproduire? N’etait-ce pas souligner I’echec 
de ses premieres predictions? 

5“ Il y a bien des traits dans la figure du Serviteur de Yahv6h qui 
nepeuvent 6tre rapportes d’une fapon naturelle a un roi, en particulier 
42, 4 : « les lies espereront en sa torah. ». Jamais le terme de torah 
(oracle, instruction divine) n’est applique aux sentences judiciaires 
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rendues par un roi. Un souverain qui ne fait pas entendre sa voix au 
dehors (42, 2) serait aussi fort etrange, surtout en Orient ou la justice 
se rend « a la porte » du palais ou de la ville ; 

6“ M. Sellin n’a pas prouve davantage que tout descendant de David, 
ni surtout que le Messie fut appele « le Serviteur de Yahveh ». David 
est qualifie A'Ebed Yahveh-, mais ce titre est donne egalement a un 
grand nombre d’autres personnages, Molse, les prophetes, etc. 

Bref, si la nouvelle hypothese de M. Sellin rdsout ingenieusement 
certaines des difficultes que prdsente la question du Serviteur de Yah- 
veh, elle se heurte, d’autre part, a de nouvelles invraisemblances. Et 
nous ne saurions, pour notre part, consid^rer des a present I’enigme 
de la composition littdraire du livre du Second fisaie comme « denou^e 
d’une maniere satisfaisante pour tous les temps ». 

Adolphe Lods. 


Mo'ise Schwab. — Rapport sur les inscriptions h^braiques 
de I’Espagne. Nouvelles archives des Missions scienlifiques et lit- 
teraires, tome XIV, fascicule 3. — Paris, Impfimerie Nationale, 1907, 

. 193 pages et 23 photogravures. 

M. Mo'ise Schwab a ete charge par le Ministere de I’lnstruction pu- 
blique de completer son Rapport sur les inscriptions hibraiques en 
France par un travail semblable sur les inscriptions hdbraiques en 
Espagne. 

Les raisons qui justifient la creation de ce Corpus sont multiples. 
G’est d’abord le danger constant de destruction qui menace ces textes 
graves sur la pierre a un seul exemplaire. L’epigraphie juive d’Espagne 
en offre un exemple typique. Des nombreuses epitaphes qu’on lisait au 
XVI® siecle dans le cimetiere de Tolede, il ne subsiste actuellement que 
5 ou 6 originaux sur pierre. Cette riche litt6rature funeraire serait a 
jamais perdue si un promeneur anonyme n’avait eu I’heureuse ideede 
relever 76 de ces textes et si, par une autre bonne fortune, le manu- 
scrit de cet inconnu, detruit dans I’incendie de la bihliotheque de Turin, 
n’avait ete, avant ce desastre, copi6 par un hebraisant, puis publie 
par Luzzatto en 1841. Les inscriptions meme qui restent en place se 
degradent rapidement et deviennent de moins en moins lisibles. 11 est 
done urgent de les relever avant qu’elles se deteriorent davantage. 

Ce travail de dechiffrement et de publication est poursuivi, il est 
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vrai, par plusieurs savants distingu6s, specialement par le R. P. Fidel 
Fita dans \&Boletin de la R. Academia. Mais il y avait grand interet a 
coordonner les resultats de ces recherches et a reunir en un seul 
volume, permettant un apergu d’ensemble, toutes les inscriptions 
hebraiques actuellemeut connues. M. Schwab, pour rendre ces monu- 
ments accessibles au lecteur non hebraisant, a accompagne ces textes 
d’une traduction frangaise et, quand it y a lieu, de notices bistoriques 
sur les personnages norames dans les inscriptions. 

L’Espagne lui a fourni 171 textes (epitaphes, d^dicaces, passages 
bibliques graves sur les murs des synagogues), landis qu’en France il 
en avait trouve 207. Mais, eomme il le signale lui-meme, les inscrip- 
tions espagnoles sont beaucoup plus importantes, tant par leur longueur 
que par leur interet documentaire. Beaucoup d’entre elles, en effet, se 
rapportent a des personnages ayant joue un role dans I’histoire litt6- 
raire ou politique du judaisme iberique et fournissent des renseigne- 
ments cbronologiques et genealogiques pr6cieux. Quelques-uns de ces 
textes remontent, d’apres M. Schwab, au vni®, au vi® et m6me (il s'a- 
git, il est vrai, d’une inscription juive en latin) au iii« siecle. La plu- 
part appartiennent au xii", au xiii®, et surtout au xiv® siecle. 

Mais l’int6r^t biographique n’est pas le seul que presente cette publi- 
cation. Elle est instructive aussi au point de vue de la linguistique et 
de la paleographie. Il y a des pieces qui ont une reelle valeur litteraire. 
Entin I’histoire des croyances religieuses a des renseignements a en 
tirer. Donnons quelques indications trfes generates sur ce dernier point, 
qui est de nature a interesser plus particulierement les lecteurs de cette 
Revue. 

Les Epitaphes ont ceci de particulier qu’elles nous apportent un reflet 
de la religion populaire, de la religion des non-theologiens. On pent y 
discerner, en faisant la part de la convention et de la tradition, I’attitude 
prise par les simples laiques a I’egard de la mort et de ce qui la suit. 
Gela est vrai du moins des epitaphes qui ne se bornent pas a>donner un 
nom et une date ou a aligner des formules toutes faites tirees du dogme 
officiel. La plupart des inscriptions funeraires des Juifs espagnols rem- 
plissent ces deux conditions : elles sont, en general, assez developp^es ; 
et, s’il y en a qui emanent eviderament de rabbins tres soucieux d’or- 
thodoxie, il y en a beaucoup qui expriment naivement les esperances 
par lesquelles les affliges se consolaient dans leur deuil. 

Quelles etaient ces esperances ? 

Un prdjuge, assez repandu mSme dans le public cultive, veut que les 
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Juifs aienfde tout temps, comme Renan le disait des Semites en gene- 
ral, considere la vie presente comme le moLns decevant des Paradis. 
Les epitaphes reunies par M. Schwab protestent — il a raison de le 
souligner — contre cette opinion. L’idee de la survie y tient une tres 
large place. II n’y a guere d’inscription ou elle ne soit au moins indi- 
qude. 

Mais ce qu’il serait interessant d’etudier en detail, ce sont les formes 
diverses sous lesquelles ces esperances de survie se presentent dans les 
differents textes. 

Une premiere remarque a faire, c’est que, en depit de la doctrine 
officielle qui parlait de resurrection du corps a la fin des temps et de 
felicite de I’ame aupres de Dieu, I’idee primitive d’apres laquelle le 
mort vit dans la tombe reparait pa et la dans les inscriptions. II en 
allait done chez les Juifs du moyen age comme dans les populations 
chretiennes d’aujourd’hui ; le vieux fond animiste subsistait sous le 
vernis des doctrines plus affinees consacrees par I’orthodoxie. 

Cette croyance animiste s’etait autrefois, on le sail, developpee chez 
les Hebreux en un veritable culte des anefetres. Ce culte a laisse dans 
les epitaphes du judaisme espagnol des traces persistantes. De la vient, 
en effet, en derniere analyse, I’importance attache a la sepulture de 
famille, ainsi que la croyance d’apres laquelle les membres d’une 
meme tribu ou d’un m^meclan se retrouveront dans I’au-dela : « A son 
arrivde au jardin d’Eden, lit-on sur la tombe d’un descendant de Levi, 
viendront au devant de lui les princes des Levites, descendants de 
Kehath et de Yiphar et lui adresseront le salut de la paix » (p. 40). De 
la vient aussi la douleur particulierement poignante que provoque la 
mort d’une personne qui ne laisse pas de fils, d’une femme avec laquelle 
s’eteint un arbre genealogique, d’un fiance qui perit avant d’avoir cele- 
bre ses noces. « II 4tait fiance, dit une epitaphe de Tolede, et il n’a pas 
epouse sa future ; il n’a pas goute la joie du fiance sur sa jeune femme 
et il est venu s asseoir ici; en terre est son dais; avec la pierre ses fian- 
pailles » (p. 120). 

A cette conception animiste le judaisme officiel a oppose depuis le 
lU siecle avant notre ere I’idee de la resurrection a la fin des temps, 
puis celle de 1 immortalite de I’ame. De ces deux conceptions hetero- 
genes, qui se sont combinees dans I’enseignement de la Synagogue 
comme dans la doctrine de I’Eglise, c’est la seconde evidemment qui 
occupe de beaucoup la premiere place dans les esperances des Juifs du 
moyen age espagnol. 
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La premiere est, certes, exprimee assez frequemment, specialement 
sous la forme du verset biblique Daniel 12, 13 ; mais il est rare qu’elle 
se presente avec un accent un pen personnel comme dans cette epi- 
taphe attribuee au x» siecle et ou Ton souhaite que I’dme du defunt 
« repose dans le faisceau de la vie avec ceux qui dorment a Hebron » 
(les patriarches) *, ou dans cette autre (la seule, sauf erreur, qui parle 
du Messie), ou on lit : « Au temps ou son Oint ressuscitera ’ les morts, 
Joseph selevera avec son bon goutet son parfum » (p. 78). 

L’idee que Tame du defunt jouit dte a present de la felicite aupres 
de Dieu, qu’elle « sejourne a I’ombre du Dieu d’Israel en qui elle a 
esperd » est exprimee, au eontraire, sous les formes les plus variees. 
G’est evidemment dans cette pensee que les Juifs du moyen dge espa- 
gnol, comme leurs contemporains chretiens, chercbaient leur principale 
consolation. Cette idee aboutit meme parfois a une opposition tranchee 
etablie entre le ciel et le monde, entre I’esprit et le corps, et qui rap- 
pelle I’ascetisme catholique. Le spiritualisme, que Ton a longtemps, 
avec Renan, consider^ comme un apanage des races aryennes, etait 
devenu, sous la forme religieuse qu’il revet egalement dans le christia- 
nisme paulinien et johannique, un dlement integrant du judaisme deja 
aux environs de I’ere chretienne. 

Certaines des formes que revet cette idee ont, du reste, une couleur 
juive trds speciale. C’est ainsi que les auteurs d’epitaphes s’ingdnient, 
avec une subtilite toute rabbinique, a formuler leurs esperances dans 
des passages de la Bible se rapportant a un homonyme du defunt. A 
un R. Abraham, par exemple (p. 68), on applique, en leur pretant un 
sens profond, ces simples mots de I’histoire du patriarche ; 11 I’a appele 
« au lieu ou etait sa tente auparavant... (Gen. 13, 3) et la, Abraham 
invoqua le nom de I'Eternel (Gen. 13,4)... et Abraham retourna en 
son lieu » (Gen. 18, 33), D’un R. Samuel on dira (p. 106) : « II est 
retourne a Rama {=. lieu eleve) ; car la est sa maison » (1 Sam. 7, 17). 
D’un R. Juda on ecrira (p. 82) ; « Et I’Eternel dit ; que Juda monte! » 
(Juges 1,2); etc... 

1) P. 14. Encore ce.^ mots se retrouvent-ils dans une elegieliturgique et dans 
une epitaphe deja connue.M. Nahum Slouschz, dans un recent voyage d'explora- 
tion epigraphique en Gyrenaique, dont les resultats n'ont pas encore ete publies, 
a relev6 une formule analogue sur une inscription funeraire juive datee de 
1392 : ;< avec ceux qui resident a Hebron ». 

2) Done nirp et non ri'n’ comme I’imprime M. Schwab. 

3) Done nca et non (p. HI). 
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Les nombreuses allusions a un retour de Tame au ciel montrent 
combien etait populaire la doctrine de la preexistence des atnes. C’est 
encore un trait special au juda'isme. II faut en dire autant de la croyance 
a la valeur expiatoire de la souffrance et specialement de la mort vio- 
lente du juste. 

Arrfitons Ik ces breves remarques, destinees surtout a indiquer qu’il 
y a dans les inscriptions hebraiques d’Espagne une mine d'informations 
a exploiter. 

L’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres, en decernant un prix 
a I’ouvrage de M. Schwab, a reconnu le reel service qu’il a rendu a la 
science. 

II estd’ autant plus regrettable que I'ouvrage soit depare par un nom- 
bre si considerable d’erreurs typographiques et de negligences de tra- 
duction, que I’on remarque a la simple lecture*. 

Adolphe Lods. 


T. K. Cheyne. — Traditions and beliefs of ancient Israel. 

— Londres, 1907, xxx-591 pages in-8o. 

Get ouvrage pent ^tre difficilement apprecie et juge par ceux quine 
partagent pas I’idee fondamentale de I’auteur, a savoir que toutes les 
difficultes que presenle I’exegese biblique et I’histoire des anciens Israe- 
lites se resolvent au moyen des trois noms Y€rQ\irneel— Yischmael, 
Aschhur et Arab', le premier de ces noms representant a la fois le pays 
d origine des Israelites et leur dieu primilif et les autres etant des syno- 
nymes. Le nom Yerahmeel a subi les transformations les plus eton- 
nantes. Un exeniple suffira : dans Genese, xx, 11 une particule rag 
parait superfine . elle provient du mot } erahmeel. Le livre se compose 
de chapitres non numerates, mais qui se suivent dans I’ordre de la 
Bible. Le premier concerne la cosmogonie, le second le deluge, etc. 
A defaut d’une fable des matieres, il y a un index de dix-sept pages. 

Mayer Lambert. 


1) Outre cedes que nous avons deja relevees, indiquons-en au hasard quel- 
ques autres : page 71, inscr. Tol. 11 , ligne 8, il faut piu et non pir ; p. 55, 
ligne 2, ne faut-il pas lire DniL'S et non oniL'iS? p. 88, inscr. 32 1. tl • 
et non ““ZN. ’ > • • 
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Gaspari Wilhelm. — Die Bedeutungen de Wortsippe 123 
im Hebraischen. — Leipzig, Deichert, 1908; in-S® de 
xi-171 pages. Prix ; 4 Mark. 

Les monographies lexicographiques sent a la fois tres interessantes 
et tres utiles, parce qu’elles permettent d’etudier avec rigueur les signi- 
fications des mots et d’en determiner la filiation exacte. L’ouvrage de 
M. Gaspari sur les mots tires de la racine 133 en est un exemple probant. 
L’auteur rectilie souvent I’interpretalion courante des mots de cette 
famille. G'est ainsi qu’il montre que I’acception de » gloire » 
de la Septante ne convient pas dans un grand nombre de passages. Le 
travail de M. Gaspari interesse specialement I’histoire des religions 
parce qu’il traite en detail de la « gloire de Dieu », a laquelle M. de 
Gall a deja consacre une etude, et du 4® commandement : le respect 
des parents. L’auteur montre que la « gloire de Dieu » est d’abord une 
manifestation materielle de la divinite et que le sens primitif du mot 
kahod est lourdeur, designant I’epais nuage qui entoure la divinite et 
- qui semble peser sur i’homme. La « gloire de Dieu » se confond par- 
fois avec la colonne de feu; chez fizechiel elle designe la divinity elle- 
meme. — Selon M. Gaspari le 4® commandement signifierait surtout 
que les enfants doivent entretenir leurs parents. Gette interpretation, 
qui a amene I’auteur a faire une longue digression sur la famille dans 
I’antiquite, ne parait pas tres naturelle. L’explication de kabbed par 
soigner d’une maniere pressante est assez forcee. Ge mot nous parait 
avoir bien plutot un sens declaratif : « trouver quelqu’un lourd, c’est-a- 
dire important, lui atlacher de la valeur ». L’inverse gallel veut dire : 

« trouver quelqu’un leger, le d^daigner, I’insulter ». L’auteur a neglige 
de rapprocher de son theme les verbes de meme genre, comme gad~ 
desch sanctifier, taker declarer pur etc., et de citer les termes 
opposes a kabbed. L’auteur croit que kabbed dans le 4® commande- 
ment est un imperatif; en r^alite, c’est un intinitif absolu comme 
zakdr dans le 5® commandement. Le nom kabdd, qu’il vienne ou non 
d’un adjectif, vient de kabdd et non pas de kabud, de meme que ialom 
« paix » repond a I'arabe saldm. 

Le travail est accompagne d’un tableau, formant une sorte d’arbre 
genealogique des derives de hbd et d’un index des versets cites; I’un et 
I’autre facilitent beaucoup I’usage de ce livre, qui merite d’etre pris 
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en serieuse consideration par les lexicographes et les historiens des 
religions. 

Mayer Lambert. 


Paul Schwen. — Afrahat. Seine Person und sein Vers- 
tundnis des Christentums. Ein Beilrag zur Gesckichte der 
Kirche ini Osten (Neue Studien zur Geschichte der Theologie und der 
Kirche, herausgegeben von N. Bonwetsch und R. Seeberg, Stiick). 
Un vol. in-8% vni-153 pages. — Berlin, Trowitzsch u. Sohn, 1907. 
Prix : 4 M. 80. 

Aphraate ou Afrahat, le Sage persan, est deja connu du monde 
savant, soit par I’edition et la traduction en diverses langues de ses 
vingt-trois demonstrations, soit par les etudes qui lui ont ete consacrees 
et dont on trouvera une lisle a peu pres complete aux pages 144-146 du 
present ouvrage. 

M. Schwen enrichit la bibliographie du sujet en publiant un nouvel 
ouvrage sur le Sage persan ; je ne sais s’il apporte beaucoup de nou- 
veau sur ce personnage du quatri^me sitele, qui joua un grand r61e 
dans le christianisme de Perse, et dont I’ceuvre represente « le type le 
plus ancien de I’homelie syriaque, libre de toute influence grecque, et 
en meme temps un guide sur pour i’etude de la syntaxe arameenne » 
(R. Duval, La litter ature syriaque, p. 227). 

L’ouvrage est divise en trois parties ; T, La vie et les ecrits d’Afrahat; 
II, les sources de la doctrine d’Afrahat : la Bible, c’est-a-dire, I’A. T., 
le N. T. et les apocryphes; puis la doctrine de I’Eglise, le symbole 
d’Afrahat, les traditions juives; III, le christianisme d’Afrahat : la foi 
en un Dieu, Alliance et peuple de Dieu, les vehicules de I’Esprit (Geis- 
testriiger), les chretiens dans le monde, I’accomplissement des temps. 

On sait relativement peu de choses sur la vie d’Afrahat : il redigea 
ses demonstrations de 337-345 de notre ere; il serait ne paien et, une 
fois convert! au christianisme, se serait fait moine et serait devenu 
eveque. Il prit le nom de Jacques en entrant dans les ordres, d’ou la 
confusion que Ton a faite entre lui et Jacques de Nisihe. Grace aux 
hautes functions ecclesiastiques qu’il a remplies, nous possedons un 
tableau peu flatteur de I’eglise de Seleucie, oii abondaient « les orgueil- 
leux, les avares, les envieux », etc. (J. Labourt, Le christianisme dans 
I’empire perse, p. 24). 
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Afrahat etait un des meilleurs connaisseurs des Ecritures de son 
temps; il etait tres au courant des eommentaires juifs de I’A. T., et si 
I’on peut.jusqu’a un certain point, regretterque sa phrase soit alourdie 
par de frequentes citations bibliques, Ton reconnaitra d’autre part que 
ces nombreuses citations sont de la premiere importance pour I’etude 
comparative du Diatessaron de Tatien. 

Dieu est le maitre du monde parce qu’il I’a cree; les anges sont 
tantot des gardiens, tantot des messagers; Dieu a fait differentes 
alliances avec les homraes, et chacune a son signe particulier : Adam 
ne devait pas manger de I’arbre; pour Noe, c’est I’arc en ciel; pour 
Abraham, la circoncision ; etc. ; chacune de ces alliances n’etait valable 
que pour le temps et les hommes pour lesquels elle etait faite. Le bap- 
teme de Jesus represente pour Afrahat la consecration d’un pretre par 
le pr6tre Jean, avec onction et imposition des mains. Parmi les sacre- 
ments, dont le nombre ne se laisse pas aisement determiner chez 
Afrahat, le plus important est le bapteme ; puis vient en seconde ligne 
la Sainte Gene (Das Herrenmahl). Dieu a cree le ciel, la terre, la mer et 
tout ce qu’ils renferment; il n’y a done pas, comme pour Marcion et 
pour Mani, de dualisme entre Dieu et le monde; la mauvaise berbe et 
le ble croissent aussi bien sous la pluie et le soleil de Dieu ; Satan n’est 
done pas le « prince de ce monde » et le monde n’est pas la patrie 
propre du diable. 

D’apres Afrahat, le monde durera 6.000 ans, puis viendra la fin ; 
d’apres un autre calcul du m6me Sage persan, la duree du monde sera 
de 4.000 ans (p. 135-136). Lors du jugement final, I’humanite sera 
repar lie en trois classes; les tout bons et les tout mauvais ne compa- 
raitront pas au jugement; mais les bons jugeront les mechants; les 
autres pecheurs (la 3® categoric) seront juges et recevront recompense 
ou chdtiment suivant leurs actions. Puis le ciel et la terre passeront, et 
Dieu creera quelque chose de nouveau. 

M. Schwen rend service a I’etude du christianisme oriental en expo- 
sant consciencieusement la doctrine d’ Afrahat ; mais il aurait rendu un 
plus grand service en indiquant, ne fut-ce qu’en passant, ce qui le dis- 
tinguait des autres branches du m6me christianisme ; il lui eut ete facile 
d’etablir quelques parallelismes entre la foi et la philosophic du Sage 
persan, qui n’avait pas une sympalhie tres accentuee pour les docteurs 
occidentaux. Cette distinction, la caracteristique du systeme afrahatien 
ont ete clairement esquissees par Labourt dans son Christianisme dans 
I'empire perse sous la dynastie sassanide, 32-42, paru en 1904 et que 
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Ton ne voit pas cite dans la bibliographie de Sehwen, dont la Vorbe- 
merkung est datee de fevrier 1907. 

F, Macler. 


Alfred Loisy. — Les evangiles synoptiques. — Chez I’auteur, 
CefFonds par Montier-en-Der (Haute-Marne), 1907-1908. En depot 
librairie Nourry, 14, rue N.-D. de Lorette, Paris, 2 vol. in-8° de 
1014 et 818 p. Prix : 30 fr. 

II est rare qu’un ouvrage de critique religieuse obtienne un succes 
comparable a celui des deux compacts volumes que M. Loisy a consacres 
a I’etude et au commentaire des evangiles synoptiques. Letres impor- 
tant ouvrage dans lequel le m6me auteur a, il y a quelques annees, 
etudie le quatrieme evangile, s’il a provoque de la part des specialistes 
des jugements en general tres favorables, n’a pas attire au m6me degre 
I’attention du grand public. 

Des raisons speciales expliquent sans doute I’accueil fait au Commen- 
taire de M. Loisy : son succfe est, dans une certaine mesure et pour 
bon nombre de lecteurs, un succfes de scandale. II va sans dire que 
nous ne saurions ^tre accessible ici aux raisons pour lesquelles les uns 
ont systematiquement denigre I’ouvrage tandis que d’autres — pas tou- 
jours plus competents que les premiers — le portaient aux nues. II 
importe d’autant plus de formuler sur le commentaire de M. Loisy un 
jugement impartial qu'il va etre pendant des annees la source a 
laquelle toute une elite intellectuelle, en France au moins, ira puiser 
sa connaissance de I’histoire evangelique. 

M. Jean Reville se proposait de porter lui-meme ce jugement etnul, 
plus que celui qui est charge d’ecrire ici a sa place, ne sent combien 
manque au monde savant le jugement d’un tel maitre sur une telle 
oeuvre. 

On a souvent compare Loisy a Renan ; la comparaison est juste dans 
un certain sens. Comme Renan I’a fait de son temps, Loisy nous donne, 
en somme, les resultats auxquels aboutit la critique contemporaine, 
mais la contribution personnelle qu’il apporte est bien plus conside- 
rable que celle de son devancier. Si, au point de vue scientifique, la 
comparaison est favorable a Loisy, Renan reprend immediatement 
I’avantage si Ton se place au point de vue litteraire et artistique. 
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La premiere impression que Ton eprouve en ouvrant les volumes de 
M. Loisy est une impression d’admiration pour la prodigieuse erudition 
qu’il deploie. M. Loisy connait tout ce qu’a produit la critique contem- 
poraine * et ce n’est certes pas peu de chose ! 

Les auteurs qu’il cite de preference sent les critiques allemands, 
protestants pour la plupart; parfois il semble avoir comme un malin 
plaisir a rapporter I’opinion peu admissible de quelque exegete catho- 
lique. 

L ouvrage se divise en deux parties, une introduction aux evangiles 
et un commentaire proprement dit 

L’introduction qui compte 268 pages contient les conclusions de 
I’auteur. Toutes les questions qui se posent a propos de la composition 
des evangiles y sent abordees. Le premier chapitre traite de la tradition 
ecclesiastique. L’analyse m^me du terme d’evangile revele qu’un evan- 
gile n’est pas une histoire, mais un ouvrage d’edification et de propa- 
gande. L’apotre Paul, par exemple, preche I’evangile, mais n’a pas 
d’evangile ecnt. Plusieurs des ecrits chretiens primitifs font allusion a 
telle ou telle parole ^vangAlique, mais c’est la Didache qui la premiere 
(vers 100 ou 120) cite I’evangile comme un document ,*elle parait viser 
le premier evangile. 

Au ii« siecle, Papias prefere la tradition vivante aux livres dcrits ; il 
attribue cependant assez d’importance aux evangiles pour se preoccuper 
des conditions dans lesquelles ils ont ete dcrits. M. Loisy est tres s6vbre 
pour le temoignage de Papias que d’aucuns ont sans doute accueilli 
trop facilement. Selon luila notice qu’Eusebe aconservee est le produit 
d’un travail legendaire destine A expliquer la vogue de I'dvangile de 
Marc malgre ce qu’on considerait comme ses lacunes. On n’est done 
pas en droit de deduire du temoignage de Papias I’existence d’une 
source petrinienne chez Marc et, mSme si I’existence de cette source 
etait reconnue d’autre part, le travail legendaire d’ou est sortie la notice 
de Papias serait explique, mais la notice elle-meme n’aurait guere plus 
de valeur pour cela. 

Le jugement porte sur le temoignage de Papias relatif A Matbieu est 

1) En cherchant bien on trouverait peut-Slre quelques lacunes dans sa 
bibliographie; la plus surprenante est I’omission de I’excellenl livre de Havvkixs. 
Hurae synopticae, Contributions to the study of the synoptic problem. Oxford, 
1899. 

2) Quelques parlies du Commentaire avaient deja paru dans la Revue d'his- 
toire et de litterature religieuses et en tirage a part. 


28 



414 


KEVLE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


aussi severe. Nous sommes loin, on le voit, de ceux qui voudraient faire 
reposer toute leur th6orie synoptique sur le temoignage de I’eveque 
d’Hierapolis. 

M. Loisy a raison de se defier de Papias, qui etait, au dire d’Eusebe, 
un esprit faible, mais sa defiance ne I’entraine-t-elle pas trop loin? Si 
I’analyse revele la presence, dans I’evangile de Marc, de recits ou de 
groupes de recits qui paraissent avoir leur origine dans I’entourage de 
Pierre, si, d’autre part, on reconnait dans I’evangile de Mathieu I’utili- 
sation d’un recueil de discours (et M. Loisy accepts ces deux conclu- 
sions), ne faut-il pas attribuer quelque valeur au temoignage de Papias? 
II serait bien singulier qu’il ait donne par hasard une explication qui 
corresponds en quelque mesure a la realiteet nnl nesongera a dire qu’ll 
se borne a formuler les conclusions auxquelles le conduit I’analyse lit- 
teraire des evangiles. Nous sommes dispose a accorder qu’il faut user 
du tdmoignage de Papias avec une extreme prudence, mais nous ne 
croyons pas qu’il soit interdit de retenir quelque chose de ce qu’il con- 
tient. 

Ce que nous avons dit du jugement que M. Loisy porte sur Papias 
suffit pour caracteriser son etude des temoignages externes. On peut 
sans hesiter accepter les faits qu’il retient, mais il convient derechercher 
dans chaque cas particulier s’il n’en rejette pas qu’on puisse retenir. 

De la tradition ecclesiastique M. Loisy passe a la critique moderne et 
aux eflorts qu’elle a consacres depuis la fin du xviip siecle a la solution 
du probl^me synoptique. Entre la matiere de ces deux chapitres il y a 
un intervalle de plus de 1400 ans. Le dernier auteur dont parle le pre- 
mier chapitre est Eusebe, le premier nom que Ton rencontre au cha 
pitre suivant est celui de Reimarus. Quelques lignes a peine nous font 
connaitre I’opinion que dans la periode intermediaire on a eue de la 
composition des evangiles. On aurait souhaite davantage. 

L’histoire de la critique, e.xacte et precise comme tout ce qui sort de 
la plume de M. Loisy, ne met pas suffisamment en lumiere, k noire avis, 
les transformations qu’ont subies peu a peu les problemes et les questions 
nouvelles que posent les theories successivement mises en avant. Pour 
prendre un exemple concret, on ne voit pas suffisamment en lisant 
M. Loisy en quoi et pourquoi le probleme qui se pose devant un cri- 
tique comme Johannes Weiss en 1903 n’est plus exactemenl celui qui 
s’etait pose devant son pere, Bernhard Weiss, enl872. 

Les chapitres qui suivent sont consacres a chacun des trois synop- 
tiques. M. Loisy met ici en oeuvre son jugement litteraire et hislorique 
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si aiguise, son sens des nuances, son intelligence des personnalites et 
des auteurs. On trouvera dans ces chapitres une caracteristique precise 
et sure du travail accompli par les trois evangelistes et on se fera, grace 
a eux une idee exacte de la valeur historique qu’il faut attribuer a leur 
oeuvre. Ces trois chapitres sent certainement, avec le chapitre qui suit 
et qui traite de la tradition evangelique, les meilleurs du livre. 

Nous nous bornerons a analyser, non pas ces chapitres eux-memes, 
mais leurs conclusions. L’ouvrage de Mare, oeuvre de foi plutot que 
d’histoire, compilation de seconde main ne provient pas d’un dis- 
ciple de Pierre, mais une de ses sources a peut-etre un rapport direct 
avec Pierre. L’agencement des recits est domine, dans une certaine 
mesure, par I’ordre des sources; I’unite reelle de I’oeuvre vient de ce 
qu’elle est tout entiere dominee par I’ideedu Christ, sauveur du monde 
par sa mort, qui revele aux hommes le mystere de la redemption et qui 
estrejete par les Juifs endurcis par Dieu pourcela. Sur quelques points 
on peut trouver des traces de remaniement secondaire. 

M. Loisy, comme recemment Wellhausen, ne considere pas comme 
impossible que la fin abrupte de I’evangile de Marc soit bien la conclu- 
sion voulue par I’evangeliste. Nous aurions beaucoup de peine a nous 
rallier a cefte maniere de voir. Apr6s le recit de la dispersion des dis- 
ciples et de la d4faite apparente, I’evangile ne pouvait se terminer 
que par la relation positive de la victoire, c’est-a-dire par un r6cit 
d’apparitions du Christ ressuscite. Quels qu’aient ete les destina- 
taires primitifs de I’evangile, on congoit mal qu’ils aient pu 6tre satis- 
faits par un recit comme celui qui termine actuellement I’^vangile et 
qui laisse seulement ouverte la possibilite de la resurrection sans 
montrer les disciples convaincus de sa realite. Qu’on se reporte a ce 
que I’apbtre Paul dit dans 1 Cor. 13, et qu’on juge d’apres ce passage 
de la place que la resurrection de J^us occupait dans la foi des Chre- 
tiens primitifs, on verra qu’un evangile qui n’aurait pas relate cette 
resurrection, ou qui se serait borne a I’indiquer et a y faire allusion, en 
parlant du tombeau vide par exemple, n’aurait pas ete un evangile 
complet. La fin de I’oeuvre de Marc nous parait plutot avoir disparu, 
soit par quelqu’accident materiel, soit par I’intervention de quelque 
redacteur qui aura voulu faire disparallre la contradiction qu’il y avait 
entre la tradition des apparitions galileennes qu’avait recueillie Marc et 
la tradition Jerusalemite qui avait peu a peu supplante la tradition gali- 
Idenne*. 

1 ) Notons qu’il y a un argument assez serieux a faire valoir centre cette der- 
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M. Loisy ne croit pas pouvoir attribuer la redaction de I’evangile au 
Jean-Marc dont nous parle le Nouveau-Testament ; il estime que I’ou- 
vrage a ete ecrit en pays latin vers 75. Ces conclusions paraissent justes 
mais il importe de faire deux observations ; la premiere esl que, pour 
qui admet une analyse des sources semblable a celle que fait M. Loisy, 
la question d’auteur n’a plus aucune espece d’interet ; la seconde est 
que si Ton examine de pres le texte de I’evangile de Marc on constate 
qu’il a pu subir bien des remaniements et meme des interpolations 
qu’il n’est pas toujours possible de definir avec precision et que, par 
suite, la date de composition de I’evangile n’est pas necessairement celle 
de la redaction de toutes ses parties. 

Le premier evangile est une compilation regulierement conduite el 
ordonnee avecun plan systematique ; les documents qui sont entresdans 
la composition de cet ouvrage sont, outre des sources particulieres, le 
recit de Marc et le recueil des Diseours que Marc avail connu mais dont 
il n’avait fait qu’un usage fort discret *. La valeur principale de I’evan- 
gile est dans les Discours qui cependant ne reproduisent pas les paroles 
de Jesus sans les elaborer et les transformer en uncertain sens. Les 
recits particuliers a Mathieu ont un caractere legendaire assez accentue. 
L auteur ecrit en Orient, il est judeo-chretien d’origine mais universa- 
liste de conviction. 

Luc n’apporte pas plus que Mathieu de source de premier ordre sur 
1 histoire ^vangelique ; ce qui lui appartient en propre n’a guere de 
valeur historique. Il a derriere lui un long developpementlitteraire qu’il 
connait en partie. M. Loisy suppose qu’outre I’evangile de Marc, Luc 
connait — pour le recit de la passion tout au moins — la source du 
second evangile. M. Loisy admet que I’auteur du troisieme evangile est 
aussi celui du livre des Acfes, mais il ne pense pas que ce soit Luc lui- 
m6me, cest plutdt quelqu’ecrivain qui a recueilli I’heritage litteraire de 
Lucet qui, travaillant a la fin du siecle, attribue son oeuvre a Luc 
pour la mettreainsi sous I’autorite de Paul. 

Le chapitre sur le caractere et le developpement de la tradition evan- 
gelique est le plus nouveau de tout I’ouvrage. Il y a quelque temps, 

niere hypothe^e. Un redacleur qui aurait supprime la fin de I’evangile comnie 
ne cadrant pas avec les recits les plus repandus des apparitions aurait certai- 
nement subsiitue du mguie coup a ce qu'il faisail disparaitre un recit des appa- 
ritions cornme il se les reuresentail. Nous n’aurions pas alors de manuscrils oil 
la fin manque compieteinent. 

1) M. Loisy date la composition du recueil des Discours de 60/70. 
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nous indiquions, en 4tudiant la nouvelle phase du probleme synoptique, 
que le travail fait dans ces dix dernieres annees, nous paraissait tendre 
a I’elaboration d’une histoire de la tradition chretienne*. Ce n’est pas a 
proprement parler cette histoire que nous donne ici M. Loisy, e’en 
est seulement une premiere esquisse. Le probleme est extraordinaire- 
ment delicat ; il s’agit de suivre I’evolution des recits d’un evangile a 
I’autre, de reconstruire les transformations qu’ils ont subies avant d’etre 
mis par ecrit pour la premiere fois, de determiner les raisons qui ont 
dicte le choix des recits. M. Loisy fixe tres heureusement le point de 
depart de toute revolution. Quand on chereba a mettre par ecrit un 
recit des paroles et des actes de Jesus, « on s’en souvint dans la mesure 
et dans la forme que reclamait I’interet de I’ceuvre evangelique devenue 
bientot, par la force des choses, I’edification de I’Eglise chretienne ». La 
foi a la resurrection fit d’abord faire aux disciples un grand pas en 
dehors du cercle oil la pensee de Jesus s’etait tenue. Au lieu de croire 
d’abord au Royaume qui ne venait pas, on crut, avant tout, au Christ qui 
etait venu. L’effort de la tradition guidee par les besoins de I’apologe- 
tique a porte d’abord sur le recit de la mort et de la resurrection. Sous 
I’influence de la pensee paulinienne on a introduit dans ce rdcit I’idee 
de la Redemption par le sacrifice du calvaire. Pour ne pas repousser les 
paiens qui etaient susceptibles de se convertir a I’evangile on a aussi 
peu a peu transforme les recits du proces de maniere a donner aux 
autorites romaines une part toujours moindre de responsabilite dans la 
condamnation de Jesus. Sur plusieurs points de detail nous aunons a 
faire des restrictions plus ou moins importantes, mais, dans I’ensemble, 
le developpement des recits relatifs a la passion et a la mort de Jesus a 
bien du se faire dans le sens qu'indique M. Loisy. Moins satisfaisant 
nous parait etre le tableau de revolution de la tradition relative a la 
messianitede Jesus, mais nous ne pouvons entrer ici dans une discussion 
qui nous entrainerait trop loin. 

M. Loisy croit, avec pleine raison selon nous, que e’est dans les recits 
de I’enfance qu’il faut chercher la partie la plus tardive du developpe- 
ment de la tradition. 

A la fin du chapitre on trouve quelques indications interessantes sur 
les dvangiles apocryphes qui sent, au meme titre que les canoniques, 
des documents de la tradition evangelique. On ne saurait reprocher a 
M. Loisy sa brievete sur ce point, mais on se demande pourquoi il n’a 

t) Voir Revue de I’Hist. des Rel., nov.-dec. 1907. 
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pas au moins indique la place qui revient au quatrieme evangile dans 
I’histoire de la tradition. Sans doute le quatrieme evangile est une 
interpretation theologique et symbolique de I’histoire de Jesus, mais il se 
presente sous la forme d’une histoire et, a ce titre, il devait en etre fait 
mention ici. 

Les deux chapitres sur la carriere et I’enseignement de Jesus, qui 
viennent ensuite, sont un resume des conclusions historiques auxquelles 
I’auteur aboutit dans son commentaire. Il y a la une serie d’analyses 
precises et fines, mais le tableau manque un peu de puissance et de vie. 
L’esprit de M. Loisy est surtout analytique et critique. Le souffle lui 
manque quand il s’agit de faire une synthese des resultats acquis et de 
reconstruire I’bistoire. 

11 ne peut etre question de diseuter ici ces chapitres, ce serait dis- 
cuter le commentaire tout entier dont ces pages ne sont en somme 
qu’un resume. On peut ditTerer d’avis avec M. Loisy sur tel ou tel point 
particuher, mais d’une maniere gtodrale les conclusions auxquelles il 
aboutit sont celles qu’adopte a I’heure actuelie la critique la mieux 
informee. Il y a done des chances serieuses pour qu’elles soient celles 
qui, en I’etat de la science, se rapprochent le plus de la vdrite. 

L’introduction se termine par un neuvieme chapitre qui donne les 
renseignements essentials sur la forme litteraire, la tradition du texte 
et les commentaires des evangiles synoptiques. 

Onvoit par I’analyse qui precede toute la richesse du contenu de 
cette introduction; a elle seule, et, abstraction faite du commentaire, 
elle est une ceuvre importante qu’aucun de ceux qui traiteront a 
Tavenir des questions d’histoire evangelique n’aura le droit denegliger. 

La plupart des theses de I’introduction sont seulement enoncees, 
e'est dans le Commentaire qu’il faut en chercher la demonstration. 
Nous ne pouvons songer a analyser et a diseuter I’ensemble de ces 
1.500 pages. Nous nous bornerons i en donner une caracteristique 
generale que nous essayerons d’illustrer par un ou deux exemples. 

M. Loisy ne prend pas les trois evangiles separement, mais etudie 
ensemble les recits paralleles en suivant d’une maniere generale I’ordre 
de Marc. L’inconvenient que presente cette mdlhode est qu’elle expose 
a perdre de vue I’unite litteraire et historique que constitue chaque 
evangile. Get inconvenient est en partie, rnais en partie seulement, 
corrige par les chapitres de I’introduction dans lesquels chacun des 
trois evangiles est etudie a part. L’avantage du systeme est d’eviter des 
redites inutiles et de permettre de mieux saisir revolution de la tradi- 
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tion ; ainsi le choix seul de la methode d’expositioa indique que c’est 
I’etude de la tradition qui interesse avant tout M. Loisy. Sans doute, les 
questions archdologiques, litteraires, historiques, philologiques, theolo- 
giques que posent les textes etudies attirent son attention, mais on sent 
que ce qui I’interesse avant tout c’est ce travail anonyme qui a peu a peu 
elabore les recits evangeliques, que c’est cette puissance mysterieuse 
qui a mis sur eux son empreinte, que c’est, pour appeler les choses par 
leur nom, I’Eglise qui a cree les evangiles pour ses besoins. 

Le commentaire de Loisy paraitra bien compact si on le compare a 
ceux de Wellhausen ou de Lietzmann ; il faut reconnaitre qu’il est 
souvent un peu diffus, mais, pour etre juste, il faut accorder a I’auteur 
des circonstances largement attenuantes. Le public qu’il vise n’est pas 
un public d’exegetes habitue a traiter les questions d’interpretation et 
familiarisd avec I’usage des commentaires, c’est un public qui ne con- 
nait'que les commentateurs catholiques, en d’autres termes qui ne sail 
pas ce que c’est que I’exegese scientifique. Pour etre compris de ce 
public, M. Loisy a besoin de plus de mots que M. Wellhausen pour 
I’^tre des exegetes allemands. On ne saurait vraiment lui en faire un 
grief alors m^me qu’on souhaiterait plus de sobriete. 

Void, A litre d’exemple, comment M. Loisy traite le recit de la tenta- 
tion. Ce n’est pour lui, ni un developpement puremenl mythique, ni la 
redaction d’une tradition historique precise. C’est I’interprelation litte- 
raire des allusions plus ou moins vagues que Jesus avail faites a une 
periode de retraite et de preparation pendant laquelle une lutte se livre 
en lui entre les aspirations idealistes de sa piete personnelle et les 
ambitions du messiasnisme juif. It resout ce conflit par la resolution de 
precher au people qu’il doit se preparer au Royaume par la conversion 
du coeur, mais que c’est a Dieu qu’il appartient de faire apparaitre le 
Royaume a son heure en raison de sa toute puissance. Cette interpreta- 
tion est parfaitement juste et Ton ne voit pas d’objection a lui faire. 
Moins satisfaisante, peut-etre, est la maniere dont est explique le 
rapport entre les trois textes paralleles. M. Loisy admet, avec raison 
selon nous, que tous les traits du recit de Marc sont originaux et que ce 
recit ne saurait etre considere comme un resume des deux autres pas 
plus d’ailleurs que ceux-ci ne sauraient etre compris comme des deve- 
loppementsde la courte notice de Marc. Pour lui, noussommes en pre- 
sence des deux interpretations differentes d’une meme tradition. La 
premiere plus succincte se trouve dans le deuxieme evangile, la seconde 
plus developpee a ete inseree dans une redaction secondaire du recueil 
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des Discours. Tout cela est assez plausible, mais laisse sans solution la 
question la plus delicate que posent ces petits fragments. Le redacteur 
des Discours qui a compose la forme du recit dont Mathieu et Luc nous 
donnent deux recensions diff^rentes a-t-il connu la notice de Marc? Si 
oui, comment expliquer que son recit fasse I’impression d’etre original? 
Si non, comment rendre raison des points de contact qu’il y a entre eux 
et qui sont tels qu’il ne peuvent etre expliques par un remaniement 
que les evangelistes auraient fait subir au recit des Logia en s’inspirant 
du texte de Marc? 11 y a la, nous semble-t-il, un petit probleme auquel 
M. Loisy ne s’est pas suffisamment arrete. 

Prenons comme second exemple I’etude du dernier repas de Jesus. 
En la reduisant a ses points essentiels, on peut resumer ainsi l.i pensee 
de M. Loisy : le recit que Marc donne du dernier repas n’est pas bomo- 
gene, on y distingue deux sources non seulement dillerentes mais 
encore contradictoires. D’apres Tune, Jesus a son dernier repas distribue 
la coupe en disant : « Je ne boirai plus de ce fruit de la vigne jusqu’4 
ce que j’en boive de nouveau dans le Royaume de Dieu ». D’aprfes I’au- 
tre il accompagne la distribution du pain et de la coupe de ces mots : 
« Ceci est mon corps, ceci est mon sang ». La premiere parole seule 
faisait partie de la tradition primitive ; Marc lui a superpose la seconde 
en conformant son recit a la doctrine et a la pratique eucharistiques 
des Eglises pauliniennes. La mention du corps et du sang a ete intro- 
duite apres coup dans un recit ofi il n’etait question de pain et de vin 
que relativement au festin messianique. C’est done le texte de I Gorin- 
thiens qui doit Stre la forme la plus ancienne des paroles d’institution. 
Paul aurait puise dans la tradition I’idee meme du dernier repas de 
Jesus, mais ce serait « au Seigneur » e’est-a-dire a une sorte de vision 
ou d’ « autosuggestion » (1 1, p. 352, n. i) qu’il en devrait le contenu. On 
voit que pour I’essentiel les conclusions de M. Loisy concordent avec 
celles de M. Percy Gardner *, elles nous paraissent etre aussi peu 
solides; les objections a leur opposer sont nombreuses. On ne recon- 
nait pas bien ce qui motive le jugement de M. Loisy sur le caractere non 
homogene du recit de Marc. Sans doute, la parole eschatologique et la 
distribution du pain et du vin comme corps et comme sang n’appartien- 
nent pas exactement au mSme ordre d’idees, mais il n’en suit pas 
qu’elles soient inconciliables. Rien dans le rdcit de Marc n’autorise a 
dire qu’elles ont ete prononcees identiquement au meme instant. On 


1) Percy Gardner, The origine of the Lord's supper, 1893; 
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peut tres bien concevoir que la parole eschatologique ait 4te prononeee 
par Jesus au commencement du repas, donnant ainsi a toute la reunion 
un caractere particulier de solennite et expliquant I’acte que J&us 
accomplit ensuite en distribuant le pain et le vin. L’omission de la 
parole eschatologique dans le texte de Mare est facile a comprendre : 
rap6tre ne se propose pas de donner un recit complet de tout ce qui 
s’est pass6 au dernier repas de Jesus, it veut seulement relever quel- 
ques points pour les opposer a la pratique vieieuse des Gorinthiens. 
L’omission de cette parole n’empeche pas que d’une maniere generale 
le texte de Marc ne paraisse primitif par rapport a celui de Paul. La 
mention de la distribution chez Marc n’equivaut pas a I'ordre precis de 
distribution donne chez Paul, et n’a pas la meme portee liturgique. La 
parfaite equivalence des deux parties du recit chez Paul, la plus grande 
precision des paroles qui accompagnent la distribution, tout cela donne 
I’impression que le texte de Paul represerte, d’une maniere generale, 
un moment du developpement plus avance que le texte de Marc. 

Ce n’est pas tout ; si la communion elail, comme le pense M. Loisy, 
d’origine paulinienne, on ne comprendrait pas qu’elle ait ete accueillie 
d’une maniere si generale, sans qu’il y ait eu ombre de resistance dans 
les communautds judeo-chretiennes, plutot disposees a se deQer de 
Paul qu’a s’en rapporter a son autorite. 

L’ensemble du systeme de M. Loisy sur la cene nous parail done 
manquer de base. Ce qui remonte peut-^lre a Paul, ce n’est pas I’eu- 
charistie elle-meme, e’est la conception sacramentaire de I’eucharistie 
comme assimilation par le fldele de la substance de la chair et du sang 
du Christ, tandis que la chair et le sang n’etaient que symholiquement 
figures dans le pain et le vin de I’eucharistie primitive. Sans doute 
M. Loisy a raison quand il affirme qu’il n’y a pas eu institution de la 
communion par Jesus, mais il nous parait qu’on ne peut pas le suivre 
quand il affirme que la premiere cene n’a pas dte celebree par Jesus. 
Entre la cene du Jeudi saint et I’eucharistie telle qu’elle a ete consti- 
tute plus tard, telle que nous la trouvons, par exemple, dans les com- 
munautes pauliniennes, il y a des differences essenf idles ; ces diffe- 
rences ne sont toutefois pas telles qu’on puisse affirmer que I’eucharistie 
ecclesiastique n’est pas sortie de la cene historique. Elle n’en est pas 
sortie sans doute par un developpement rectiligne et sans I’intervention 
de facteurs etrangers a la pensee et a la pratique de Jesus; elle en est 
sortie cependant. 

Il^nous reste a dire quelque chose de I’esprit dans lequel M. Loisy a 
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travaille. II est historien et ne veut etre que cela. Non seulement nul 
n’est en droit de suspecter ses intentions, mais encore I’examen attentif 
de son oeuvre, s’il fait decouvrir parfois des idees auxquelles on ne pent 
se rallier, ne revele rien qui soil dicte par un prejuge dogmatique ou 
antidogmatique quelconque. On a observe que la critique del’abbe Loisy 
s’etait faite plus apre et plus radicale a mesure que I’autorite ecclesias- 
tique prenait contre lui une attitude plus rigou reuse. Le fait peut etre 
exact sans pour cela justifier I’interpretation malveillante que d’aucuns 
en ont donnee. L’autorite ecclesiastique a rendu service a M. Loisy ; elle 
I’a affranchi, en relachant d’abord, en brisant ensuite, les liens qui I’at- 
tachaient a I’eglise catholique. Ce sent ses niesures de rigueur qui 
ont fait de M. Loisy le critique independant des 6vangiles synoptiques. 
Ge n’est pas la premiere fois que par son intransigeance I’eglise romaine 
a servi la cause de la science. 

Mais si M. Loisy a travaille avec une pleine independance d’esprit, 
peut on dire qu’il ne lui soit rien rest6 de I’eglise catholique * ? 

II y a quelques annees voulant preciser ses vues d’historien et de 
theologien catholique en face du systeme que M. Harnack avait expose 
dans son « Essence du Ckristianismen, M, Loisy a ecrit : « L’Evangile et 
I’Eglise » ; c’etait une apologie du systeme catholique destin^e a com- 
battre I’idee protestante que le christianisme c’est I’^vangile et que 
I’evangile est tout le christianisme. En face de cette affirmation M. Loisy 
pose la these que le christianisme c’est I’lSglise, c’est-4-dire, outre 
I’evangile, le developpement historique qui en est sorti. Ce systeme 
ing^nieux et puissant permettait au theologien de retenir comme ele- 
ments du systeme catholique des idees et des fails que I’historien 
demontrait n’avoir pas fait partie de I’evangile primitif. Cette tentative 
apolog6tique a ete condamnee. M. Loisy pourtant lui est rest4 fidele. 
Si degage qu’il soit de tout systeme, le dogme de I’Eglise, on le sent, 
domine encore sa pensee. Meme dans ce Gommentaire des Synoptiques, 
il en est ainsi. Ce que cherche avanttout I’auteur n’est-ce pas de mon- 
trer ce que la tradition a ajout6 au recit primitif, c’est-a-dire ce qui 
dans les evangiles vient de I’Eglise'PSi I’evangileest pour Loisy quelque 
chose de vague et presque d'insaisissable, I’Eglise par contre est une 
realite puissante. Une phrase caracteristique de I’introduction trahit 

(1) Nous nous bornons a mentionner en note ce terme de « Sauveur » par 
lequel M. Loisy d^signe couramraent Jesus et qui, ne repondant pas chez lui a 
une conviction religieuse, produil chez le lecteur un certain agacement. 
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cet 6tat d’ame. Arrive au terme de son recit du ministere de Jesus, 
M. Loisy conclut ainsi : « Ainsi finit le reve de I’evangile, la r^alite du 
regne de Dieu allait venir. » (I, 222.) Ceci confirme le jugement que Jean 
Reville portait, peu avant sa mort, sur plusieurs theologiens moder- 
nistes : « Je ne suis pas sur, disait-il, qu’ils croient en Dieu, mais je 
suis certain qu’ils croient a I’Eglise. » 

Mais il ne doit pas etre question ici des convictions personnelles de 
M. Loisy; si nous avons aborde ce terrain delicat, c’est parce que cela 
nous a paru necessaire pour bien caracteriser sa pensee et pour deter- 
miner dans quelle mesure son commentaire pent etre considere comme 
un guide sur. II serait aussi injuste, a notre avis, d’en exagerer que 
d’en diminuer I’importance. G’est une contribution solide et originate, 
c’est le resume d’un travail considerable, c’est une mine presqu’inepui- 
sable de renseignements et d’idees, c’est une oeuvre qui restera et pour- 
tant ce n’est pas une oeuvre definitive; il faut s’en inspirer, il ne faut 
pas la suivre aveugleraent. Il faut rendre hommage au labeur de 
M. Loisy, a son effort d’impartialite, a son erudition, a sa lucidite 
d’esprit, mais il ne faut pas renoncer a pousser plus loin qu’il ne I’a 
fait I’lnterpretation des textes, et a completer les resultats auxquels il 
est arrivd. 

Maurice Goguel. 


Hans Preuss. — Die Vorstell ungen vom Antichrist im 
spateren Mittelalter, bei Luther und in der konfes- 
sionelleu Polemik. — Leipzig. Hinrichs, 1906, un vol. 8" de 
x-295 pages et cinq planches. 

Le livre de M. P a trait surtout a I’eschatologie lutherienne, plus 
exactement aux formes les plus populaires de la polemique de Luther 
centre le pape; mais les travaux sur I’apocalyptique medievale sent 
tellement rares que nous devons une reelle reconnaissance a M. P. 
pour les82 pages qu’il aconsacrees a I’ideede I’Antechrist auxv“ siecle. 
Presque en meme temps paraissait la cinquieme edition du Commen- 
taire de I’Apocalypse johannique par W. Bousset dans la collection 
Meyer et I’onsaitquel'eminent professeurde Gottingen a accorde, peu 
pres seul parmi les exdgetes conteinporains, quelque attention a la tra- 
dition medievale, tichonienne ou joachimite, dans I’explication du livre 
des Revelations. 
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Pour I’ensemble du moyen 4ge le plan et quelques-uns des mate- 
riaux d’un travail analogue a celui de M. P. avaient ete fournis par 
M. E. Wadstein, aux pp. 81-15S de son livre : Die eschatologische Ideen- 
gruppe (1876. Leipzig) et M. Preuss le cite des I’avant-propos du sien. 
Mais M. Wadstein s’arretait aux premiers temps de la Reforme, et au 
contraire M. P. place Luther « im orllichen und geistigen Mittelpunkte 
dieses Antichristbuches ». Les attaches medievales du reformateur y sont 
montrees sans attenuation : on a meme cru remarquer chez M. P.une 
indulgence non dissimulee pour lessystemes de polemique par allusions 
apocalyptiques que Luther employa apres et avant tant de controver- 
sistes heterodoxes ou orthodoxes (c. r. par M. Loisy, dans Rev. Crit., 
t. LXIII, p. 541). 

Le livre de M. Preuss est incontestablement I’oeuvre d’un erudit tres 
sur ; le nombre de documents nouveaux mis au jour est des plus res- 
pectables : Malvenda disait : « innumeros de Antichristo scripsisse » ; 
M. P. en a donne une liste encore sensiblement augmentee. Reste a savoir 
si le sujet meritait cet effort : la conception lutherienne de I’Antechrist 
posterieurement a I’Operat. in Psalmos est aussi stagnante que pos- 
sible. M. P. I’a suivie dans I’oeuvre tout enfiere du reformateur, et si Ton 
en excepte des differences d’intensite qui tiennent surtout a sa situa- 
tion personnelle vis-a-vis de la papaute a partir de 1517, Luther enseigne 
sans se lasser I’identild du Pape et de I’Antechrist; les variations de sa 
doctrine — si tant est qu’il y ait ici autre chose qu’un « poncif » de 
polemique — ne tiennent qu’a I’introduction intermittente dans son 
systeme eschatologique du « Turc », c'est-a-dire de I’Antechrist 
second. 

C’est en effet un des points sur lesquels il nous parait que M. P. 
n’a pas sufQsamment insiste. Authentique ou non, le propos rapporte 
dans les Tisclireden est dans la realite de I’eschatologie lutherienne. 
« L’esprit ou Tame de I’Antechrist est le pape, sa chair ou son corps 
est le Turc. » Nous y voyons la double distinction traditionnelle entre 
I’Antechrist historique et I’Antechrist mystique d’une part, entre I’Ante- 
christ oriental et I’Antechrist occidental del’autre. Nous aurions facile- 
ment a reprocher a M. P. d’avoir neglige de rattacher Luther par ce 
lien de plus au moyen age : Luther tient, dans son systeme apocalyp- 
tique, autant de Joachim de Flore et des Joachimites que de I’ecole 
hussite. C’est Pierre Jean Olivi qui met en honneur le commode 
dedoublement de la personne de I’Antichrist : 1“ antichristus mysticus 
=:generalementlepape, ou la papaute abstraite ; 2° antichristus magnus 
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— I’empereur Frederic II redivivusou. tel autre perseeuteur insigne. G’est 
Joachim de Flore qui replace dans la tradition de I’apocalyptique me- 
dievale cette idee du double Antechrist, oriental ou occidental, si frap- 
pante chez les Africains, surtout Gommodien et Lactance, M. P. n’a 
consacre qu’unepage (p. 81) a la question del’ Antichrist — Mahomet, et 
encore n’a-t-il guere ajoute acequ’en avail dit M. Wadstein {op. cit., 
p. 125) et M. Bousset {op. cit., p. 79 et 86). Que I’influence d’Alvare 
de Gordoue et de son Indiculus Luminosus soil eteinte au xvP siecle, 
nous ne saurions raisonnablement le contester, mais il y a eu chez 
Joachim, chez Telesphore de Cosenze, chez Jean de la Rochetaillade, 
chez presque tous les apocalypticiens meridionaux des etapes interes- 
santes de la tradition jusqu’au xv° siecle. De meme n’est-il pas possible 
de suivre au dela de Luther cette croyance de cooperation entre le Pape 
et le Turc?Dans sa traduction frangaise des Tischreden, le bibliographe 
Brunet signalait un livre de Mathieu Sutliwe, paru a Londres en 1604 
et intitule ; De Turco-Papismo, hoc est de Turcorum et Papistorum 
Christi adversus Christi Ecclesiam et /idem conjuratione. Hypothese 
sous toute reserve ; il se peut que nous ne trouvions ici qu’un elTet en 
retour de I’accusation, traditionnelle anssi, de complicite avec les 
Sarrazins, portee par I’orthodoxie mediivale centre plusieurs groupes 
heritiques en particulier centre les Cathares. 

P. Alphanderv, 


G. Goignet. — L’ evolution du protestsntisme frauQais 
nu xix“ siecls. — Paris, Felix Alcan, 1908, in-18, 1/2 p. 

Dans ce volume de la Bibliolki-que de philosophie contemporaine, 
Goignet a essaye de retracer en raccourci I’histoire des destinies 
extirieures et du diveloppement interieur du protestantisme trancais 
au siecle dernier et a I’aurore du notre, cest-a-dire depuis le diciet de 
germinal de I’an X, jusqu’a la separation de 1 Eglise et de 1 Etat en 
1906, et jusqu’aux Synodes de Reims, de Montpellier et de Jarnac. Elle 
I’a fait dans un esprit tres sympathique aux tendances d’emancipation 
religieuse, hostiles k tout joug ecclesiastique et confessionnel. Elle a 
mis beaucoupde bon vouloir dans son effort d’etre equitable a Tigard 
de toutes les nuances du protestantisme frangais, de les comprendre et 
d’exposer leurs principes sans parti pris personnel. On peut dire que 
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son travail, consid^re dans son ensemble, et bien qu’il soil un pen 
maigre au point de vue des dates et des fails, qu’il plane parfois un peu 
Irop dans les spheres abstraites, fournira au grand public des rensei- 
gnements assez nombreux et des aperfus sommaires assez exacts pour 
satisfaire amplement la curiosite de la tres petite minorite de ce public 
qui s’interesse serieusement a de pareils problemes. 

Sans doute, si Ton devait juger ce volume comme oeuvre strictement 
scientifique, il y aurait des reserves a faire en plus d’un endroit. Selon 
leur point de vue, les critiques trouveront que telle serie de fails est 
trop accentuee, telle autre trop effacee dans le recit, que telles indivi- 
dualites, assez insignifiantes au fond, ont ete placees trop en vedette, 
d’autres au contraire, assurement plus marquantes dans revolution de 
la science theologique au xrx® sieele, laissees entierement de cote. Je 
m’excuse d’en citer un exemple qui me touche d’as.sez pres, et je prie 
mes lecteurs de croire que ce n’est pas seulement par affection filiale, 
mais par devoir d’hisforien, que je regrette que le nom de celui qui fut, 
^sans conteste possible, I'initiateur du grand mouvement de la science 
theologique au sein du protestantisme franpais, vers 1850, que le nom 
d’Edouard Reuss ne soit nomme qu’une seule fois, lout en passant, 
dans une note, sur la m4me ligne que MM. Buob, Trottet, Ensfield, 
Candol et autres notorietes inconnues. II Test apres Colani et Scherer, 
qui furent assurement des elfeves hors ligne, mais enfm des eleves 
averes et reconnaissants d’un maitre dont I’enseignement, a Strasbourg, 
remonte plus haut que la Revolution de Juillet et se prolongea durant 
soixante annees. Dans un livre ou Ton mentionne jusqu'a la these de 
bachelier de M. Athanase Coquerel pere, il est assez etrange qu’on ne 
cite pas au moins, en note, VHistoire de la tkiologie chreiienne au 
sieele apostolique, qui eut trois editions successives, fait alors inoui 
dans la France du second Empire, et qui fut le premier travail original 
d’exegese bihlique public chez nous depuis la Revocation. Il me semble 
que I’edition monumentale des (JEuvt'es de Calvin, que la traduction 
complete de la Bible, avec commentaires, auraient aussi pu figurer 
comme des fails dignes d’etre mentionnes en passant, dans une histoire 
du developppement interne des Eglises protestantes de France. Assure- 
ment on n’y rencontre pas de speculations metaphysiques ; mais il ne 
m’est pas prouve, le moins du monde, que la metaphysique soit la 
chose la plus essentielle pour la vie d’une Eglise. 

Quant aux conclusions de I’auteur sur la fraternisation future de 
toutes les religions dans une aspiration commune vers I’Infini, nous les 



ANALYSES EN COMPTES-RENDUS 


427 


saluons volontiers avec toute la sympathie qu’on doit a de beaux rSves 
iddalistes. Mais quand on voit combien peu cet appel a la fraternite a 
trouve jusqu’ici d’echo dans le sein du seul protestantisme frangais 
contemporain, malgre les concessions douloureuses et presque humi- 
liantes que les liberaux ont faites a I’orthodoxie, dans leur desir 
d’union ; quand on voit comment I’intransigeance altiere de celle-ci 
s’accentue a mesure que des sacrifices nouveaux sont consentis par 
ceux-lci, on renonce a poursuivre de pareilles chimeres. On remet tout 
au moins a des siecles futurs le baiser Lamourette, plus impossible 
encore, qu’on nous propose d’echanger non seulement entre protestants 
et catholiques, mais encore avec toutes les autres religions spiritua- 
listes d’Orient et d’Occident. Les hommes ne seront plus de simples 
humains le jour ou ils s’entendront sur un pareil programme et c’est 
tout au plus dans I’au-dela des existences futures, liberees de la gan- 
gue terrestre, qu’on pent esperer voir se produire cet accord parfait des 
ames religieuses, pieusement reve par Coignet*. 

Rod. Reuss. 


Henry Lehr (pasteur a Chartres). — Les Protestants d’autre- 
fois. Sur mer et outre-mer. — Paris, Fischbacher, 19b7, xi- 
402 p., in-18. 

Sous ce titre collectif, Les Protestants d’autrefois, M. Paul de Felice 

1) Void quelques petites corrections de detail : P. 34, lire Marron pour 
Mauron. — P. 57 1. Yon der GoUz p. Gotz. — P. 78, 1. Gingueni p. Guin- 
gueni. — P. 119. Le pays de Montbeliard ne fut pas annexe par Louis XIV, 
mais au cours de la Revolution, en 1792. — P. 121. La Revue de Strasbourg 
n’a pas ete une cause du developpement theologique de 1850, mais la resul- 
tante du mouvement Iheologique anterieur, dans I'Alsace prolestante. — 
P. 122. L’auteur a peut-etre tort d’insister tant sur la « toldante fraternite » 
des lutheriens frangais, apres 1870, en I’opposant aux querelles des reformes 
de notre pays. Elle s’explique par le simple fait que les elements libi raux 
avaient tons disparu de I’Eglise de la confession d’Augsbourg. par le fait de I’an- 
nexion de I’Alsace et la disparition progressive de ceux qui subsistaient dans 
I’inspection de Montbeliard. Le mouvement fideiste, si interessant, qui se rat- 
lacheau nom de M. le professeur Menegoz (et dont I’auteurne dit rien d’ailleurs) 
ne s’est produit que bien des annees plus tard, et des ce moment la « fraternite 
tol^rante » a fait place aux memes dissensions entre intransigeants et moderes. 
P. 145,1. Massebiau p. Massebau. 
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avait entrepris denous retracer, il y a quelques annees, le tableau de la 
France protestante au xvi® et surtout au xvii* siecle. II nous avait 
depeint, en quatre volumes, I’existence quotidienne des huguenots, 
leur vie sociale, leur organisation religieuse, leurs ceuvres charitables, 
leurs academies et leurs ecoles. Elargissant quelque peu ce cadre pri- 
mitif, purement civil et ecclesiastique, M. Henry Lehr avait ajoute 
d’abord a la serie deja parue un volume special sur la vie et les insti- 
tutions militaires des huguenots ; il vient y joindre un second, qui les 
suit sur les mers. Il nous les montre commergants hardis et entendus, 
capitaines et matelots intr^pides, explorateurs et colonisateurs d’outre- 
mer. Son travail se partage, en effet, en trois livres. Le premier est 
consacre a la marine de co7nmerce. L’auteur nous y deceit ports et 
navires, armateurs et commerfants huguenots ; il nous dit les us et 
coutumes de cette population speciale des cotes de I’Atlantique, ses 
destinees plutot penibles au cours des persecutions, avant et apres la 
revocation de I’Edit de Nantes. Le second livre s’occupe de la marine de 
guerre, en tant qu’elle se rattache, directement ou indirectement, a 
I’histoire du protestantisme fran^ais. Dans le chapitre Flottes et Cor- 
saires huguenots, nous voyons les Rochelois courir les mers et com- 
battre leurs ennemis espagnols ou anglais, parfois aussi le pavilion 
royal de France*. Le second, Au service du Roi, nous ^numere les 
capita.nes protestants de la flotte de Louis XIV, les Abraham Duquesne, 
les Gabaret, les Ghadeau de la Clocheterie, les Lamotte-Michel, etc., 
jusqu’au moment oii, la aussi, la Revocation raie des cadres de la marine 
royale bon nombre de braves olflciers ou les oblige a une abjuration 
plus ou moins sincere. Un troisieme chapitre enOn nous raconte les 
soutfrances des huguenots, martyrs de leur foi, sur les galeres. Dans 
son troisieme livre, I’auteur s’occupe des voyageurs et colonisateurs 
protestants, du xvi‘ au xvm" siecle. Il nous en fait connaitre de tout 
genre; des touristes amateurs comrne Jacques Misson ; des profession- 
nels ceiebres comrne Jean Chardin et Jean-B.iptiste Tavernier; des 
coiiquistadores, assez peu huguenots en delinitive, comrne Durand de 
Villegagnon ; des olliciers de fortune comma de Hugel ; des naufrages 


1) IIs nont pas ete toujours d’un toyalisrae aussi imperturbable queparait le 
croire .\1. L. h me seiimle qu’ori peut I’avouer d’autanl plus franebement qu’il 
y avail ijieii ties ciicOiisliiices att*inaaiues et que ies caJijliques, eux aussi, 
depuis Id Ligue, jusqu au grand Conde, ne se sunt pas fait fauie de tirer le 
canon contre i'elendard ruyal. 
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comme Leguat; des adminislrateurs nialencontreux comme Jean 
Ribaut en Floride, Promis a Madagascar^ etc. 

M. H. Lehr a bien evidemment fait son possible pour nous donner 
un tableau complet de la vie maritime et de I’activite d’outre-mer des 
protestants de France, durant les deux derniers siecles et demi de I’an- 
cien regime II a puise beaucoup de renseignements interessants et 
nouveaux dans certains depots d’archives de Paris et dans celles de la 
Charente-Inferieure; il a lu et depouille consciencieusement la litterature 
imprimee et nous lui devons une serieuse reconnaissance pour cet effort 
intelligent et soutenu. Si cependant il n’a pas tout a fait reussi a satis- 
faire notre sens critique, si nouseprouvons un peu de peine, parfois, a 
le suivre sans cesse d’un bout du monde a I’autre, c’est avant tout a 
I’agencement du plan de son livre qu'il faut I’attribuer. Et encore, ce 
n’est pas taut I’auteur lui-meme que sou sujet, qu’il faudrait mettre en 
cause; celui-ci ne presente en effet aucune unite reelle et I’attention du 
lecteur, sollicitee de trop de cotes divers, s'eparpille et se relache. 

M. L. avail conju d’abord, parait-il, le plan de son ouvrage d’une 
fagon plus restreinte et plus simple; il voulait faire de La Rochelle le 
centre m4me de son etude, et cela s'entendait, pour ainsi dire, de soi- 
mSme. Ce port, si important au xvi® , au xvii« et meme encore au xviii' 
siecle, est en effet le seul de France qui ait eu, longtemps, une physio- 
nomie nettement huguenote, el qui Tail conservee, m^me apres le siege 
de 1628, Il y eut sans doute des armaleurs et des capitaines huguenots 
a Dieppe et au Havre, a Rordeaux et k Marseille, mais nous n’en savons 
pas grand’chose; I'auteur aurait doncdu retrancher resolument de ses 
materiaux tout ce qui ne touchait pas a son port d'attache, sauf a les 
donner en appendice ou notes separees s’d les jugeait assez importanls 
pour cela'. Il auiait du ecarter egalement, a mon avis, tout cequi, dans 
sa troisieme partie, se rapporte aux simples Voyageurs. Je coinprends 
fort bien qu’il ait ete tenie de nous monirer I’esprit d'investigation, le 
dfcir de connaitre, le besoin d’agir, qui distinguaient en des siecles si 
sedentaires, certains representants de la mentalite huguenote; ces dis- 
positions naturelles, jointes au malaise croissant, amend par des chicanes 
quotidiennes qui reslreigiiaient leur champ d’activite dans la plupartdes 

1) S’ll ne voulait pas entierement reliminer, M, L. aurait aussi mieux fail 
de mettre en appendice, comme etude speciale, le chapitre sur les galeriens, 
puisqu’il n’y eut pas de galeres dans I’Atlantique, et que d’ailleurs, le sujet a 
etd si souvent deja trade (I'ouvrage d’Athanase Coquerel fils, cite page 227, 
n’est pas intitule les Marti/rt pmir la foi, mais les Forfnf.s pour la foi). 

29 
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professions liberales, ont certaineinent determine beaucoup de protes- 
tants fraugais a chercheran dehors des occupations qu’ils ne trouvaient 
plus que difficilement au dedans. Mais il y aurait eu la matiere a tout 
un volume special, ce qui lui aurait permis de developper davantage ses 
notices biographiques et de nous faire suivre avec plus de details un 
Chardin, un Tavernier, un La Moltraje en Perse, aux Indes et jus- 
qu’aux frontieres de la Chine. 

II y a parfois, aussi un certain flottement, si je puis dire, dansle cadre 
que I’auteur a pourtant dresse lui-meme ; tel fait cite au troisieme cha- 
pitre du premier livre (sur le commerce de Barbaric, sur les negriers, 
etc.), est de meme nature que ceux que nous retrouvons au troisieme 
livre (chapitres 12 et 13) ; tel autre du meme chapitre (corsaires) serait 
aussi bien a sa place au chapitre premier du livre II [Marine de guerre). 

Malgre ces legers defauls de construction, que je n'ai pas cru devoir 
celer, I’editice eleve par M. Henri Lehr a I’honneur des marins, des com- 
mergants et des explorateurs huguenots des siecles passes sera le bien 
venu, car il rappelle a ses compatriotes eta ses coreligionnaires bien des 
fails oublies mais meritant de revivre, bien des bommes de valeur aussi, 
qui ont fait ^galement honneur a la RMorme et a Tenergie frangaise. 

Rod. Reuss. 


K.<rl Beth. — Die Moderne und die Prinzipien der Theo- 
logie. Un vol. in-8® de iv et 347 pages. — Berlin, Trowitzsch & 
Sohn, 1907. 

Il existe en Allemagne tout un grand courant theologique, compre- 
nant plusieurs ecoles diverses, que Ton a pris I’habitude de designer 
par 1 epithete de « moderne », sans que Ton puisse savoir au juste 
quelle est I’origine de cetle designation. Il semble qu’elle ait ete d’a- 
bord appliquee a ces theologiens par leurs adversaires conservateurs 
pour les signaler a la defiance des troupeaux; mais bientot les inte- 
resses, comprenant le prestige qu’ils pouvaient en retirer, accepterent 
avec empressement cette epithete naguere injurieuse, et s’intitulerent 
d’autant plus volontiers « modernes » qu’ils preferaient encore ce 
titre a celui, vraiment trop decrie de « liberal j. Ce litre commun 
donna aux chercheurs independants le sentiment de leur unite fon- 
ciere; pour avoir parle avant sa naissance d’une theologie moderne, on 
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la fit naitre, et I’histoire d’un mot se trouva ainsi devenir Thistoire d’une 
chose. 

Mais void que bientot se forma, parmi les theologiens les plus con- 
servateurs eux-mdmes, une ecole qui voulut, elle aussi, revendiquer le 
titre de moderne, sans se confondre pour cela avec I’ecole « dite » 
moderne; elle prit le nom de « theologie positive moderne ». Le pro- 
fesseur Beth, de Vienne, auteur du livre que nous analysons ici, est un 
des principaux champions de cette dcole, et son ouvrage en est un des 
manifesles les plus precis. 

Le premier soin de I’auteur devait efre naturellement de nous faire 
savoir — puisque la chose est nouvelle encore — ce que c’est que la 
« theologie positive moderne ». Je crains qu’il n’y ait pas entierement 
reussi, peut-etre parce que ses explications sont encore plus claires que 
leur objet. La theologie positive moderne se distingue-t-ellede la theo- 
logie simplement moderne par ses priacipes ou par ses resultats? C’est 
ce qu’il est impossible de savoir. Elle est positive, nous dit I’auteur, 
non parce qu’elle partage les idees du parti ecclesiastique qui porte ce 
nom (le parti conservateur qui se dit « posilif » parce qu’il trouve I’autre 
« ndgatif »), mais parce qu’elle a, comme les autres sciences positives, 
un objet donnd ; cet objet c’est le christianisme considde comme une 
revelation divine. « C’est, ecrit-il page 17, une tendance scientifique, 
qui se distingue par une presupposition (Voraussetzung) determinee » ; 
cette presupposition, c’est (p. 11) « que la science theologique n’a a 
decouvrir ni religion ni verite religieuse, Tune et I’autre etant don- 
nees. Le concept de theologie positive est analogue a celui de « science 
positive ». Voila qui est clair. — Mais a peine I’auleur a-t-il cherche a 
fonder ainsi I’originalite de la theologie qu’il professe sur une distinc- 
tion de principe (avec quel succes, nous n’avons pas a I’examiner dans 
une « revue d’histoire »), qu’il ecrit (p. 18) : « La thdologie positive 
est celle qui, dans ses recherches, arrive a ce resultat... que le chris- 
tianisme est la religion fondee par la revelation surnaturelle de Dieu 
en Jesus-Christ, nous offre par consequent la verite religieuse tout 
entiere, et porte en elle tons les principes necessaires a une exacte con- 
ception du monde et de la vie ; — et cela parce que Jesus etait le 
Verbede Dieu incarne, et qu’il vit et rfegne pour I’etermte » ; et il s’ap- 
proprie la parole de Seeberg, son compagnon d’armes : « Nous pensons 
en hommes modernes, et nous aboutissons a des resultats positils «. 11 
est facile de voir en lisant le volume comment les deux formules se 
rejoignent : la theologie moderne s’interdit de mettre en question la 
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divmite du christianisme (elle se distingue done pas cette presupposi- 
tion) et naturellement elle aboulit ensuite aux resultats traditionnels 
(ce qui la distingue des theologies ino.ieines). 11 est peut-etre permis, 
sans sortir de rinipartialite qui s’lmpose ici, de demander jusqu’a quel 
point il est scientifique, soit de nietlre a part certains problemes decla- 
res intangibles, soit de definir une recherche par ses resultats. 

II nous reste a voir, pour situer exactement la theologie positive 
moderne dans le d4dale des conceptions religieuses contemporaines, 
en quoi elle se distingue des autres theologies positives. Gela se dit en 
deux mots : parce qu’elle comprend la necessile de se renouveler en 
harmonie avec les tendances profondes de I’esprit moderne (de la le 
titre du livre). 

L’auteur est done ainene a etudier I’esprit moderne, et cela lui four- 
nil (ch. 11) les meilleures pages de son livre. Un peu verbeuses et dif- 
fuses, elles sont pourtant singulieremenl suggestives, ces pages dans 
lesquelles M. Beth determine, a cote des courants accessoires, les deux 
tendances dominantes de I’espnt moderne ; I'individualisme et le sens 
du reel. 11 en cherche eusuite I'origine, et en poursuit les manifesta- 
tions originelles jusqu’a I’epoque de la Pienaissance. 

II y a la, acute d’une information ires richest tressure, un sens tres 
vif de la realile historique. L’evolution de I'esprit moderne sur le terrain' 
religieux y est notee de fayon ties heureuse, et ce chapilre suffirait, a lui 
seul, a expliquer I'envoi de ce livre a noire Revue. 

Dans les deux derniers chapitres, I’auteur traite de I’applicalion des 
principes ci-dessus. II examine (ch. Illj I’usage qu'en ont fait ses pre- 
decesseuis (Seeheig, Th. Kaftan et Grutzmachei'i et rnonlre envers 
quelques-iins d’entre eux une hienveiilance qui n’a rien d’excessif. Enfin 
(ch. IV) il applique ses propres principes aux grands problemes theo- 
logiques du moment. Ces chapitres, que nous n’analyserons pas ici, 
nous ont paru remarquables surtout par des apercus historiques inge- 
nieux, par exemple la remarque que fait I’auteur au sujetde la concep- 
tion vulgaire d’une humanite tout enfiere privee de Dieu sauf pour ceux 
qui ont ete a I'ecole de I’Ancien ou du Nouveau Testament. Il observe 
tres justement que ce n’est la ni I’idee de Jesus, ni celle de Paul, mais 
plutot celle de I’Ancien Te.-,tament (p. 34l). 

Si nous devions formuler ici une critique d’ordre general au sujet du 
livre de M. K. Beth, elle porteraitsur le defaut d’ordre et de composi- 
tion. Non seulement le style est lourd et diffus, non seulement chaque 
chapitre iiourrait etre allege d’un bon nornbre de pages, maisce defaut 
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prend parfois des proportions inquietantes. Sur les 26 pages que I’au- 
teur consacre a la determination des lacteurs essentiels de I’esprit mo- 
derne, il y en a 13 qui ne traitent que de la fafon dont il ne faut pas 
poser le probleme. C’est vraiment un peu trop. li y a plus; la matiere 
mSme du livre est assez mal distribuee. Apres les considerations de 
principe du debut sur les caracteres de !a theologie « rnoderne » et de 
la theologie « positive rnoderne la matiere devrait etre epuisee, — elle 
Test mSme en realite — et c’est avec etonnement que Ton retrouve au 
debut duchapitre III pres de vingt pages consacrees encore au meme 
sujet. 

Knfin le lecteur frarcais ne s'habituera jamais a voir un ouvraga se 
terminer par des considerations sur une question de detail, sans qu'une 
conclusion generate soit la pour resumer les donnees essenlielles et for- 
muler les conclusions; — deficit particulicrement choquant lorsqu'il 
s’agit d’un livre sur « les principes «. 

Malgre ces reserves qui s’imposent.l’oeuvreduprofesseur Beth est des 
plus suggestives et temoigne eloquemment de la puissance du mouve- 
ment rnoderne, m^me dans les milieux les plus consciemment conser- 
vateurs. 


A.-N. Bertrand. 
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Peter Thomsen. -- Systematische Bibliographie der Palastina-Lite- 
ratur. I. Band 1895-190i. Un vol. in-8" de xvi-203 pages. — Leipzig et 
New-York, Rudolf Haupt, 1908. L’auleur des Loca sancta a entrepris de con- 
tinuer la bibliographie systematique qu’a donnee jusqu’en 1894 la Zeitschrift 
des Deutachen Palnstina- Vereins. Le premier volume qui vient de paraitre 
embrasse une periode de dix ans, raais on eompte publier les suivants tous 
les cinq ans. En voici les grandes divisions : Generalil^s, Histoire, Geographic 
historique et topographique, Archeologie, Nouvelles decouvertes archeolo- 
giques, Palestine moderne, Geographic. Les subdivisions contiennent plusieurs 
paragraphes interessant les etudes sur les religions. Cette publication rendra 
des services et permettra de s’orienter rap dement dans le dedale des publica- 
tions. Pour donner une idee du labeur qu’a assume I’auteur, il suffira d’indi- 
quer qu’il a dii depouiller 187 periodiques differents. Son dSsir est, dans les 
volumes suivants, de donner, en quelques mots ajoutes a la mention du titre, 
une indication substantielle sur le contenu. A cet effet, il adresse un appel aux 
auteurs pour recevoir d’eux, Christianstrasse 37, a Dresde, leurs publications 
qui touchent a la Palestine ancienne ou moderne. 

R. Dussaud. 

L. Knapp. Tbeologie und Geburtsbilfe nacb Cangiamila's Sacra 
Embriologia mit aktuellen Bemerkungen. Prag, 1908. — M. Knapp 
a voulu, non pas donner une nouvelle edition du traite de Cangiamila « Sacra 
Embryologia », mais hien donner un expose, un peu complete, des questions 
soulevees par C. et des solutions proposees. 

Toutes les questions que pose la fheologie a propos de la conception, de la 
gestation et de I’acoouchement se rapportent k I’existence de Tame du foetus 
au peche originel et au baptSme qui I’efface. 

Admettant Vanimatio du foetus des la conception, C. recommande de tou- 
jours proceder au bapteme. Pour y arrives il faudra extraire le foetus du corps 
de la mere morte, mSme proceder du vivant de la mere a I’operation cesa- 
rienne, si I’accouchement normal est impossible et si Toperation ne doit pas 
entrainer d’une fa^on certaine la mort de la mere. 

Tant que le foetus n’esl pas venu au jour, le rituel remain defend de le bap- 
tiser. Mais cette interdiction soulevait les scrupules de bien de stheologiens et 
beaucoup recommandent le bapteme meme dans le ventre de la mere du 
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moment que Ton pent alleindre le foetus avec la main ou avec un instrument 
special. 

L’ouvrage est comme on le voit moins consacre a la discussion de problemes 
theoiogiques qu’a I’expose des consequences pratiques qui resultent des solu- 
tions theologiques acceptees. L’auteur I'avait ecrit pour I’instruction des 
medecins, des prStres et des sages-femmes. 

R. Genestal. 

G. Mau. Die Religionsphilosophie Kaiser Julians in seinen Reden 
auf Konig Helios und die Gottermutter. Leipzig, Teubner, 1908, un vol. 8o de 
vm-170p. — M. M. a surtout donne une analyse des deux discours de Julien 
sur le Soleil et sur la Mere des dieux; mais cette analyse est enrichie d’un 
commentaire qui rend compte de toutes les influences philosophiques mani- 
festes dans ces deux dissertations. Le neoplatonisme y est constamment per- 
ceptible : Jamblique et Porphyre surtout, et Plotin a un degre moindre ont eu 
part a la formation de la symbolique peu coberente que Julien a substituee a 
la fable orientale primitive. M. M. ne nie pas cependant la part du stoioisme 
dans la metaphysique de I’empereur philosophe. La religion qu’il a pretendu 
crier a aussi subi des influences mithriaques assez sensibles notamment dans 
sa liturgie : son culte d’Helios a toutefois, par ses bases doctrinales emprun- 
tles £i Jamblique, des pretentions plus marquees que le mithriacisme a un 
panlheisme solaire. 

P. Alphandery. 

H. d’Ahbois de Jobainville. Tain bo Ciialnge. Enldvement [da tau- 
rean divin et] des vaches de Cooley. Traduction. Premiere livraison 
publiee avec la collaboration de .M. A. Smirnof. Paris, H. Champion, 1907, 
un fasc. 8“ de 83 pages. — Nous avons eu plusieurs fois, en resumant ce qui 
dans les communications a I’Acaderaie des Inscriptions el Belles-Lettres nous 
parait interesser nos etudes, I'occasion de rapporter les solutions proposees 
par M. d’A. de J. a divers problemes de mylhologie celtique a propos du 
Tain bo Ciialnge. M. d’A. de J. propose d’identilier Cuchulin au bucheron 
figure sur les bas-reliefs de Paris et de Treves, le dieu Lug au Mercure des 
bas-reliefs gaulois, et Bond de Cualnge au Tarvos Trigaranos du Musee de 
Cluny. Dans I’introduction copieuse qu’il a placee en tite de ce premier fasc. 
de sa traduction, il ajoute a ces hypotheses quelques ingenieux rapproche- 
ments entre Cuchulin et les Cyclopes grecs, le Taureau de Cooley et le Mino - 
taure. 

Cette introduction contient en outre, pour Thistoire de la religion celtique, 
des etudes sur les precedes de divination dans la religion druidique et de nou- 
velles considerations sur le role de de la confrerie des filid pour la constitu- 
tion du tresor epique du monde celte. 


P. 
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R. P. Delattre. Le culte de la Sainte Vierge en Afrique d’aprSs 
les documents archeologiques, Paris-Lille, Desclee, De Brouwer, 1907, 
un vol. 8“ de vi-232 p. iliustre. — Le P, Delattre nous donne ici un preeieux 
releve de toute une serie He ses decouvertes. Son etude se divise en deux par- 
ties : monuments anterieurs au vm® siecle (c.-a-d. a la destruction de Carthage 
par les Arabes en 698); monuments posterieurs au via* siecle. Dans la pre- 
miere categoric se placent : un bas-relief en marbre blanc representant la Vierge 
entouree de prophetes et de I’ange Gabriel, un bas-relief de I’apparition de 
Tange aux bergers, des figures d’orantes (on sait que la Vierge dans 1 art pri- 
mitif chretien est souvent representee en figure d'orante, surtout sur les objets 
de petite dimension, bas-reliefs, mosaiques, figures sur vases de plomb), une 
stele funeraire carthaginoise, des statuettes de terre cuite representant presque 
toutes la Vierge allaitant TEnfant Jesus, des carreaux de terre cuite sur les- 
quels sont figurees des scenes de TAncien et du Nouveau Testament, quelques- 
uns portant une invocation a Marie: des plombs de bulles porlant Timage de 
Marie avec TEnfant-Jesns ou en orante; erinn le bas-relief de Cherchell decou- 
vert en 1889 representant Tadoration des Mages et qui fait maintenant partie des 
collections chrMiennes du Louvre. Pour la periods posterieure a 698, M. D., 
apres une interessante introduction sur le cuite de la Vierge en terre africaine, 
decrit une medaille avec invocation en arabe. une statuette de la Vierge Irouvee 
a Tebessa, une statuette decouverte dans le village de TAriana, situe au fond de 
la plaine de Carthage; une statue de bois trouvee a la Matiouba, non loin de 
Carthage, et representant la Vierge des Sept Douleurs, et un certain nombre 
de monnaies mariales, monnaies d’argent de la republique de GSnes. Accessoi- 
rement M. Delattre donne la description et propose Torigine d’un grand- 
nombre de monuments moins importants, mais a i'etiide desqueis Thistorien 
du chrislianisme afric-iin trouvera sur profit. 

P. A. 


D' JoHANKEs Dbehmaxw. — Papst Leo IX und die Simonie. Ein Bei- 

trag zur Untersuchung der Vorgeschichte des Tnvestiturstreites. Leipzig, 
Teubner, 1903, un vol. gr. So de iv-96 pages. — Le professeur Goetz de 
Tiibingue a entrepris la publication, sous le litre assuremenl oomprchensif de 
Beitrage zur Rultunjesckichle des MMelalters und der Renaissance, d’une serie 
d’ouvrages qui caracterise en ses differents moments « die Entwicklung des 
geistigen Lebens dieser Zeiten » sans pour vela se risquer dans des syntheses 
litteraires. Du premier de ces livres, du au O'- Ludwig Zoepf ; Das Heiligen- 
Leben im 10. Jahrhundcrt, nous aurons bienWt a parler plus longuement. 
Nous ne saurions mauquer de signaler aussi )e second volume deja paru : Papst 
Leo IX nnd die Simonie, par M. Johannes Drehmann. On s’est trop habitue a 
representer Leon I.\ comme le docile instrument H’Hildebrand pour Texecution 
de son plan de reformes. M. D. ne nie pas i'aide apportee par le fulur Gre- 
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goire VII a la vigoureuse action antisimoniaque menee par Leon IX des les 
premieres annees de son pontifical, tnais il ne fait pas d’Hildebrand le promo- 
teur et le moderateur de cette action ; il montre la pensee de Leon IX s’ affir- 
mant tres personnelle dans une serie de decisions conciliaires a partir de la 
reunion synodale de Rome en 1049. Il met aussi en relief les premieres mani- 
festations d’independance pontificale a I’egard d’Henri III « faiseur de papes » 
et degage ce qui, dans la lutte contre la simonie, peut etre reconnu comme 
« vorstadium » de laquerelle des investitures. 

P. A. 

M, Hsimbucher. — Die Orden und Kongregationen der katholis- 
cheti Kirche. 2» edition, considerablement modifiee. Paderborn. Ferd. Scho- 
ningh, 1907, 3 vol. 8° de vni-523, viu-629, vni-655 pages. — Ce tres esti- 
mable manuel repond aux exigences de la critique moderne et n’est pas, 
comme tant d’ouvrages annonces sous un litre analogue, un demarquage plus 
ou moins habile, mais rarement utilisable, de I’ceuvre qui fit le renom de 
Pierre Helydt. M. Heimbucher consacre le premier volume a la famille bene- 
dictine, le second aux ordres mendiants et en general a tons ceux qui suivent 
la regie de S. Augustin, le troisieme a I’histoire de la Societe de Jesus. Ce ne 
sont la, est-il besoin de le dire, que les grandes divisions de ce manuel; les 
plus recentes congregations, innombrables et dont plusieurs ont deja une his- 
toire et une action qui sollicitent I’etude impartiale, sont indiquees et leurs 
origines racontees et coordonnees. Si les hisloriens qui se sont specialises 
dans I'etude de chaque ordre donnent a I’oeuvre du Prof. Heimbucher un 
temoignage d’estime aussi complet que celui que lui adressent les erudits de 
I’ecole franciscanisante actuelle, ce livre a bien des chances de devenir clas- 
sique dans I’hisloriographie religieuse. Cf. en effet Archivum Historicum 
Franciscanum, f&sc. II et III de I’annee I, pp. 449-462 I’art. du P. Michal, Bib!. 
0. F. M. 

P. A. 

J. C. Broussolle. — Cours d instruction religieuse. La Religion et les 
Religions. Seconde partie ; Les Religions. Paris, Tequi, 1909, 1 vol. in-12 
de 383 pages. — Ce livre ne dissimule pas son caractere confessionnel ; « Apres 
avoir parle, dans le premier groupe de ces lecons, de la religion en general, 
puis de la religion revelee, qui seule peut etre la vraie religion, c.-a-d. une 
religion divine, nous passerons rapidemenl en revue, dans la deuxieme partie 
des cours, les aulres religions. Nous les appelons, de facon generale, les 
fausses religions ». « L’histoire des religions a son interSt et aussi son utilite, 
bien qu’elle soit quelque peu dangereuse ». Tout au long de son livre, 
M. Broussolle s'ocoupe de determiner la valeur relative de chacune des reli- 
gions en prenant, cela s’entend, pour point de comparaison, I’ethique et la 
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mfitaphysique de I'figlise catholique. Dans une de ces religions il decouvre « un 
certain monotheisme », une « morale individuelle qui nous etonne par la purete 
de ses manifestations », dans une autre « une incoherence dogmatique » qui 
aboutit au « scepticisme » etc. Methode toute subjective, reunion d’arguments 
d’apologetique, mais qui temoignent de lectures tr6s vastes et tout a fait au 
courant de la litterature scientifique. 

P. A. 

D. Henri Que.vtin, benedictin de Solesmes. — Leg martyrologes histo- 
tiques du moyen age. Elude sur la formation du martyrologe remain. — 
Paris J. Gabalda. 1908. 1 vol. 8" de xiv-741 pages. — Ce lirre fournira un 
excellent instrument aux recherches poursuivies dorenavant sur I’hagiographie 
du baut moyen-age. M. H. Q. resume ainsi les resultats nouveaux auxquels il est 
arrive dans ses recherches sur les sources d’Usuard : « Les exemplaires de 
1 ceuvre de Bede ont ete divises en deux families distinctes; nous avons mis au 
jour le martyrologe lyonnais du ms. latin 3879 de la Bibiiotheque Nationale, 
reconnu le martyrologe attribue par Adon et Usuard a Floras de Lyon, et 
constate qu’il en avail existe au moins trois etats successifs. La connaissance 
du martyrologe de Florus une fois acquise, il nous a ete possible de critiquer 
avec shrele le singulier document connu sousle nom de Petit Romain el nous 
I'avons restitue a son veritable auteur qui n’est autre qu’Adon de Vienne. En- 
fin, nous avons ^tabli I’existence de trois editions successives de I’ouvrage 
d’Adon lui-mSme ». Se plagant a un point de vue strictement scientifique, M. 
H. y. donne de I’ceuvre de Bede, des hagiographes lyonnais, d’Adon de Vienne, 
des analyses critiques qui paraissent definitives. Au point de vue de I’histoire 
des idees religieuses retenons ce resultat ; Benoit XIV, traitantde I’infaillibilite 
des Souverains Pontifes dans les sentences de canonisation, affirmeque Pinfail- 
libihte du jugement pontifical n’est engagee par I’insertion de noms de saints 
au martyrologe romain que dans le cas de canonisation proprement dite. Or les 
recherches de M. Quentin lui permettenl d’aller plus loin encore ; « Le dernier 
caractere qui en ressort pour nos textes, caractere qui cette fois s’applique a tous 
sans exception, est precisement celui d’etre des oeuvres essentiellement privees. 
Non seulement 1 autorite pontificale, mais les autorites episcopales elles-mfimes 
ne sont jamais inlervenues pour diriger les choix des compilateurs... Chaque 
redacteur garde son enliOre liberte pour I'election des personnages qu’il jugea 
propos d’ins^rer dans son oeuvre. Assurement. dans beaucoup de cas, le saint 
ainsi introduit, d autorite privde, dans le livre qui va chaque jour grossissant, 
est deja en possession d’un culte regulier, mais il y en a d’autres aussi ou le 
redacteur cherche avant tout a combler tant bien que mal un jourdemeure vide 
et ou il n’a d’autre source qu’un recit sans valeur, ou meme, si Ton veut une 
source historique, mais insuffisante pour permettre d’affirmer la realite du culte » 
(pp. 688-89). 


P. A. 
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Bibliographie nationale snisse. Fasc. V, 10' S. — Confession Israe- 
lite et la question des Juifs. — Berne. K. J. Wyss. 1907. 1 vol. 8® de 
viii-104 pages. — Nous avons eu recemment (Revue, t. LVIII, p. 152) roccasioti 
de signaler ei nos lecteurs la tres utile << Bibliographie nationale suisse » a propos 
d’un important fascicule de cette collection, du a M. le prof. Fr. Heinemann, 
de Zurich, et consacr^ a la litterature relative aux groupes hMerodoxes et au 
pouvoir coercitif de I’Eglise en Suisse. Le present fascicule, sensiblement moins 
considerable, a 6te redige par le « Bureau de la Commission centrale pour la bi- 
bliographie suisse », mais les auteurs nous avertissent, dans I’Avant-propos, du 
concours efficace qu’ds ont requ, pour la constitution de cette bibliographie, 
de M. le grand rabbin Wertheimer. Tout ce qui concerne I'etablissement et la 
situation actuelle des Israelites dans les cantons suisses est catalogue avec un 
soin meticuleux ; de mSme pour les livres ou brochures ayant trait a I'antise- 
mitisme ou au sionisme; mais ce petit volume, qui ne se donne que pour 
une bibliographie locale, a des richesses inattendues : les semitisants y trou- 
veront un bon releve des publications parues en Suisse sur la religion an- 
cienne d’lsragl, et cette liste est assez copieuse, vu I’importance de la seule 
aotivite historique et exegetique de Geneve, de Zurich ou de Bile (v. surtout 
pp. 33-40). 
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V. FausbOll. — L’eminent orientaliste danois s’est eteint le 3 juin dernier a 
Copenhague, S.ge de 87 ans. Nous empruntons au Journal Asiatique (sept.- 
oct. 1908) les termes de celle note biographique. Ne le 22 septembre 1821, 
FausbOll eludia d’abord la theologie, mais il ne tarda pas a se tourner vers la 
philologie iranienne. Apres avoir appris le Sanskrit sous la direction de 
Westergaard, il s’attaqua au pAli. La Bibbotheque royale de Copenhague pos- 
sedait une riche collection de manuscrils palis qui lui avaient ete donnes par 
Rask en 1823. Malheureusemenl les instruments de travail faisaient defaut et 
I’etudiant n’avaitguere Asa disposition que lagrammaire de Clough. Grace a un 
travail opiniatre, il vint a bout de toutes les difficultes, et, en 1855, il publiait 
le texte du Dhammapada avecune traduction latine. Encourage par Childers et 
Weber, il entreorit ensuite sa raagnifiqiie edition du Jataka, qui parut en 
7 volumes, de 1877 a 1897. Son dernier travail fut un tableau de la mythologie 
indienne d’apres le ilahdbMrata (1903). FausbOll a ete, avec Childers, le veri- 
table fondateur des etudes pAlies : philologue excellent et Iravailleur intrepide, 
il a eleve un monument imperissable qui merite I’admiration et la gratitude de 
tous ceux qui s’interessent a I’indologie et a I’histoire religieuse. 

Edmoxd Staffer. — M. Edmond Stapler, doyen de la Faculte libre de theo- 
logie protestante de Paris, est mort le 13 decembre a I’Age de 65 ans. Il avait 
ete eleve de la Faculte de Montauban, puis avait travaille en Allemagne aupres 
de Beck et de Tholuck. Plus theologien qu’exegete, il ne s’etait essaye aux 
recherches scripturaires que dans de rares occasions ; pourtant Tune de ses 
thAses avait pour sujet la composition de I’Evangile de Marc (De extrema parte 
Evangelii Marci, Tours, 1872, S**). Il semble d'ailleurs que toute son activite 
scientifique ait ete constamment attiree par un probleme unique et multiple ; 
I’etude de la pensee de Jesus, tantot etude d’analyse interne \Lapens6e de Je- 
sun sur ses miracles. Toulouse, 1868, 8“. — de Sazareth et le diveloppe- 
ment de sa pensee sur lui-imJine. Paris, 1872, 8”. — Jdsus-Christ, sapersonne, 
son autoriU, son oeuvre. Paris, 1896-98), tantot etude de milieu moral et his- 
torique, de reactions du milieu sur Jesus ou de Jesus sur son milieu {Les uUes 
religieuses en Palestine d I’epoque de Jisus-Christ. Tours, 1886. 8°. — La Pales- 
tine au temps de Jesus-Christ d’apres le jSouveau Testament, I'historien Fla- 
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vius Josephe et les Talmuds. Pads, 1885 et 1892. 8“). — D’une extrfime puis- 
sance de travail, il menait de front I’exercice d’un minislere pastoral actif el de 
son enseignennent dogmatique. 11 etait entre en 1872 comme maitre de confe- 
rences a la Faculle de Theologie de Paris ; il en etait elu. doyen en 1902 apres 
le court decanat de M. Menegoz qui avail succede au toujours regreile Auguste 
Sabatier. Philosophe religieux ou historien du premier christianisme, Edmond 
Stapfer ne se posa jamais en novaleur; mais il defendit avec une ferme cons- 
cience et un talent solide les positions doclrinales ou scientiflques conquises 
par d’autres que par lui. 

P. A. 


DECOUVERTES 

Trepanation, peut-itre riluelle, observee sur les momies royales en Egypte. 
— Dans le Journal ties Debats du 30 decembre 1908, M. G. Maspero signals 
les resultats les plus saillanls d’un examen medical et anlhropologique auquel 
viennent d’etre soutnises les momies, conservees au musee du Caire, des Pha- 
raons des XIX® et XX' dynasties. La plupart de ces momie sont ete mises i mal 
par les chercheurs de tresors qui, de tout temps, ont pille la necropole 
thebaine. Dans I’antiquite, quand les gardiens des tombes royales s’aper- 
cevaient du mefait, ils s'empressaient d’y remedier, comme ils pouvaienl, dans 
I’intention d’assurer au mort une vie normals dans I’aiilre monde. C’est ainsi 
que Ramses VI, ayant eu la main droite arrachde et emportee par des voleurs 
qui voulaient la depouiller de ses bagues a ioisir, se la vit remplacer par 
Celle d’un autre cadavre. « Peut-etre la substitution ne lui fut-elle pas agreable 
car c’etail une main de femme dontla delicaiesse jure avec I’ampleur de celle 
qu’il avail conservee ; que devmt ce Pharaoii manchot parmi les monstres qui 
infestaienl les routes de I’Hades? Nous i’avons remonte, tant bien que mal, 
ptutol mal que bien el nous I’avons couche dans un des comparliments les plus 
inaccessibles de nos armoires, mais il inspire une crainte superstitieuse a nos 
gens de service. Ils se racontent entre eux qu’il se leve la null et qu’il par- 
court le musee d’un pas incertain a la recherche du membre qui lui manque. 11 
est I’un des plus facbeux parmi les nfrites qui hanlent nos galeries a partir du 
moment ou nous avons ferme les portes : personne ne les a vus encore, mais 
on les entend quelquefois lorsque Ton fail des rondes de nuit et ils manitestent 
leur mauvaise humeur d’etre deranges pendant les heures qui leur appar- 
tiennent, en culbutantles chaises ou en frappant a grand bruit sur les vitrines. » 

Toutefois, I’elat de conservation est generalement suffisanl pour permeltre 
nombre de constatations interessantes, notamment celle-ci : 

« Un trait common a presque lous, c'est la presence au sommet du cr4ne 
d’un large trou a peu pres triangulaire qui fut pratique chez les uns au cours 
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de rembaumement, chez les autres pendant les derniers instants de I’agonie ou 
immediatement apres la mort ; les bonds de la plaie montrent, en effet, qu’au 
moins sur Ramses V I’operation fut faite lorsque les tissus etaient encore mous 
et plastiques. On n’en saisit pas bien I’intention, mais je pense qu’on ne se 
trompera guere si on I’explique par une n^cessite religieuse. Les maladies 
etaient causees par I’invasion d’un esprit mauvais : il se glissait dans le corps 
par le nez, par la bouche, par les oreilles, et le malade qui n’avait pas la force 
de I’expulser etait forcement condamne. Chez certains peuples, I’esprit posses- 
seur se refugie dans le cerveau lorsqu’il a tue son homme, et on ne le deloge 
de sa retraite qu’en lui frayant une voie a travers la boite cranienne. Est-ce pour 
lui permettre de s’en aller que les embaumeurs percerentla t6tedes Pharaons? 
II se pourrait d’ailleurs que cette operation ne fiit plus sous les Ramessides 
qu’une manipulation sans valeur precise ; on continuait a trailer les morts du 
temps present d’apres la formule des ages primitifs, mais on nes’inquietait plus 
de comprendre les raisons pour lesquelles la formule avait ete etablie. Je n’ai 
pas remarque que les momies privees eussent subi ce genre de trepanation : 
etait-elle particuliere aux souverains, et I’origine doit-elle en Stre reportee a 
quelque episode encore inconnu du mythe d’Osiris ou d’Horus? » 

Dedicaee bilingue au dieu mineen Wadd, trouvee a Delos. — Les fouilles si 
consciencieusement poursuivies a Delos par I’Ecole frangaise d’Athenes, grace 
aux iiberalites du due de Loubat, ont fourni un document unique jusqu’ici : 
un autel de forme tronc-conique portant une dedicaee bilingue mineo-greoque 
au dieu Wadd, faite par deux habitants de I’Arabie meridionale venus sans 
doute a Delos, vers le milieu du ii' siecle avant notre ere, pour les besoins de 
leur commerce. Le texte grec est particulierement interessant : ’’OSSon, ©soO 
Mivaluv. — ’OaoSwl « (Autei) de Oddos, dieu des Mineens.A Oaddos ». M. Cler- 
mont-Ganneau qui public et commente ce texte {Comptes-rendus Acad, des 
Inscript., 1908, p. 546-560) ne croit pas que les deux formes du nom divin 
soient le fait d’une erreur de lapicide, car I’arabe a conserve le souvenir d’une 
double vocalisation Wadd et Woudd. 

Fouilles il Adulis. — Dans les Monumenti Antichi publies par la. Reale Acca- 
demia dei Lined, t. XVIII (1908), p. 437-572, M. R. Paribeni rend compte 
des fouilles qu’il a conduites, avec I’aide de M. Fr. Gallina, a Adulis dont les 
mines sont englobees aujourd’hui dans la colonie italienne de I’Erythree. 
Quatre periodes ont ele determinees dans le developpement de la ville antique. 
La premiere est anterieure a I’epoque ptolemai'que el remonte jusqu’a des 
temps indetermines ; la deuxieme est greco-romaine avec cultes paiens ; la 
troisieme est chretienne et disparatt brusquemenl a la suite d’une catastrophe ; 
la quatrieme, egalement chretienne, n’a laisse que des traces miserabies. A la 
deuxieme periods se rapporle une construction dont la base affecle la forme 
d’un large tronc de pyramide rectangulaire et a gradins que M. Paribeni consi- 
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dere comme un autel consacre au culte solaire. Non sans une certaine [hesita- 
tion, quejustifie la distance dans le temps et dans I’espace et que le lecteur 
parlagera en Fabsence de trouvailles caracteristiques, le savant archeologue 
penche pour voir dans ce monument une influence chaldeenne et une imitation 
des ziggural. 

Zeus Olbios en Mysie. — Un bas-relief votif trouve pres de Panderma et 
entre recemment au musee imperial ottoman, offre une curieuse representation 
de Zeus Olbios que publieEdhem Bev (Bulletin de eorresp. helUnique,t. XXXII 
(1908), p. 521-528). Le dieu est figure debout, vetu d’une tunique et de I’hi- 
mation, s’appuyant un sceptre de la gauche et versant, de la droite, une 
libation sur I’autel. A ses pieds se dresse un aigle. Le dieu porte la barbe et 
de longs cheveux. Sur la tete, deux comes se recourbent comme cedes d’un 
boeuf. D’autre part, le fronton de ce relief est orne d'une tete de taureau. Enfin, 
au-dessous de la figure pnncipale, est sculptee une scene de sacrifice. Edbem 
Bey rapporte ce monument au premier siecle avant noire ere. Ce type divin, 
en cette region, est nouveau et vraisemblablement indigene. 

R. D. 

La Revue Africaine (n” 269, 2® trimestre 1908) a publie, de notre eminent 
collaborateur .M. Salomon Reinach, un article intitule Bas-reliefs enigmatiques 
qui souleve d’lnleressants problemes d’histoire ou tout au moins d’iconographie 
religieuse. II a trait a un groupe de monuments ; une urne demarbre (urne de 
Vienne), deux coffrets en pierre, trouves. Fun a Essarois (C6te-d’Or), Fautre a 
Volterre — enfin un bas-relief provenant de la Condamine et dont le moulage 
est maintenant au Musee de Saint-Germain. Tous portent des representations de 
scenes el de personnages d’apparence religieuse, d’etranges sacrifices a des 
idoles ignorees, des gesles qui semblent rituels, des figures d’un symbolisme 
indechiffrable — et aussi quelques caracteres dont une lecture tout hypothetique 
a ete proposee par Hammer qui, le premier signala le vase de Vienne et les deux 
coffrets a Fattention des archeologues (1818). Selon lui, ces trois monuments 
auraient apparlenu aux Templiers el auraient servi a la celebration des rites 
mysterieux deceits dans les aveux que la torture arracha aux chevaliers lors de 
leurs proces. De meme pour Miguard, membre de I’Academie de Dijon, qui traita 
de ces monuments en 1852 et 53. Les travaux de Gmelin et de H. C. Lea ont fait 
justice des legendes relatives au culte secret el aux orgies infames des Tem- 
pliers; mais deja en 1869 .M. Loiseleur, dans une note sur les coffrets de pierre, 
qui, de la collection du due de Blacas etaient passes au Musee Britannique, niait 
que les scenes represenlees sur les deux monuments eussent quelque rapport 
avec le culte des Templiers : il y voyait des monuments gnostiques et ophiti- 
ques, remontant au xiv“ siecle et peut-etre dus a des sectaires druses. 
M. Pfeiffer (Zeitschrift f. Kulturyeschiekte, t. IV, 1897, p. 385 et suiv.) a cru 
expliquer les tableaux du coffret d’Essarois en les rapprochant de ce que nous 
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ont appris S. de Sacy, F. Perrier et Chvvolson touchaat les rites mysterieux 
des Ismaelites et des Sabeens, conlinuateurs du gnosticisme de Bardesane; 
le coffret de Volterre, tout en lui semblant elroitement apparente au coflret 
d’Essarois, lui parait devoir 4tre attribue aux Druses, a cause de I’image du 
veau qui se trouve sur I’une des faces et correspond peut-elre a une idole des 
Druses. Or, M. Reinach, bien que s’abstenant de formuler une opinion sur I’o- 
rigine religieuse des scenes ritueiles representees sur les coffrets, affirme, en 
s’appuyant sur les connaissances precises que nous ont apportees les travaux 
de M. R. Dussaud, que rien de ce qu’on sail sur les Nosairis et leurs riles ne 
justifie, meme dans la plus faible mesure, I’allribution des bas-reliefs des cof- 
frets Blacas a des sectaires syriens. II montre aisement combien est legere 
I’hypothese de M. Pfeiffer suivant laquelle les Templiers auraient rapporte ces 
coffrets d’Orient « pour leur interet arlistique ou scientifique ». MM. Loiseieur 
et Pfeiffer ignoraient la destinee de ces coffrets apres la vente Blacas et ne les 
jugeait que d’apres les lithographies quelque peu « inlerpretees « qui en 
avaienl ete publiees par MM. Hammer et Mignard. M. Salomon Reinach a pu 
retrouver les coffrets Blacas au Musee Brilannique el les photographies excel- 
lentes que renferme son article permellent de preciser les termes de ce tres 
curieux probleme iconographique. 

P. A. 


PUBLICATIONS DIVERS ES. 

En 6tudiant La religion et I'art dans I’Eyypte ancienne {Revue des Idies, 
15 nov. 1908 et tirage a part), M. George Foucart recherche les repercussions 
de la statuaire sur le culte en Egypte. 

C’est un fait reconnu aujourd’hui que I’art, a ses debuts, n’a eu d’autre but 
que de concourir a des ceremonies magiques ou religieuses. L’Egypte en offre 
un exemple remarquable. Les artistes de la vallee du Nil ont cherche soil k 
assurer le culte des dieux, soil a permettre au mort une heureuse vie d’outre- 
tombe. Ces principes que nul plus que M. Maspero n’a contnbue a etablir 
sent pris comme point de depart. L’auteur prend position conlre le totemisme 
egyptien dont .M. Van Gennep a montre ici meme les lacuues (RHR, 1908, 
II, p. 42 et suiv.). M. G. Foucart ne peut, dans ce bref article, qu’indiquer 
certaines directions que, scion lui, le developpement de la statuaire imposa aux 
idees religieuses egyptiennes. « Les exemples sont nombreux, dil-il, qui 
prouvent comment les exigences de ce culte (des statues) ont contribue a pre- 
ciser ou a developper un certain nombre de concepts religieux. » 


— Oil Aphrodite a-t-elle trouve le corps d'Adonis ? se demande M. S. Me- 
nardos dans Journal of Hellenic Studies, 1908, p. 133-137. II y repond en 
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corrigeant I’^Apyo; itoXt? a Chypre en ’'Ap<ro 5 et en remarquant qu’en chypriote 
ancien et moderne apso; a la valeur de aX<io 5 . 

— Le Dictionnaire des Antiquifes grecques et romaines fond6 par Ch. Darem- 
berg touche a sa fin sous la direction de M. Edmond Saglio et avec I’actif 
concours de M. Edmond Pottier: le 4i« fascicule (Radius-Sacrificium) a paru 
dans le courant de cette annee. Les articles qui interessent I'histoire des reli- 
gions sont nombreux et importants. Sous le litre Religio, M. Toutain expose 
le sentiment religieux en Grece et a Rome ; sous Ritus, les rites propitiatoires, 
les rites divinatoires et les rites des mysteres ; sous Sacra, les cultes prives et 
les cultes publics. MM. Legrand et Toutain, le premier pour la Grece, le second 
pour Rome, traitent I’article Sacerdos et M. Chapot le Sacerdos Provinciae. 
MM. Legrand et Toutain se partagent encore I’important article Sacrificium ; le 
premier passe en revue dans le monde grec I’intention du sacrifice, la matiere 
du sacrifice (offrandes sanglantes et non sanglantes dont les libations et les 
parfums), enfin les rites du sacrifice. Le second se propose : 1“ d’examiner 
successivement les libations, les sacrifices d'animaux, les sacrifices humains; 
2° de determiner quelles 6taientles conditions exterieures necessaires pourqu’un 
sacrifice fQt valable ; 3“ de rechercher quelle etait la veritable signification des 
sacrifices 4 Rome. Les deux derniers paragraphes doivent figurer dans la pro- 
chaine livraison ; mais il apparait que cette double et imporlante monographie 
est traitee du point de vue strictement historique. Dans I’article Sabazius, 
M. Fr. Cumont resume les travaux qu’il a consacres au dieu thraco-phrygien, 
notammenl son Stude sur Sabazius et le Judaisme dans lequel il montrait I’in- 
lluence des colonies juives etablies par les Seleucides en Asie Mineure. 

Signalons, enfin, un curieux article Regnum-Rex redige depuis nombre d’an- 
nees par Fustel de Coulanges et insere sans changement. Le caractere sacer- 
dotal de I’ancienne royaute y est forlement marque. 

— La 57o livraison de V Ausfuhrliches Lexikon der griech, u. rom. Mytho- 
logiede Roscher a paru en septembre 1908. On y trouve un article sar Psyche 
d’Otto Waser ou sont expos^es les traditions litleraires avec comparaison entre 
la conception homerique et celle des non-civilises et ou sont decrites les 
diverses representations flgurees : I’ame-oiseau, les si'SwXa, Psyche en tant que 
papillon auquel se rattache le groupe Psyche et Eros. Citons encore les articles 
Ptoios (Refer), Pudioitia (R. Peter), Pygmaien (importante notice d’Otto 
Waser), Pygmalion (Turk) avec note de Hiising qui afflrme que le nom est 
phenicien et a qualifte d’abord un dieu ; mais le document ph§nicien le 
plus important — dedicace a Astarte et a Pygmalion trouv^e a Carthage — 
n’est pas cite et Ton s’en tient au Phonic. Glossar de Bloch; enfin, Pyrrha 
(Weizsacker). 

— Dans le fascicule d’oetobre 1908 (tome XI, fasc. 4) de [’Archiv fiir Reli- 
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gionswissensekaft, M. Rudolf Hirzel continue son etude, der Selbstmord, par 
I’histoire du suicide dans i’antiquite grecque, a I'epoque romaine et chez les 
premiers chretiens. — M. Max Forster, Adams Erschaffung und Namengebung, 
reprend un passage de I’Henoch slave, interpole dans des manuscrits sud-slaves 
de r a Entrelien des trois Saints » et publie par M. Jagic. D’apres ce fragment, 
Adam aurait ete cree de huit parlies (terre, mer, soleil, nuages, vent, pierre, 
lumiere du monde et Saint-Esprit) et son nom tire des termes grecs designant 
les qualre regions du ciel. M. Forster a retrouve, presque mot pour mot, ce 
recit dans un texte latin jadis tres repandu dans I’Europe occidentale. II en 
suit la diffusion dans les diverses litteratures europeennes et montre que la ou 
Ton cherchait les vestiges d’une ancienne cosmogonie des Germains, il n’y a, 
en realite, qu’un echo des conceptions judeo-helleniques. — M. Martin 
P. Nilsson etudie das Ei im TotenkuU der Allen. Des oeufsont et§ trouvesdans 
les tombes en Grece et en Etrurie. Sur les monuments figures, I’oeuf estmis en 
relation avec les morts heroises ou avec les divinites cbtoniennes. A rhypolhese 
de Poulsen qui allribue une valeur aphrodisiaque a I’ceuf comme a la grenade, 
M. Nilson prefers I’explication de Dietericb qui reconnait dans le don de la 
grenade, de I’oBuf et des grains de ble, I'idee de regeneration. L’ceuf renferme 
de la force vilale k haute tension qui se transmettra au mort et le ranimera, tout 
comme le sang du sacrifice. La m6me idee, quoique avec des manifestations 
ditl'erentes, a conduit les peuples germaniques a utiliser I’ceuf dans les rites 
agraires et dans les rites du mariage. — M. Carl Meinbof donne un bulletin 
des religions africaines. 

— La publication d’un minuscule vase grec en forme de chouette, fournit a 
M. Edmond Pettier Toccasion d’etudier les rapports entre Athena et cet oiseau 
(Bulletin de corresp. AeWenigwe, 1908, p. 529-548). Quelle est la raison de cette 
association et a quelle dpoque remonte-t-elle ? Le savant conservateur du 
Louvre admet, avec plusieurs mylhologues, que I’Athene classique combine 
I’Athene Ergand « pacifique, agraire, issue des travaux des champs, protec- 
trice de I’olivier, patronne des femmes laborieuses, et I’Athene guerriere de la 
tradition homerique ». Certaines plaquelles en terre cuite montrent la chouette 
muiiie de bras humains et filant la laine : ce serait Athena Ergane. Ainsi, 
dernere I’imposante mythologie aristocratique et guerriere, on saisit la religion 
populaire « ou subsiste obstinement I’adoration ue I’animal. Si jamais Athene 
tut une deesse-chouette, comme le croyait Schliemann, n’est-ce pas en tant 
qu’Ergane qu’elle devait s’incarner dans I’oiseau qui fuit le bruit et I’edat du 
jour, qui vit retire el craintif, qui vole dans la nuit pendant que tout dort?... » 
Le cuite d’Ergane est tres ancien en Attique et M. Pettier pense que la 
chouette lui fut associde des une haute epoque. 11 se rencontre avec M. Paul 
Girard pour attribuer a I’epithete Yzauxaimc le sens de « a face de chouette », 
perpetuant le souvenir d’une tres ancienne ddesse-chouette locale, 

R. D. 



CHRONIQUE 


447 


— M. Paul Sabatier a donne, le 30 avril de cette annee, au palais Madama de 
Turin une conference en frangais sur le caractere de saint Frangois d’Assise. 
Les paroles de I’^minent biographe du Poverello ne nous sont connues que 
par le compte rendu qu’en a donne (n° du 1*' mai) le Corriere della sera, 
de Milan et nous ne saurions garantir Tauthenticite absolue de ce qu’a transmis 
ce reportage tSlephonique ; mais les conclusions de M. Sabatier nous apparais- 
sent comme trop neuves emanant de lui et appelees a modifier trop sen- 
siblement I’idee que ses lecteurs s’etaient formfie de saint Frangois pour 
que nous ne reproduisions pas — en le resumant — ce compte rendu, si impar- 
fait qu’il puisse etre (V. aussi Archiv. francisc., fasc. Il-lII, p. 480). L’ori- 
ginalite du saint consists surtout en un effort constant de I’esprit pour imiter 
le Christ et arriver ainsi a la propre perfection en supprimant autant qu’il 
est possible le vieil Adam pour s’approcher de cette figure ideale du regene- 
rateur que saint Paul appeile le second Adam. La grande originalite de saint 
Frangois fut done son Catholicisms. II fut catholique comme peut-Stre per- 
sonne ne 1’ avail 6te avant lui et comme bien peu le furenl apres lui. L’idee 
paienne de la propri^te se Iransforme chez lui en un rigide criterium de devoir 
et de responsabilite pour I'emploi que chacun fait de son propre avoir et de ses 
propres moyens. II recommanda a ses disciples de ne rien posseder sur terre ; 
pourtant ses fr^res ne furent pas un ordre de mendiants, mais bien un ordre 
laborieux; ils ne devaient rien avoir en propre pour leur satisfaction Egoists, 
mais ils devaient tout conquerir par le travail pour donner aux pauvres presents 
et h venir. Sous cet aspect, en lui et par lui I’Egise fait effort pour eliminer 
graduellement la vieille notion paienne de la propri§te, et sa prediction fut le 
premier eclair precurseur d’une civilisation qui n’est pas encore nie. 

Mais la figure du Poverello est encore plus surprenante lorsqu’on examine sa 
foi : « Saint Frangois avail la sensation de marcher, et en mSme temps il sen- 
tait que I’Eglise I’attendait a cheque detour du chemin pour lui donner le desir, 
la force et aussi le programme d’un nouveau progres ; il se sentait fils de 
cette educatrice seculaire : fils, non pas esclave. De la, un double caractere dans 
son catholicisme ; profondement soumis, parfaitement fibre. Ceux qui nous 
disent que saint Frangois a obm onl raison ; ceux qui nous disent que saint 
Frangois a parlh haul, que son testament est un des plus energiques 
documents individualistes qu’il y ait dans I’histoire de 1 Eglise ont aussi raison. 
Dans I’heure la plus angoissee de sa vie il a ecrit : « Postquam Dominus dedil 
mihi de fratribus, nemo ostendebat mihi quid deberem facere, sed ipse Altis- 
simus revelavit mihi quod deberem vivere secundum formam Sancti Evan- 
gelii ». — L’orateur demontre que saint Frangois ne fut pas un instrument passif 
aux mains de la hierarchie ecclesiastique : il 6voque la figure d’Innocent III et 
ses colloques avec le Poverello ou celui-ci donnait « lumiere et conseil » au chef 
de I’Eglise. L’autorith eccldsiastique etait alors congue comme un concours de 
forces, une association de volontes ; chacun avail non seulement le droit, mais 
le devoir de prevenir I’Eglise lorsqu’il apercevait quelque peril a I’horizon. La 
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soumission a I’Eglise etait, chez saint FranQois, active, joyeuse, c’6tait plus 
une adhesion qu’une soumission ; adhesion d’un fils qui sail d’avance que son 
pere a raison, mais chez lequel ne peut naitre I'idee qu’il doive obeir sans com- 
prendre, qu’il est necessaire, normal, d’ « obeir dans les tenebres » ; il ne croit 
pas faire injure au pere en lui revelant ses besoins, en lui donnant un avertis- 
sement solennel. 

La parabole de la belle dame du desert aimee du Roi, que saint Franqois 
raconte a Innocent III, pour lui faire approuver sa regie, la resistance de sainte 
Claire a Gregoire IX et innocent IV qui voulaient temperer la regie franciscaine 
sont pour P. Sabatier la demonstration du double effort de I’individu qui n’ab- 
dique pas sa personnalite et n’est satisfait que le jour ou il peut reverser son 
travail personnel dans I’ceuvre collective, et de I’autorite sociale qui accueille, 
non sans examen et sans preuve, I’aide de I’individu. 

— Le D'' Paul Carus emploie une science qui est reelle a des buts extrascien- 
tifiques, mais dont on ne saurait nier I’Slevation. Il ne faut prendre ses 
« Chinese Thought » (Chicago, Open Court publishing Company) que comme un 
livre de vulgarisation et presque d’aposlolat. En terre am^ricaine Thomme 
jaune est pour la foule le patient envahisseur a la pensee mysterieuse et 
redout^e. M. Carus s’est propose de faire connaitre cet esprit : on ne peut 
vraiment dire qu’il en ait dans ce but 4clairci tons les recoins. Quelques pages 
sont consacrees a la litt^rature religieuse chinoise. L’occultisme et le symbo- 
lisme zodiacal occupent une moitie de ce petit volume. Est-ce bien la «the neces- 
sary material for psychological appreciation of the Chinese »? 

— Nous recevons le programme et un numero specimen de la « Rivista di 
Scienza-Scientia » publiee a Bologne (Nicola Zanichelli), Londres, Paris, 
Leipzig. Elle s’annonce comme une « revue internationale de synthese scienti- 
fique » « fondee en vue de contrebalancer les facheus effets des specialisations 
scientifiques a outrance. Elle publie des articles qui se rapportent aux branches 
diverses de la recherche tbeorique, depuis les mathematiques jusqu’a la socio- 
logie, et qui tous sont d’un intergl general ».Ce programme, disons-le, eslfide- 
lement suivi, mais pas encore au profit de nos etudes ; nous ne beneficions 
d’aucun des articles portes au sommaire de ce numero. Scientia parait quatre 
fois par an par livraisons de 200 a 220 pages. A partir de 1909 Scientia joint, 
a son texte principal, dans lequel cheque article parait dans la langue de son 
auteur, un supplement renfermant la traduction frangaise de tous les articles 
originaux allemands, anglais et ilaliens. Pour la France, les colonies frangaises, 
la Suisse romande et la Belgique, les demandes d’abonnement doivent 6tre 
adressees a la maison F. Alcan. 

— Nous avons regu les deux premiers fascicules d’une revue bibliographique 
qui se presente sous ce titre ezplicite : « Bibliophoros decurrentis literatures 
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scientiae catholicee praecipuos ia hoc genere libros exhibens quos omnis natio 
in dies affert una cum de operibus judiciis ex clarioribus periodicis excerplis 
vel a peculiaris disciplinae professoribus prolatis ». Cette publication, editee a 
Rome par la librairie Bretschneider et dirigee par MM. E. Schmitz et I . Ses- 
tili, parait tons les trois mois. Elle est divisee en de fort judicieuses 
rubriques : litterature biblique, patristique, tbeologique, canonique, philoso- 
phique, historique, archeologique, liturgique, apologetique, sociologique, peda- 
gogique, catechetique, ascetique, mystique, d’erudition diverse. Malheureu- 
sement les rubriques promettent souvent plus qu’elles ne tiennent : les 
ouvrages qu’elles contiennent ont dcja subi une selection trop prudente, et en 
outre ils se trouvent en nombre plus que restreint. Sous la rubrique ; Eruditionis 
variffi libri, figure un seul livre ; c’est le t. I du Kirchliche Handlexikon de 
Hilgenreiner, Nisius et Schlecht. A la rubrique : « (libri) Theologici « est adjoinle 
une sous-rubrique significative ; « Theologiae anlimodernisticse literature ». 

— Les Actes du Congres d’Oxford viennent de paraitre, edites par la Clarendon 
Press en deux volumes d’aspect presque luxueux (Transactions of the third 
international Congress for the History of Religions, Oxford, at the Clarendon 
Press. MCMVIII. 2 vol. gr. 8° de xn-327 et 457 pages). L’execution typogra- 
pbique en est des plus soignees et on a tres heureusement illustre de quelques 
photographies les memoires pour I’intelligence desquels la documentation gra- 
phique etait indispensable ou qui avaient ete accompagnes de projections demons- 
tratives. Cette innovation sera remarquee: faute d’illustrations les precedents 
congres avaient risque, dans la publication de leurs actes, de laisser in ab- 
stracto certains exposes de decouvertes ethnographiques ou archeologiques. Mais 
Oxford laissa loin derriere lui les precedents congres en fait d’innovations pra- 
tiques: que Ton songe qu’a la suite d’une communication de M. Seligmann sur 
le culte de la mort chez les Veddahs de Ceylan.un gramophone fit entendre des 
chants veddahs ! — En dehors des documents officiels, comptes rendus et dis- 
cours de seances generates, indices etc., ces deux volumes contiennent les 
neuf adresses presidentielles des neuf sections, adresses dont nous avons dit le 
particulier interSt, et 128 memoires qui se repartissent comme suit : Non civi- 
lises, 16; — Chine et Japon, 12; — Egypte, 9; — Semites, 17; — Inde et 
Iran, 21 ; — Grecs et Remains, 15 ; — Germains, Celtes et Slaves, 7; — Chris- 
tianisme, 18 ; — Methodologie religieuse, 13. 

— Notre collaborateur M. Maurice Goguel vientde publier une importante bro- 
chure sur un sujet qui devait tenter cet ex^gete historien que nos lecteurs con- 
naissent et apprecient : Les Chretiens et I' empire romain a I'epoque du Nouveau 
Testament. Paris, Fischbacher, 1908, 32 p. gr. in-8“. — Entre la vie reli- 
gieuse du judaisme et la vie politique telle qu'elle etait constitute avec la 
domination romaine, il y avait opposition et conflit violent; dans la pensee de 
Jesus, il n’y a aucune antinomie du mtme ordre entre I'Evangile et la vie 
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politique ; la possibilite mfime d’un contlit est exclue par le fait qu'il n’y a 
aucun point de contact. « A Cesar ce qui est a Cesar »; Jesus se tient sur 
un terrain nettement transcendant. Les premieres communautes chr6tiennes 
semblent etre, cotnme le maitre lui-meme, complMement desinteress6es de la 
vie politique. Tout autre est I’atlitude de Tapotre Paul citoyen remain et 
apotre a Rome : on trouve chez lui deux ordres d’idees qui paraissent con- 
tradictoires et dont M. G. demontre la conciliation aisee. D’une part, des cette 
vie le Chretien est citoyen du Royaume des cieux; it vit comme un etranger 
sur la terre, ou mieux, il est crucifix au monde, et le monde est crucifie pour 
lui (Gal., 6, 14). La rupture entre le monde et lui, et, par suite, entre les 
autorites politiques de ce monde et lui, est done complete. D’un autre c6te, 
Paul afflrme que le chretien est, non seulement quoique chretien, mais parce 
que chrMien, un citoyen entierement soumis aux autorites politiques, un 
citoyen modele pour qui les droits de Tautorite politique se justifient par la 
puissance meme de Dieu (Rom. xni). M. G. reconnait dans les ecrits deutero- 
pauliniens une conception tout a fait analogue a celle de Tapotre. La pens6e 
paulinienne est precisee dans la seconde Ep. aux Thessaloniciens (2, 1-12) oti 
Tauteur montre vb xave/ov ou b -/.avixtov, e’est-a-dire TautoritS romaine, mainte- 
nant Tordre dans le monde, et ainsi empechant la puissance du mal d’arriver 
au degre d’efflorescence n^oessaire pour la manifestation de TAntechrist. L’inle- 
let de plus en plus grand que les Chretiens porlaient a la question des rap- 
ports aveo les autorites politiques se manifeste dans lechoixdes episodes dans le 
recit des Evangelistes. Chez Marc les episodes ou il est question des rapports 
avec Tautorite sont rares. Chez .\latthieu se trouve encore une restriction for- 
melle d’ordre theorique au principe de la deference a Tegard des autorites poli- 
tiques. Chez Luc, la tendance a concilier au Christianisme la bienveillance du 
monde remain est plus nette que dans n’importe quel autre evangile. Peu a peu 
le role joue par les Remains, et en particulier par Pilate, est modifie a mesure 
qu’on passe d’un evangeliste a Tautre, si bien que dans' le quatrieme evangile 
ce sont des Juifs et non pas des soldats remains qui sont les bourreaux de 
Jesus. Une preoccupation dominait Tesprit des narrateurs : presenter le recit 
de la Passion en expliquant le role des autorites romaines d’une maniere telle 
que les Romains ne puissent plus trouver dans le fait de la condamnation de 
Jesus par Pilate un obstacle a leur conversion au christianisme. La prtoccupa- 
tion antijudaique n’est encore qu’accessoire. Mais les memes tendances, les 
inemes precedes d’apologetique se retrouvent encore plus fortement marques 
dans les Actes. Dans ce recit les veritables adversaires de TEvangile, ce sont les 
Juifs et nombreux sont les cas ou les autorites romaines interviennent pour 
proteger les chretiens, bons et paisibles citoyens de TEmpire, centre leurs 
adversaires juits. 

Ainsi, dans presque tons les livres du Nouveau Testament, nous trouvons les 
declarations les plus bienveillantes, les avances les plus nettes qu’aucune 
sociele religieuse aU jamais adressees a un pouvoir politique stranger et de 
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religion differente. L’ Apocalypse seule contient « quelques-unes des declara- 
tions de guerre les plus formelles, il faudrait presque dire, tant elles contien- 
uent d’hostilitfi, les plus haineuses que des consciences opprimees aietit jamais 
adressees au pouvoir politique qui voulail les ecraser «. Ony reconnait aisement 
I’echo des sentiments de I’^me juive. Le pouvoir romain est, pour I’auteur de 
r Apocalypse, une puissance non pas indifferente a I’Evangile, mais hostile, 
persecutrice, satanique. Le chatiment de Rome devient le fait central du grand 
drame eschatologique quedecrit le voyant et qui est I’objet de I’attente anxieuse 
des Chrdtiens, 


— L’Annuaire de I’Eeole pratique des Hautes Eludes, Section des Sciences reli- 
gieuses, pour I’annee 1908-1909 a paru il y a quelques semaines. II contient 
comme tons les ans un rapport sommaire sur les conferences de I’exercice ter- 
mine et le programme des conferences de I’exercice en cours. Le mdmoire 
original qui selon I’usage doit ouvrir cet Annuaire est du cette annee a 
notre collaborateur M. A.Foucher, direcieur adjoint pour I’hisloire des religions 
de rinde, et a pour sujet : Tine liste indienne des actes du Buddha, u Le 
temps ne semble pas tres eloigng, dit M. Foucher, ou les progres de I’arch^o- 
logie bouddhique de I’Inde pourront s’affirmer, de la fagon ala fois la plus 
certaine et la plus pratique, par I’etablissement d’un repertoire apeu pres com- 
plet des scenes flgurees de la legende du Buddha. » M. F. compte pour ce 
resultat sur I’appui reciproque et constant que se prStent les textes et les monu- 
ments en s’identifiant ou s’authentiquant mutuellement. « C’est a ce travail 
pr^paratoire d’inventaire et de classement que nous voudrions apporter une 
nouvelle contribution en empruntant a deux passages du Divydvaddna et du 
Mahdvamsa les elements d’un index biographique du Qakyamuni et en rappro- 
chant des episodes qu’ils enumerentles representations qui en ont 6te publifees. » 
Cet index occupe les pp. 4-27 ; et M. F. constate chemin faisant, « a quel point 
textes et monuments viennent d’un commun accord se ranger sous les memes 
tStes de chapitre. Rares sonl les bas-reliefs conserves qui ne rencontrent pas 
mmediatement dans notre liste une etiquette appropriee ; plus rares encore 
sont les cas ou nous n’avons pu metlre aucune image en face d’uue de nos 
rubriques ». Cet index biographique du Buddha se trouve etre du mdme coup un 
catalogue des motifs de I’art bouddhique. Il est 4 peine besoin de dire avec 
quelle competence pared releve a pu etre fait par I’indianiste a qui nous devons 
les Etudes sur I’iconographie buddhiquede I’lnde el sur I’art greco-buddhique 
du Gandhkra. 


— M. G. Guerin, professeur au Lycee de Brest, a publie dans le Bulletin de 
la Societe academique de Brest (annee 1906-1907, t. XXXII) une etude sur 
I’dvangelisation du Finistere (vi' siecle) qui apporte une tres utile contribution 
a la question des engines chretiennes en Gaule, surtout de leur derniere 
p6riode. M. G. corrige un certain nombre des erreurs de La Borderie [Histoire 
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de Bretagne, I). II suit I’cEuvre de saint Paul et de saint TuduaJ dans la con- 
qu6te chrfetienne du Leon, celle de saint Guenole et des moines de Lande- 
vennec, de Corentin et de Gurthiem, dans I’evangelisation de la Cornouaille. Ce 
chapitre essentiel de I’histoire religieuse armoricaine se ferme a I'extreme fin 
du VI® siecle. A ce moment le christianisme domine sans conteste dans le 
Leon, mais la Cornouaille cache encore des paiens entre les monts d’Arree et les 
Montagnes-Noires. De leur part la resistance etait desesperee, mais ils etaient 
chaque jour plus etroitement enfermes entre les monasteres de Quimperle et 
revfiche de Quimper, entre les petits ermitages des disciples de Tudual et de 
Guenole, entre la grande abbaye de Landevennec et les nombreuz lanns de 
Saint-Pol. 

- — La librairie Hinrichs pent enfin annoncer dans ses « Wissenschaftliche 
Neuigkeiten « I’achevementde la Realeneyclopddie fur protestantische Theologie 
und Kirche de J. J. Herzog, refondue par le professeur A. Hauck. Cette oeuvre 
qui honore grandement la theologie allemande contemporaine renfermela con- 
tribution d'environ 400 savants. Ses 21 volumes, en leur 17.000 pages gr. 8“ 
comportent plus de 4.800 articles a travers lesquels il sera necessaire d'avoir, 
pour se diriger et surtout organiser des recherches fdcondes, un moyen plus 
pratique que I’ordre chronologique machinal. Heureusement un copieux index 
est annonce pour les environs de Pfiques 1909 et completera ce monument 
remarquable en en montrant les moyens d’acces et d’issue. 

P. A. 


ERRATUM 

11 s’est introduit, dans la derniere page de I’article de MM. Hubert et 
Mauss, publie dans notre numero de septembre-octobre, quelques fautes d’im- 
pression qui necessitent I’erratum suivant ; 

P. 203, ligne 14, amo? »=amo‘l /> (Confessions, X, 8) 

15, discerem te. » =discerem <e? » (Ibid. 37) 

17, suum ~ sum 

1 8, quarentis, — quaerens 
earn ; ne que = earn. Neque 

19, invenio quod = invenio, quod 
meminissem, » —meminissem,,. » (Ibid, 35) 

20, la memoirec’est le tout = la memoire, pour saint Augustin, 

est quelque chose de fort important; c’est le tout 

22, multiplicitas et hoc = mulliplicitas ■, et hoc 

23, sum. » — sum. » (Ibid. 26) 

26, car son maitre voyait = car comme son maitre il verrait. 
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